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॥ ઓદ્મ્‌॥ 


ક્વ. જેઠાભાઈ પ્રેમછ દર્રાન ચ્રંધમાળા 


ન્યાયદર્શાન. 


શ્રી. 


મુમુક્ષુને અભ્યાસાર્ચ. 


તા. 


ત ગાસારમમાસિસામમતસામઓઈરરસામાકતામારાસઉરરતતસસથિમબ્માસસતુસાણતરયકમલસમ્તા જીક તમરા અડાડતા. :હાતાદ ૦૧૦૦૬૦૭ નઝ_સ કુ ઝાઝાઝાનના,ઝયુઓાન ૦૦, ૮૦... ૫૯. --..-.૭છ,._-૦..- ----ઝાયમ-૦-બાક,ન-૪શ૦-૧ ર૪. 'સાજ#-ર૦ન૦૧૪ ળન કઝ પ3 ૫૯આાથ૦નજ. તી 
દ કાક--.--૦-૯૦ કસઇ ૬6-૦૦... 


હીં 











(- 





॥ ઓર્મ્‌॥ 


સ. સેટામાર્ર્‌ મેમરી ટશન ણા 
મર્દષિ મોતમ પ્રળીત | 





ન્યાચર્રનય 


આચાર્ય પં. મયારાંફર-પ્રફીત ગુજરાતી 
“્યાયાર્થપ્રકાશ' નામક ભ્રાષ્ય સહિત. 


: પ્રકાશક : 
સ્વ. જેઠા પ્રેમજી ટ્રસ્ટના ટ્રસ્ઢીએ।. 


તરફથી મેનેજ'ગ ટ્રસ્ટી શરજ વધૃભદાસ. 


વિક્રમાબ્ટ સૃષ્ટયબ્દ દુયાનન્દાખ્ટ 
૧૯૯૫ ૧,૯૭,૨૯,૪૯,૦૪૦ ૧૬૫ 
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પ્રથમાવૃત્તિ સ'વત 
૧.૦૦૦ પી ૧૯૯૫ 


મુમુક્ષુઓને અભ્યાસાર્થે. 


મુટ્રણાલયઃ મુદ્રક: 
ફેરી. રા. પું. “આર્યપ્રકાશ પ્રેસ, બાપુભાઈ કુબેરભાઈ પટેલ 
આર્યનરાડ, આણુ ૬. 


પ્રસ્‍તાવના 


દાણાદાર. ક. કે ડો 


સ્વ. જેઠાભાઈ પ્રેમજી મ્રનન્‍્થમાળાને આ પાંચમે મણુક્રો ગુજરાતી 
એતનુવાદ સાથે પ્રસિદ્ધ કરી ચુજર ભાષાભ્રાષી ભાઈબ્હ્ેતો સમક્ષ મૂકતાં 
અમતે ધણુ હર્ષ થાય છે. 


સ'સ્કાર્વિધિ, સાંખ્ય, વેદાન્ત અને યેોગદર્શન આ પહેલાં પ્રસિદ્ધ 
થઈ ચુકયા છે જેમાંથી હવે યેગદશ્રનની થોડી પ્રતો સિલકમાં રફી છે. 


આ ન્યાયદર્શનની પણુ ૧૦૦૦ પ્રતો છપાઈ છે. આશ્ઞા 
છે મુમુક્ષુ આર્યસમાજ આ પુસ્તકનો યોગ્ય અભ્યાસ કરી અને. તેમાંથી 
દરેક રીતે લાભ લઈ સ્વર્ગસ્થ તેમજ ટ્રસ્ટીએનું આ કાર્ય સફળ ખનાવવામાં 
સહાયભૂત થશે. 


આ પ્રકાસ્નન પછી વૈશેષિકદશ્ન થોડા વખતમાં છપાવી પ્રસિદ્ધ 
કર્વાની- આજ્ઞા છે. 


લી. 
મુંબઈ ર૨ વલભદાાસ 
મેનેજ'ગ દ્રસ્ટી. 


શ્રાવણી ક સ્વ. શ્રી. જેઠા પ્રેમજી ટસટ. 


્ત્્ટ 


ક અના ભા. નરે. ના, મમ: ઝતા ભોકમં 


લકા લડતા કાસા ઝતા કર ઇક ટળનમુતઝઉકજ વાલના પ ઈ 


પા 
| 
/ 
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ન્યાયદર્શનખમ 
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પ -47 ર થભભ્યા ૬ --માલાનાામણ સાત મતીક ઇજાઝ જતાતઇઇ-કય( ઉમ મમા" 





ી 


ર ઝિ 


“અ “ન્‍કન--૦-- ૦૦૫ના. 
શ હઆતાડાઉણઇ સાતાતન"ગજશણણાણનાાપ- _“તતસનાનસઇમમાઝનાણામાળાસવાણણઇઝમાળપપમુણણનશઇહાાસસસાળસમાઇશાજાડ#માાતાઇનતાસલસતાણતમાગરાસાણલાાશકવાાફાતીઆ-તવાતાાતાતાસણઇસસરાઉગગતાણાનાતાઇ,.સમઈબ્કકમાઇછમાઉ?*જ... .્ાભાણઈભજ જાણુ ાસીણન્સાઇમ,ક, નાના... ... “-જાનજૂઇ શતા. “ _ રઇ “બજી. ૨હીતાત----.-*... ત, .“સાજ“જક નત 80 -વજીતાણનામાનાજ શા -૦૪” ૦ કાતજમમજ જ-યબાશાભનયુલીનતતાઈસઇનનર વાજ... 
“સ---સાઇનાસાનનશાઉસનબતઇતામુઞિઇગજાતસાણમાતામણુ'શામ#-નતમાઆામાતાણતૂનાઇલઇશાઇમતનાનલાજ,..તસનઇનાતાજણણઇશઇળમાઇજાતાાજફતામ,..--5*. “સ-છજઇશામ-તલષ. નના, જગમાલ જાિાજભતુ#..નાલા-"-.ઇ-ઇ-ર._ના.નતણ, નુતન સુત. હાલા નાજ... તાના.” “ડન્‍ઇ-નાબાણાળતા ગાના.“ ૦. લાઇન” તાન”: -“મ. ........-જ-- તાત... લાક નક *. “ર... .._.૭-. ૧૪ -._ તજ ના. -ના.._જ) ન્ન... ભજ... આના ણનાકજનજઇશતતારનજ._ માતા--નતાભાઇનગજીસણનાઇ”--.. .. ..- જન". નાઇ-તુઞનવકતન૦ “વાઇન, 


અબાદિવચન 


દ્શન-શ્ાજ્રા વૈદિકધર્મ રૂપ મહાતરુવરનતી એક વિશ્ચાલ શ્વાખા રૂપ 
છે. સાંખ્ય, યોગ, વૈશેષિક, ન્યાય, મીમાંસા અને વેદાંત આ ૪ નામ દર્શન 
શાસનનાં, છે. સ'પૂર્ણુ વેદને પ્રમાણુ તરીકે માનીને જ આ ૪ દર્શને! રચાયાં 
છે. ચાર્વાક, બૌદ્ધ અને જેન પણુ ખરી રીતે આર્ય'સ'સ્કૃતિની એક શ્રાખા 
છે, પણુ તેએ વેદને સવથા પ્રમાણુ તરીકે માનતા ન હોવાથી તેએ। પોતાને 
હિન્દુગયાર્ય કરતાં ક'ઈક અ'શે જુદા હોય એમ માનતા જણાય છે. બોદ્ધ 
અને જેન પેઠેં ચાર્વાકતો કેઈ વિશ્ચિદ્ટ સંપ્રદાય જણાતો નથી, તેમ તેને 
જાઈ મન્ય પણુ નથી. જે લેકે પરજન્મતે તથા પાપ અને પુણ્યને માનતા 
નથી તેમને જ બહુધા ચાર્વાક કહેવામાં આવે છે. 


ન્યાયદર્શનના બનાવનાર મહર્ષિ ગોતમ છે એમ માનવામાં આવે છે. 
આ મહર્ષિ રામાયણુમાં બતાવવામાં આવેલા અહલ્યાપતિ ગોતમ હતા કે 
કાઈ બીજ? એમાં કોઈ ચોક્કસ પ્રમાણુ મળતું નથી. વૈદિક મ'ત્રોના દ્રષ્ટા 
પણુ ગોતમ મહર્ષિ થઈ મયા છે એમ વેદોના અભ્યાસથી જણાય છે. 


મહર્ષિ કણાદ અને ગોતમના દાર્શનિક વિચારો ધશ જ મળતા 
આવે છે. એટલું જ નહિ પણુ વૈશેષિક દર્શન ઉપર પ્રશ્ચસ્તપાદભ્ાષ્ય લખનાર્‌ 
મહર્ષિ ગોતમ છે કારષણુ કે પ્રશસ્તપાદ અને અક્ષપાદ આ બ'ને શબ્દો લગભગ 
એક અથ'વાળા છે, અને અક્ષપાદ એ મહર્ષિ ગાતમનું બીજુ' નામ છે. તેથી 
એ ખ'ને મહષિએના મતને લઈ અર્વાચીન નેયાયિકોએ જે ન્યાયમુકતાવલી 
આદિ મ્રન્થો લખ્યો છે તેને પણુ ન્યાયના મ્રથો। કહેવામાં આવે છે. છયે 
હરન એક જ વસ્તુ ઉપર વિવેચન કરે છે એવું કશું જ નથી. મીમાંસા 
વૈદિક કર્મ'કાંડનું, વેદ્દાત વૈદિક જ્તાન ભ્રાગનું (ઉપનિષદોની એકવાકયતાને ), 
સાંખ્ય પ્રકૃતિ અને પુસ્ષતું, યોગદર્શન અષ્ટાંગ યોગનું, વેરોષિક દ્ર્ય, ચુષ્યુ, 
કમ, સામાન્ય, વિશેષ અને સમવાયનું તથા ન્યાયદર્શન ખાસ કરી આત્મા 
આદિ ખાર પ્રમેચોતું પ્રતિપાદન કરે છે. આમ છયે દર્શનોમાંથી ષણી જ 
વિવિધતા જાણુવા મળે છે. પણુ હાલમાં અગ્રેજી વિદ્રા તરફ ભારતવષતો 


(૨) 


વિશેષ પ્રયત્ન હોવાથી વૈદિક દર્શનોનો અભ્યાસ થતો નથી અતે પરિષ્યામે 
આર્વસંસ્કાંત ભૂલાતી જય છે. યૂરોપીય તત્વસ્ઞાનીએમાં વિચાર-ભેદ નથી 
એમ તો કહી શકાય નહિ. વિચાર-ભેદ હોવે એ ક'ઈ દેષ નથી. છયે 
દર્શનોના રચનાર ત્રડષિએ લેકકલ્યાણુને જ ચાહતા હતા, માટે નિષ્પક્ષપાતી 
થઈ ઉદાર દણ્થી એમના મ્રન્થાતે! અભ્યાસ કરવો જેઇએ. 


ઉપર કહેલાં બધાય દર્શતોમાં બૌદ્ધોનું ખંડન જણાય છે તેથી 
એની રચના બૌંદ્ધકાળમાં થયેલી હશે એવું અનુમાન કરવામાં આવે છે, 
પષ્યુ દાર્શનિક જે મૂળ ઉષદેશ છે, તે તો બહુ જ પ્રાચીન છે, માટે બાંદ્ધ 
કાળ પહેલાં દાર્શનિક ઉપદેશ નહોતો એવું માનવામાં કશું પણુ પ્રમાણ નથી. 
જે તત્વજ્ઞાન ત્રકષિએ પહેલું #ષ્યું તેને લાંધે જ દર્શ્નની શાખાએોા બધાઈ 
છે, એવું માનવામાં કશી અપ્રામાણિકતા જણાતી નથી. આ તત્વનાનોા 
બાંહ આદિના પહેલાં જષુ।યાં છે એમાં કશે વિવાદ નથી. ભલે પછી તે 
મ્રન્યના આકારમાં ઘર્્ા લાંબા કાળ પછી આવાં હ।ય, અને એની રચના 
કાળમાં બોંદ્ધાદિના મતને ઉલ્લેખ થવો! સ'ભવિત છે. 


આ દર્શનમાં માણુસ પોતાના વિચારે બી'્નના હૃદયમાં ઉતારી 
શકે તેતે માટે એક સ'પૂષ્યુખુ વિચારતે બતાવી શકે એવાં પાંચ અવયવ 
વાક્યે બતાવ્યાં છે તેનાં નામ પ્રતિજ્ઞા, ફેતુ, ઉદાહરણુ, ઉપનય અને 
નિગમન. આ પાંય વાક્યે। દાર વિચાર કરતાં કરતાં વાદમાંથી તત્વ શોધી 
શકાય છે માટે એ પાંચે અવયવ વાકયે।ના પ્રયોગને 'ન્યાય' એવું નામ 
આપવામાં આવ્યું છે. આ પહૃતિ શોધી કાહવાતે લીધેજ આ દર્શનને 
'ન્યાયદર્શન' એવું નામ આપવામાં આવ્યું હોવ એમ જણુ।ય છે. આ પાંચ 
અવયવ વાક્યે રૂપી ન્યાયમાં પ્રત્યક્ષ, અનુમાન, ઉપમાન અને શબ્દ ઝો 
ચારેય પ્રમાણો બરાબર મુ'થાઈ “નય છે આ ઉપરથી એમ પણુ જણાય 
છે કે, આ દર્શન તત્વજ્ઞાનને શોધી કાઢવા માટે સુંદર વાદની પદ્ધતિ 
શીખવાડે છે અને જલ્પ તથા વિત'ડ| આદિ દૂષિત વાદ-પદહ્દતિથી કેમ 
અલગ રહેવું તે પણુ તત્વ જિજ્ઞાસુઓને સમ”નવે છે 


આ સિવાય મહષિને આત્માં આદિ બાર પ્રમેયોતે। કેવો સાક્ષાત્કાર 
યયે। છે તે પુ વાચક મહાનુભાવને સ્પછુ જણાયા વગર રહેશે નહિ. 


(૩) 


એફ'દરે આ દરશન તત્વજ્ઞાન બતાવનાર અને બીનને તે કેમ સમજવવું એ 
કમ બતાવનાર તરીકે વાચક મહાનુભાવ સમક્ષ રજુ થાય છે. 


પૌરાણિક અને સાંપ્રદાયિક પહ્દતિ સાધારણુ જનતામાં વિશેષ પ્રચાર 
પામવાને લીધે અને બુદ્ધિશાળી વર્ગ અગ્રેછ વિધા તરફ વધારે ઝુકી 
જવાથી ગાવા મ્રન્થે લુમપ્રાય થઇ ગયા છે. મહર્ષિ સ્વામી દયાન'દ 
સરસ્વતીના પવિત્ર ઉપદેશના પરિણામે આર્યજનતામાં ષડ્દર્શનનાં તત્વ 
કુવાની જિજ્ઞાસા ઉત્પન્ન થઇ અતે તેથી એ મથે ગૂજરાતી ભાષામાં 
સમજવવા પ્રયત્તો થાય છે એ જણી કેતે આનદ ન થાવ ? 


આ દર્શન સમજવવાને આ ગુજરાતી ભ્રાષ્ષ જ બસ નથી પખુ 
તેમાંના એક એક તત્વને લઇ વિશાળ અને ગ ભીર ૬ૃષ્થી તેતે સમજાવવાની 
જર્‌૨ છે. ભવિષ્યની આર્ય પ્ર'્નતે માથે આ એક ત્રડણુ સ્વરૂપ છે. આ 
ત્રડણુ ફેડવા ભવિષ્યમાં થનારા પક્ષપાત-૨તિત આર્ય" [વદ્દાનો જરૂર સમર્થ 
ચશે. વસ્તુ સમજવામાં અને સમળ્વવામાં બુહદ્ધિતે પૂર્ણ સ્વાત'ત્ર્ય હોવું 
ન્નેઇએ. કોઇ પણુ હેતુથી દબાયેલી ખુદ્ધિ જગત્્‌તા વિકાસને વિદ્ય રૂપ થઈ 
પડે છે. વિદ્દાન્‌ માણુસ આવા પાપમાંથી બચે અને સત્ય વસ્તુ સમજાવવા 
સમર્થ. બને એ શુભ્ર આશ્ચા રાખવી અયોગ્ય નથી. સ્થસ્તિ વનના મનુ- 
સ્સેનન કલ્યાણુ-કારી માગમાં આપણે પ્રયાણુ કરીગે. 


આ ન્યાયદર્શ્ન ઉપર વાત્સ્યાયત મુનિએ સ'સ્કૃત ભાષામાં સુ'દર 
ભ્રાષ્ય લખ્યુ' છે. એ ભાષ્ય કરતાં જૂનું ભ્રાષ્ષ અયવા જૂની ટીકા મળતી 
નથી. આ ભાષ્ય પણુ ખહુ જ પ્રાચીન હોવાથી અતે છાપવાની કળાને તે 
કાળે આવિષ્કાર ન થવાથી ધણે ઠેકાણે ભાષ્યકારનાં વચન સુત્ર રૂપે અને સૂત્ર 
ભ્રાષ્ય રૂપે જણુ।ય છે, તેથી બધી પ્રતોમાં સૂત્રોની સખ્યા સમાન રૂપે નયી. 
આ ભ્રાષ્ય ઉપર ઉધોતકર્‌ આચાયે' ગભીર ન્યાયવાતિક નામનો મ્રથ 
લખ્યા છે. ઉધ્ોતકર આચાર્યની ભાષાની શૈલી નેતાં એ વ્યાકરણુ મહા- 
ભ્રાષ્યના કર્તા મુનિવર પત'જલિના સમકાલિક હેય એમ જણાય છે. આ 
ત્રથા સિવાય મહર્ષિ ગોતમના સૂગ્રાોના મર્મ સમજાવવા સે'કડો મ્ર'ો 
સ'સ્કૃત ભ્રાષામાં વિધ્રમાન છે. સ્વામીશ્રી દયાન૬ સરસ્વતીજીએ વાત્સ્યાયન 
મુનિના ભાષ્યને ભ્રણુવા તેમણે લખેલા સત્યાર્થ'પ્રકાશ ગ્રથમાં જણાવ્યુ* છે. 
મે ગૂજરાતી ભ્રાષામાં આ ન્યાયદર્શન સમળવતાં વાત્સ્યાયન સુનિના 


(૪) 


ભાષ્યનુ' પૂરેપૂરૂ' અનુસરષુ ક્યું' છે. બીક્ન ગ્રથોના પ્રમાણા પણુ તેમની 
પુદ્ટિ અથે" જ ઉપયોગમાં લીધા છે. આ ભાષ્યનુ' નામ મે' “નયાયાર્થ,પ્રકાશ' 
રાખ્યુ' છે. શારમીય ગ્ર ભાષામાં હોવા છ્તાં તે એક નવલ કથા જેટલે 
સરલ ખબનતે નથી, માટે જિજ્તાસુએ પરિશ્રમ કરી આ મ્ર'થ પૂરેપુરા સમજવા 
પ્રયત્ન કરવે. 


આર્ષમ્રથોતું પુનજીવન થરો તોજ માણુસોમાં ઉદારતા અને 
સવિષ્ણુતા આવરે અને ધર્મને નામે તથા રૂહિતે નામે સમાજમાં થતા 
અનાચાર બ'ધ પડશે. ન્યાયત્રથ ખુદ્ધિતે પરાધીન બતાવી “ અમુક વાત 
સ્વીકારી જ લ્યે।.' એવું બુદ્ધિદાસ્ય આપતે। નથી પણુ વિચાર શક્તિને ખીલવ- 
વાની પૂરેપૂરી યોગ્યતા આપે છે. આશા છે કે ગુર્જરી જનતા આતે પૂરેપૂરે 
લાભ ઉઠાવશે અતે પોતાના ત્રડષિ મુનિએ। તરફ હાદિક કૃતત્તતા બતાવશે. ઇતિ. 


પ'. મયાશ'કર અ'ખાશ'કર્‌ શર્મા. 


॥। સર્‌મ॥ 
8 
ન્યીયેવરીનમ્‌ 


સતાસ્તલ્વીઝાય મવવીજ્ાપદારિને । 
છેલવે સિવળાયાશ્ર તમો મવતુ શાસને । ? ॥ 


સદ્થસેવિનીં ર્યાર્‌ ધિયં ન્ગાયપરયળા્‌ । 

વિશ્વાત્મા વલ્ળમૂવિત્રિસગૃસિપ્રલાર્જ ॥૨ ॥ 

મઇવે મૌતમસ્ગેટ્‌ં વચો મસમીર માર્વ | 

વિવરીતું રતો ચત્તો વિગુવાં ત રૂપાછવઃ ॥ રે ॥ 

ઝક્ાતાકવ્યપીતેત તાઝતા મુસ્વો મથા । 

મતા અપિ મે ત્રિસે સંતિર્ષ્યુ હૈયાછવઃ ॥૪ ॥ 

મયા ન્યાથપ્રજસોડયં પ્રજતો મોતમાજેત્તઃ । 

તીચતે મોગરી વારસ મયારટુસ્મેળા । %॥ 

શરજ્ક્ષપાર્‌ળ નિપીય તઇૂનો મવસ્તિ મર્યા અવિ વીતપસ્તા। । 

તરણ મીઃસંસ્સવપૂઝયા ઝતા ૩૫ાસ્મેલાં શાતતિધાન મક્યમ્‌ શા 

પ્રમાણુની સફેલતા, 

પ્રમાણુથી જ વસ્તુનું સય જ્ઞાન થાય છે અને સહ સ્ાનથી 
ઝ પ્રવૃત્તિ સફૂળ થાય છે. જેમકે-“ચક્ષુ ઇંદ્રિયના સય જળ સાથે 
સઅખધ થવાથી જળવિષયક સય સાન થાય છે અને સહ જ્ઞાનથી 
તરસ્યો માણુસ પાણી પીવાને પ્રવૃત્તિ કરે છે, પછી પાણી પીને 
તરસ દ્ર કરૈ છે.' આ ઉદાહુરણુમાં ચક્ષુ ઇંદ્રિયના જળ સાથેનો 
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જે સબધ છે તે પ્રમાણુ કહેવાય છે. પ્રવૃત્તિની સફલતા સત્ય 
સાનને લીધે છે અને સત્ય જ્ઞાન પ્રમાણુને લીધેજ થાય છે માટે 
પ્રમાણુ સાર્થક અને પ્રથોજનને સિદ્ધ કરનારી વસ્તુ છે. 
મલૃત્તિ એટ્લે જુ? 
ઉત્ત8$--સાતા પ્રમાણુ દ્રારા વસ્તુને યથાર્થ રીતે સમજીને 
તે વસ્તુને કાંતો લેવા ઈચ્છે છે, કાંતો છોડવા ઈચ્છે છે; વસ્તુને 
લેવાની ઈચ્છાથી અથવા છેડવાની કચ્છાથી પ્રેરાયલા પુરુષનો જ 
પ્રયત્ન તે જ પ્રવૃત્તિ કહેવાય છે. 
પસાતા એટલે શુ? 
ઉત્તર$--જે પ્રમાણુ દ્રારા અર્થને સમજી તે અર્થને પ્રામ 
કરવાની મચ્છાથી અથવા છોડવાની ઇચ્છાથી પ્રવૃત્તિ કરે છે તે જ 
પ્રમાતા કહેવાય છે, અથાત્‌ જીવાત્મા એ જ પ્રમાતા કહેવાય છે. 
પમસાણુ એટ્લે શુ? 
ઉન્તર$--જેનાથી અર્થનતું સત્ય જ્ઞાન થાય છે ત %માણુ 
કહેવાય છે. પ્રમાજરળ પ્રમાળમ્‌ સવ્ય જ્ઞાનનું જે અસાધારણુ કારણ 
લે પ્રમાણુ કહેવાય છે. 
મ્સેય એટલે શુ? 
ઉત્તર$--પ્રમાણુ દ્રારા જે અર્થનું સત્ય જ્ઞાન મેળવાય છે ત 
જ અર્થ પ્રમેય કહેવાય છે. 


મસા એટ્લે શુ? 
ઉત્તર$--અર્થનનું જે સત્ય જ્ઞાન તે જ પ્રમા કહેવાય છે. 
અથ એટ્લે શ? 


ઉત્તર$--અચેલે પ્રાપ્યસે માળિસિચૅઃ સોર્ડર્થઃ પ્રાણીઓ જેને 
પ્રાત કરે છે તે અર્થ કહેવાય છે. એટલે (૧) સુખ (૨) સુખને 
હેતુ (૩) $૬ુઃખ અને (૪) દુઃખ હેતુ. 


(3) 


આ ચાર પદાર્થોને “ અર્થ ? ઝડૅવામાં આવે છે અઝ્ુક અર્થ 
સર્વ પ્રાણીઓને સુખનું જ કારણુ છે અથવા દુઃખનું જ કારણુ છે 
એમ કહિ શકાય નહિ, કારણુ કે, સર્વ પ્રાણીએ એક સરખી 
ઇશ્છાવાળા હોતા નથી; અસુક અર્થ કોઇને સુખતું કારણુ હોય છે, તો 
તેજ અર્થ કોઇ ખીનાને દુઃખતું કારણુ હોય છે. અષ્રીણુના ખ'ધાણી 
ને અષ્રીણુ સુખનુ' કારણુ હોય છે પણુ જે ખ'ધાણી નથી તેને તે 
તે દુ:ખનું જ કારણુ થઇ પડે છે. અસ્રુક માણુસ કે!ઇના સુખર્તું 
જ્રારણુ ખને છે, જ્યારે તેજ માણુસ કે!ઇ ખીન્તતા દુઃખનું કારણુ 
પણુ ખને છે, માટે વિશેષ રૂપે નહોં કહેતાં સામાન્ય રૂપે જ ઉપર 
કહેલા ચાર અર્થ છે, એમ ન્યાયશાસ્રસોએ માન્યું છે. 


પ્રમાણુ સત્ય હોવાથી જ પ્રમાતા, પ્રમેય અને પ્રમિતિ 
સત્ય બની શાકે છે. 


પ્રમાતા; પ્રમાણુ, પ્રમેય અને પ્રમિતિ આ ચારમાંથી નને 
કાઇ એક ન હોય તો કેઈ પણુ અર્થની સિદ્ધિ થઇ શક્તી નથી. 
પ્રમાતા આદિ ચારના અસ્તિત્વથી જ સમગ્ર સંસારને! વ્યહવાર 
ચાલી રહ્યો છે. 


તત્વની વ્યખ્યા. 


સતૂનુ સતસ્વરૂપે હોવું અને અસતૂનું અસત્સ્વરૃપે હોવું એ જ 
“તત્વ' કહેવાય છે. તળ માવલ્સ્યમ્‌ । 


સત અને અસતૂ બન્ને પદાથો પ્રમાણુ ક્રારા જ નાણી 
શકાય છે. જેમ બાહ્ય પ્રકાશની મદદથી ચક્ષુ ઇંદ્રિય દ્વારા ટેબલ 
ઉપર ઘડો જેઈ શકાતો ન હોવાથી ચક્ષુ ઇદ્રિય દ્રારા જ ઘડાના 
અભાવને જાણી શકાય છે. પ્રમાતા કહે છે કે નને ટેબલ ઉપર ઘડો 
હાત તો જેમ પુસ્તક દેખાયું તેમ તે પણુ ઠેખાત, પણુ ઘડો 
દેખાતો નથી માટે ધડો નથી. આ પ્રમાણે ટેબલ ઉપર ધડાના 
અભાવનું જ્ઞાન પણુ ચક્ષુ ઇદ્રિયથી જ થયું. 


(૪) 


આ ઉપરથી સિદ્ધ થાય છે કે અભાવને નાણુવા માટે પણુ 
પ્રમાણુ સિવાય ખીજુ' કેઈ સાધન નથી. આંધળો માણુસ ચક્ષુ 
ઈૈદ્રિય રૂપ પ્રમાણુને અભાવે આકાશમાં ચ'્ર છે કે નથી? આ 
પ્રશ્નનો કેશે! ઉત્તર આપી શક્તો નથી, માટે ભાવર૩પ અને અભાવ 


રૂપ અર્થ પ્રમાણુ દ્વારા જ જાણી શકાય છે. 


॥ ઓર્‌મ્‌॥ 


સ્યાયદરનમ્‌ 


મહુર્ષિ ગોતમ ભાવ પદાર્થોને સક્ષેપમાં આ પ્રથમ 
સૂત્રમાં જણાવે છે અને એના યથાર્થ જ્ઞાનથી જે લાભ થાય છે તે 
પણુ ટુંકમાં જણાવે છે. 


વત નિળવવ્ારઝર્વવિતળ્ટાસેત્તામાસરઝઝઝાતિ- 
નિશ્રદ્સ્યાનાનાં તત્તજ્ઞાનાજ્નિઃશ્રેયતાષિમસઃ ॥૨॥ 


અર્થઃ$--૧) પ્રમાણુ (૨ ) પ્રમેય ( ૩ ) સશય (૪ ) પ્રયો।- 
જન (૫) દૃષ્ટાન્ત (૬ ) સિદ્ધાન્ત, (૭) અવયવ (૮) તર્ક (૯) 
નિર્ણય (૧૦ ) વાદ (૧૧) જલ્પ (૧૨ ) વિત'ડા ( ૧૩ ) હેત્વાભાસ 
(૧૪) છળ (૧૫) જાતિ, અને (૧૬ ) નિગ્રહસ્થાન. 

આ સે!ળ પદાર્થાના તત્વસ્તાનથી નિ:શ્રેયસ એટલે સુક્તિની 
પ્રાપ્તિ થાય છે. 

આ સોળ પદાર્થો ભાવરૂંપ છે, અભાવરૂપ નથી. આ પદાથેતતું 
યથાર્થ જ્ઞાન મેળવવા માટે અહીં એને ઉપદેશ કરવામાં આવ્યે છે. 
આ શાસ્ત્રના પદાર્થોનો કેવળ નામ માત્રે અહીં નિર્દેશ કરવામાં 
આવ્યો છે. અ. ૧ આ.૧ સૂત્ર € માં જે ખાર પ્રમેથો બતાવ્યાં છે, 
તેનું તત્વજ્ઞાન મોક્ષ-પ્રાપ્તિતું સાક્ષાત્‌ કારણુ છે. આ વાત આની 
પછી આવતા ખીના સૂત્રમાં સ્પષ્ટ કરવામાં આવી છે. 

હેયન્દુઃખ 

હેયહેતુ-દુ:ખને ઉત્પજ્ઞ કરનાર અવિદ્યા; તૃષ્ણા, રાગ દ્રષ આદિ. 


હ ન્યાયદરીન 
હાન-દુ:ખની આત્યતિક નિવૃત્તિ. 


હાનહેતુ-દુઃખની અત્યત નિવૃત્તિના ઉપાય. 
આ ચારે બાખતોને યથાર્થ સમજી લેવી નેઇએ, એ ચારેયના 
યથાર્થ જ્ઞાન સિવાય સુક્તિનો માર્ગ મની શક્તો નથી. 


પ્રમાણુ અને પ્રમેય આ બેમાં બાકીના ૧૪ ચોદ પદાર્થોને 
સમાવેશ શાસ્ત્રકાર ધારત તો કરી શકત; છતાં સોળ પદાર્થા સુધી 
વિસ્તાર કરવાનું ફારણુ આ પ્રમાણે ન્યાયવેત્તાએએ ખતાવ્યું છે. 


“ વિદ્યા ચાર ભાગમાં વહેંચાયેલી છે. એ ચારેય વિદ્યાઓના 
નિરૂપણીય પદાર્થો પણુ ભિન્ન ભિન્ન છે અને એને। ઉપદેશ લે।કોના 
કલ્યાણુ માટે કરવો નેઇએ. ( ૧ ) ત્રયી-અસ્તિહોત્રાદિ વેદ પ્રતિપાદ્ય 
ધામિક ક્રિયાઆ-આદિ (૨) વાર્તા-ખેતી, વાણિજ્ય, પશુપાલન 
અને ગૃહુ આદિનાં નિર્માણ! વગેરે. (૩) દ ડનીતિ-રાજનીતિ. (૪) 
આન્વીક્ષિકી-ન્યાયવિદ્યા. 


આ ચારેયમાં આ શાસ્ત્ર આન્‍ન્વીક્ષિકી એટલે ન્યાય વિદ્યા 
કહેવામાં આવે છે અને એના પ્રતિપાદઘ આ સેો!ળ પદાર્થાપ છે, એ 
સમજાવવા ખાતર સોળે પદાર્થોનો ઉપદેશ કરવો જેઇએ. ન્યાયના 
પ્રતિપાધ વિષયોને ખતાવ્યા સિવાય કેવળ અતુભવથી જણાયેલા 
તત્વનો ઉપદેશ કરવો એ તો ઉપનિષદનેો વિષય છે, આ શાસ્ત્ર ક 
ઉપનિષદ નથી, પણુ હેતુ દાખલા અને દલીકે આદિ આપી અનુ- 
ભૂત વિષયોનું યથાર્થ પ્રતિપાદન કરી શિષ્ય આદિને સમજાવવું એ 
છે અને એજ ન્યાય કહેવામાં આવે છે. પ્રતિસ્તા, હેતુ, યૃષ્ટાંત, ઉપ- 
નય અને નિગમન આ પાંચ વાકગ્રો દ્રારા કોઇ પણુ વિષયને સ્પષ્ટ 
સમન્તવવે। એ ન્યાય કહેવાય છે. આ પાંચ વાક્યના પ્રયોગને ભાષ્ય- 
કાર સોડ્યં પરનો સ્યાથઃ આ પરમ ન્યાય છે. એમ કહે છે. 


આ પ્રથમ સૂત્રમાં સશયનોા થક ઉપદેશ કરવામાં આવ્યે 
છે તેનું કારણુ આ પ્રમાણે આપવામાં આવ્યું છે. 


અદ આ ૧૫ પ્ક 


સ'શયવાળી ખાખતમાં અથવા સ'શયવાળા અર્થમાં જ ન્યાયની 
પ્રવૃત્તિ થઈ શકે છે. જે વિષયમાં જરાય પણુ સ'દેહુ નથી, તે 
ન્યાયનો વિષય ખની શક્તો નથી, તથા જે અર્થ સામાન્ય રૂપે 
પણુ જાણ્યો ન હોય તેમાં પણુ ન્યાય ચાલી શક્તો નથી, પણુ જે 
અર્થ સ'દિગ્ધ હોય તેમાં જ ન્યાય ચાલી શકે છે. જેમકે:--કોઈ 
વાદી કહે છે કે પ્રયત્ન કરવાથી શભ્દ ઉત્પન્ન થાય છે માટે શખ્દ 
અનિત્ય છે. જ્યારૈ પ્રતિવાદી કહે છે કે, પ્રયત્ન કરવાથી માત્ર શખ્દ 
ઉપર રહેલું' આવરણુ જ ટ્ર થાય છે અને એ ડ્ર થયે શખ્ટ 
સાંભળી શકાય છે, માટે શખ્દ સદૈવ વિદ્યમાન છે અને તેને લીધે 
તે નિત્ય છે. 

આ બે વાદી અને પ્રતિવાદીના કથનથી સાંભળનારને “ શખ્દ 
નિ-ય હેરો કે અનિત્ય.' આવો સેહ થાય છે. હુવે એ સ'દેહને 
ન્યાયથી એટલે હેતુ, દૃછાંત આદિથી ટ્ર કરી નિર્ણય લાવવે। નેઇએ. 

જેઈ પણુ વસ્તુ બે સ્વરૂપે હોઈ શકે જ નહિ. કાંતો વસ્તુ 
નિત્ય હૉય અને કાંતો અનિત્ય હોય; પણુ એકજ વસ્તુ નિત્યત્વરૂપે 
અને અનિત્યત્વરૂષો હોઈ શકે જ નહિ. આવા પ્રકારને નિણુંય 
લાવવા એ ન્યાયતું કામ છે. 

ખીજુ' ઉદાહુરણુ:--રાત્રિએ જાંખા પ્રકાશમાં થોડે ટ્ર રડેલા 
એક ઉભા લાંખા ઠુ'ઠા જેવા પદાર્થને નઈ સ'દેઠ થાય છે કે, જે 
પેલું' સામે કઇક દેખાય છે, તે શું હશે ? પુરુષ હશે કે સ્થાણુ 
( ઠુ'ઠુ' )? લખાઈ અને પહોળાઈ પુરુતમાં અને ઠુંઠામાં કઇક અશે 
સરખી જાણેલી જ હૉય છે અને અત્યારે નેનારને માત્ર તેતું જ 
સ્ાન થઈ રહ્યું છે, તેથી સશય થઈ રહ્યો છે. હુવે એ બેમાં ( પુરુ- 
ષમાં અને સ્થાણુમાં ) રડેલા વિશેષ ધર્મોમાંથી જે એકના વિશેષ 
ધર્મનું ત્તાન થાય તો સ'દેડ ટ્ર થઈ જાય અને નિર્ણુંય થઈ જાય. 
સામો દેખાતો પદાર્થ ઠુ'ઠુ' પણુ હોય અને પુરુષ પણુ હોય, એમ 
તો ખને જ નહિ, કારણુ કે, એક પદાર્થમાં એક જ સમયમાં બે 
વિરેધી ધમો રહી શકે નહિ; માટે આનો નિર્ણય લાવવે। એમાં 


૮ ન્યાચદરીન 


ન્યાયનો ઉપયોગ છે. શ્રી વાત્સ્યાયન સુનિએ પણુ ભાષ્ય કરતાં 
લખ્યું છે કે નાગુષચ્વે ત નિળતેડથ ન્યાય: પરવતેલે, જિ સરટ્િ? 
લંક્રાચિતેડએ 1 અર્થ:-- 

“નહોં જણુાયેલા અર્થમાં તેમજ નિશ્ચય પૂર્વક જાણેલા 
અર્થ-માં ન્યાયની પ્રવૃત્તિ થઈ શક્તી નથી. ત્યારે શામાં ન્યાયની 
પ્રનૃત્તિ થાય છે ? ( ઉત્તર ) સ'શયવાળા અર્થમાં. ' 

આમ ન્યાયતું ઉ:થાન સશયમાંથી થાય છે, માટે અશયર્નું 
સ્વરૂપ અને તેનું લક્ષગુ શું છે તે નગુવા માટે સશયતુ' પ્રમાણુ 
અને પ્રમેયથી પૃથક્‌ ગ્રડણુ કરવામાં આવ્યું છે. 

આજ હેતુથી પ્રયોજન આદિ પદાર્થાના "પૃથક્‌ નિરૃપણુ 
કરવાની જરૂર છે, તે આગળ જતાં તે તે પદાર્થો સમકવતાં સપણ 
સમન્શે, માટે પ્રયે!ઈજન આદિના પૃથક ગ્રડુગુ કરવાનું કારગુ 
અહોીં લખવામાં આવતું નથી. 

આ ન્યાયવિદ્યા પ્રમાણુ આદિ પદાથો નું પ્રતિપાદન કરવાથી 
ત્રયી આદિ વિદ્યાથી જુદી પડે છે અને આ ન્યાયવિદ્યા. 

ૃ્રહીપઃ સવે તિસાના મુપાયઃ સવેજમળામ્‌ 

આાગ્રયઃ સવેધર્નાળાં વિચોર્જે પવ્ણેતિતા ॥ 

સર્જ વિદ્યાને પ્રદીપ, સર્જ કર્મને! ઉપાય અને સર્વ પર્માને 
આશ્રય છે. માટે વિદ્યાઆની ગણુતરીમાં આતું સ્થાન અગત્યનું 
8.(૧) 


તત્ત્વસ્ઞાન થયા પછી તરતજ તત્તસ્ઞાની મુક્ત થાય છે કૈ 
નહિ? જે તત્ત્વત્ઞાન થવાની સાથે જ તત્ત્વજ્ઞાની સુષ્ત થઈ જાય તો, 
તત્તતસ્તાનીઓ લે।કોને શાસ્રનાો ઉપદેશ આપી શકશે નહિ, કારણુ કે 
સ્ક્ત થવાથી એમને શરીર રહેશે નહિ અને શરીર ન રહેવાથી 
ઉપદેશ પણુ આપી શકાય નહિ, એ દેખીતી વાત છે; અતત્ત્વ- 
ઝાનીએ। ના ઉપદેશ ઉપર તો વિશ્વાસ કેમ આવે ? અને જે તત્ત્વજ્ઞાન 


અ. 1 આ. ૫ છ 


થવાની સાથે જ સુક્ત ન થવાય તો “તત્ત્વત્તઞાન એ સ્ક્તિનો હેતુ 
જે.' એ કહેવું ખાટું ઠેરે છે, આ શાનું સમાધાન કરવા માટે 
આ ખીન્ન સૂત્રનું ઉત્થાન છે. તત્ત્વ્ઞાન થવા છતાં પ્રારબ્ધ કર્મનો 
નાશ લોગ વગર થઈ શક્તો નથી. “તામુન ક્રીચત વરસ વણ્વ- 
ગસેરિશાલે રિ ”' 


યુઃલઝન્મવરૃત્તિટોવતિષ્યાસાનાનાસુસસેસર- 
પાચે લટ્નન્તરામાવાટપવર્મઃ ॥ ૨ ॥ 


પદાથ $--ઝુઃલઝન્મપ્રઝસિદોર્ષામથ્યાણાનાનામ્‌ ૬ુ:ખ, જન્મ, 
અવૃત્તિ, દોષ અને મિશ્યાસ્ાનામાંથી ઝસલેતતવાયે ઉત્તર ઉત્તરનો 
નાશ થવાથી તર્‌નન્તસમાવાવ્‌ દોષ આદિના અભાવ થવાથી 
અપવમેઃ મુક્તિની પ્રાસિ થઈ શકે છે. 

ભાવાથ$--૧) આત્મા (૨) શરીર (૩) ઇંદ્રિય (૪) 
અર્થ (૫) ખુદ્ધિ (૬ ) મન (૭) પ્રવૃત્તિ (૮) દોષ (૯ ) પ્રેત્ય 
ભાવ (૧૦) ફૂળ (૧૧) દુ:ખ (૧૨ ) અપવર્ગ. 

આ ખાર પ્રમેચોના તત્વસાનને મહર્ષિ ગોતસે મુક્તિનું 
સાધન માન્યું છે. માણુસેોમાં આ ખારેય પ્રમેથો સખધી અનેક 
પ્રકારન મિથ્યાસ્ઞાના ચાલી રહ્યાં છે. (૧ ) આત્માનું અસ્તિત્વ જ 
ન માનવું. (૨ ) આત્માને ઉત્પત્તિ અને વિનાશ ધર્મવાળે માનવે 
( ૩) ઇંદ્રિય અથવા મનને જ આત્મા માનવો. (૪ ) અ'તઃકરણુમાં 
ખ્રહ્માતુ' પ્રતિખિબ પડે છે. અને તેજ જીવાત્મા છે, એમ માનવું. 
( ૫) ખ્રહ્યાને જ શરીર ધારી અને સુખદુઃખ પર્મવાળાો આત્મા 
માનવો ( ૬ ) ખ્રહ્યાના સિથ્યા પરિણામને જીવાત્મા માનવે. (૭) 
આત્માતું વધવું અને ઘટવું માનવું, વગેરે. આ ખધાં ન્યાયની 
ટૃછિએ આત્મ-સખ'ધી મિથ્યાસાનો કહેવાય છે. 

' શરીરનાં સખધમાં:--શરીર દુ:ખનું સાધન હોવા છતાં તેને 
ગુખનું જ સાધન સમજવું અને તેમાં આસક્તિ વધાર્યા જવી. 
ર્‌ 


દ્ર : . ન્ચાચદરમ 


પુત્ર, કલત્ર આદિનો સબધ અનિત્ય હોવા છતાં તેને નિત્ય સમ- 
જવો અને તેનો વિયોગ થતાં શેક કરવે વગેરે શરીર સ'ખ'ધી 
મિથ્યાસાન કહેવાય છે. ઇંદ્રિયના સખ ધમાં:--ઇદ્રેય- આપો આપ 
પ્રવૃત્તિ કરે છે; તેને કોઈ પ્રેરણા કરનાર નથી. સુખ: અને દુઃખ 
ઇદ્રિયાને જ થાય છે, સ્ાન પણુ ઇંદ્રિયામાં જ રહે છે અને ઇંદ્રિયોને 
લીધે જ આ શરીર ચાલે છે, વગેરે માનવું એ. ઇંદ્રિય સબધી 
સિથ્યા જ્ઞાન કહેવાય છે. અર્થના સખ ધમાં:--રૂપ રસ આદિ વિષ- 
ચાના સખ'ધને લીધે જ સાન થાય છે છે માટે સાન. એ. રૂપ, રસ 
આદિ અર્થને જ ધર્મ છે છે, રૂપ, રસ આદિ ગુણુ છે અને દ્રવ્યમાં 
રડેનારા હૉવા છતાં તેમ ન માનતાં રૂપ, રસ ગધ; સ્પર્શ અને 
રાખ્દના સમૂહે ને જ ઘટપટાદિ અર્થા. માનવા, તેમને દ્રવ્યાધીન ન. 
માનવા; વગેરે ' અર્થના સ'બ'ધમાં મિથ્યાગ્ઞાન કહેવાય છે. 

બુદ્ધિના સબધમાં: --કર્મ કરનાર બુદ્ધિ છે; સુખ દુ:ખ પણ 
બુદ્ધિના જ ધર્મ * સાન પણુ ખુદ્ધિનો જ પરિણામ છે. મુદ તએ 
નિત્ય પદાર્થ છે, છે, સુક્તિ અને ખધન ખુદ્ધિને જ થાય છે, વગેરે 
ખુદ્ધિના સ'બ'ધમાં મિથ્યાજ્ઞાન છે એમ ન્યાયશાસ્ત્રના સિદ્ધાંતને 
શાનનારા જણાવે . છે 

મનના સબ'ધમાં:--મન વ્યાપક છે, સુખ દુ:ખ. વગેરે મનના 
ધર્મ છે, મન અનિત્ય છે અને તે અહ રમાંથી જન્મે છે અને 
મન સ આત્મા છે, વગેરે મનના સખધમાં ન્યાયની ટષ્ટિએ 
શિથ્યાજ્તાન છે. ' ' 

પ્રવૃત્તિના સબ'ધર્માં:--કર્મંને અને કર્મનાં ફળોને ન માનવાં 
પ્રવૃત્તિને સુખ તથા ' દુ:ખનું કારણુ ન માનવું વગેરે પ્રવૃત્તિના 
સખ'ધમાં મિથ્યાસ્ઞાન કહેવાય છે. દોષના સખબ'ધમાં:--રાગ, દ્વેષ 
આદિ દોષોને લીધે સસારની ઉત્પત્તિ છે, છતાં તેને સ'સારનાં 
કારણુ ન માનવાં, રાગાદિ દોષોને પ્રવૃત્તિના કારણુ તરીકે ન સ્વીકા- 
ર્વા અને તેને ખુદ્ધિના પરિણ ણામો માનવા વગેરે- દોષ સખ'ધી 
મિથ્યાસ્નાન કહેવાય છે. 


ર૧૬૭ 


અ. ૧ આ. ૧૨ રૃ 


પ્રેત્યલાવ એટલે પુનર્જન્મ. તેના સંબ ધમાં શરીર, ઇંદ્રિય 
અને મનના સેળાપને જ જન્મ કહેવામાં આવે છે એની સાથે કોઈ 
નિત્ય આત્માનો સખધ નથી. અને શરીર, ઇંદ્રિય અને પ્રાણુ 
વગેરેનું જુદા પડી જવું એજ મરણુ છે, ક્રોઈ આત્મા જેવી વસ્તુ 
આકી રહેતી નથી, વગેરે પ્રેત્યથભાવ અર્થાત્‌ પુનર્જન્મ સખ'ધી 
સિથ્યાસ્રાન કહેવાય છે. 


ફૂલના સબ'ધમાં:-સુખ અને ડ$:ખના ઉપભોગને ફૂળ કહે- 
વામાં આવે છે. આ કૂળને પ્રવૃત્તિ અને દોષથી ઉત્પન્ન થનારૂં 
ન માનવુ, ઈશ્વર જેને ઇચ્છે તેને સુખનો ઉપભોગ કરાવી શકે 
છ. માટે સુખ મળડું અથવા દુ:ખ મળવું એ પશ્વરના હાથની વાત 
છ પોતાનાં કર્મ એમાં કારણુ તરીકૈ નથી, વગેરે માનવું એ ફળના 
સબંધમાં મિથ્યાસ્ઞાન ક્ડેવાય છે. 

દુ:ખના સખ'ધમાં:-સસારમાં દુ:ખ છ છતાં તેમાં સુખની જ 
આસખ્તિ રાખવી દુ:ખ સખ'ધી વિચાર જ ન કરવો, અને સ'સારને 
સુખમય માનવો અને તેથી સુખની તૃષ્ગુને લીધે સ'સાર તરક 
વૈરાગ્યને ઉત્પન્ન થવા ન દેવું, સ'સારના વાસ્તવિક જ્ઞાનથી સદેવ 
ટૂ૨ રહેવું વગેરે દુ:ખના સખ'ધમાં મિથ્યાસાન કહેવાય છે. 


અપવર્ગ એટલે મોક્ષ, તેના સખ ધમાં:-મોક્ષ આત્માનો થતો 
જ નથી, અને જે થતો હોય તો સોક્ષમાં જરાપણુ વિષયનું સુખ 
હોતું નથી; માતા; પિતા; ભાઈ; સ્ત્રી આદિનાં સખ'ધેો પણુ તેમાં 
હોતા નથી; શરીર અને ઇંદ્રિયો પણુ તેમાં હોતાં નથી, તો એવા 
ભય કર સોક્ષનું અમારે શું કામ છે? સસાર જ મનનો છ કે 
જેમાં સર્વ પ્રકારનાં સુખા મેળવી શકાય છ; ભલે પછી તે થોડા 
સમયને માટે ડોય, પણુ જ્યાં ખીલમુલ વિષય સુખ ન હોય તેના 
કરતાં થોડા. સમય માટે જ્યાં વિષય સુખ મળતું હોય ત્યાં રહેડું 
વધારે યોગ્ય છ; આવી માન્યતા હોવી એ મોક્ષના સબધમા 
મિથ્યાસ્નાન કહેવાય છે. 


૨ ન્ચાચદરીન 


આવી નાતના મિશ્યાસ્ઞાનને નાશ કરવાર્નું કાર્ય ઉપર કહેલદ 
ખાર પ્રસેયના તત્વસાનને. આધીન છે. એ. તત્વસ્રાન થતાં સાથેજ 
મનુષ્ય જીવન. સુષ્ત ખની. ન્તય છે અને. પ્રારબ્ધ કર્મના ભેોગથી 
ક્ષય થયા પછી, શરીરનો. સખ'ધ તૂટતાં મનુષ્ય સાચી. સુક્તિને. 
મેળવે છે 

તત્વસ્તાન થવાથી. મિથ્યાસ્ાનના નાશ. થાય છે. મિશથ્યાસ્તાન 
નાશ પામવાથી. દોષનો નાશ થાય છે. દોષના નાશ. થવાથી પ્રવૃ- 
ત્તિનો નાશ થાય છે પ્રવૃત્તિના નાશ. થવાથી જન્મના નાશ થાય છે 
અને જન્મનો નાશ થવાથી દુઃખના નાશ થાય છે. આ પ્રમાણે દુ:ખને! 
આત્ય'તિક નાશ. એ.જ મુક્તિ અથવા સોક્ષ છે. (૨) 


હુવે પહેલા સૂત્રમાં કહેલા પદાથેમાંથી પ્રથમ પદાર્થ ને 
ત્રમાણુ કહ્યું છે તેનાં વિભાગ અને. લક્ષણુ આ ત્રીન્ન સૂત્રમાં ખતાવે છે. 

મહર્ષિ ગૌતમે શાસ્ત્રમાં ઉદ્દેશ, લક્ષણ અને પરીક્ષા, એવા 
કમ રાખ્યો છે. પહેલા સૂત્રમાં પદાર્થનો ઉદ્દેશ કર્યો. છ. ડક 
એટલે પદાર્થનું ક્વળ નામથી કથન કરવું, લક્ષણુ એટલે પદાર્થ 
અસાધારણુ ધર્મ. અને પરીક્ષા એટલે જે પદાર્થમાં જે ગે 
બતાવવામાં આવ્યો હોય તે તેમાં છ . નહિ? એ ધર્મની ઉપપત્તિ 
એ અર્થમાં થઈ શકે છે કે નહિ? એમાં અવ્યાસિ, અતિબ્યામિ કે 
અસ'ભવ રૂપ કેઈ દોષ આવે છે કે નહિ? વગેરે પ્રમાણુ દ્વારા 
નિશ્ષય કરવો તેનું નામ પરીક્ષા. 

જેમકે:--પૃથ્વી એક પદાર્થ છે અને તમાં ગધ ગુણુ એ 
એનો અસાધારણુ ધર્મ છે અને તેની મસિદ્ધિ પ્રમાણે! દ્રારા પ્રથ્વીમાં 
શ્રઈ શકે છે, જળ આદિમાં નહિ. 

આ પ્રમાણ સોળ પદાથે।માં પ્રથમ ઉદ્દેશ ્રમાણુનો છે, તા 
હુલ તેનું કમને અનુસરીને લક્ષણ માંધવું નેઇએ, માટે આ સ્ત્ર 
પ્રમાણુનું લક્ષણુ બાંધવા માટે છે 


અ, ૧ આ. ૧  શૃજી 


ફોઈ ઠેકાણુ આ શાસ્માં પહેલે ઉદ્દેશ પછી વિભાગ અને 
પછી લક્ષણુ કરેલુ' જવામાં આવે છે અને કોઈ ઠેકાણુ ઉદ્દેશ પછી 
લક્ષણુ અને પછી વિભાગ, એમ પણુ નેવામાં આવે છે. એટલે કે 
વિભાગ અને લક્ષણુ આ બેમાં પોર્વાપર્યનો ખાસ નિયમ ત્રાષિએ 
જાળબ્યો હોય એમ જણાતું નથી. પ્રમાણુનો પડેલો વિભાગ કરી 
પછી તેનું લક્ષણુ બાંધ્યું છે, જ્યારે છળ પદાર્થનું પહેલું લક્ષણુ 
ખાંધી પછી વિભાગ કરલે છે. જેમકે:-- 
વતનયિપ્રાતોડબોપપત્યા છમ 1 ૨-૨-૨૦ 
તર્તાત્રિયિષ વાવછઝં, ગામાન્યગ્ઝઝતપત્તાસ્ન્‍્ઝઝ ચેતિ | ૨-૨૨-૨૨ 
થ;--કોઈ શખ્દ સાંભળી તેના એક કરતાં વધારે અર્થની 
સ્કર્તિ સાંભળનારને થતાં વક્તાના અભીષણ્ટ અર્થ ન કરતાં કેઈઈ જુદા જ 
અ્થ્ઃ્ની કલ્પના કરી વપ્ત્તાના કથનનું ખ'ડન કરવું તેનું' નામ છળ. 
આ થયું છળનું' લક્ષણુ. હુવે વિભાગ ખતાવે છે. એ છળ ત્રણુ 
પ્રકારના છે છે. (૧ ) વાક્છળ, (૨) સામાન્યછળ, (૩) ઉપચારછળ. 
આ થયો છળને વિભાગ. 
આમ હોવાનું કારણુ; ઉદ્દેશ અને વિભાગમાં કઈ ખાસ મહ- 
ત્વને ભેદ ન હોવો, એજ છે. 
આ સૂત્રમાં પ્રમાણુનું' લક્ષણુ અને વિભાગ બને ખતાન્યાં છે. 


પ્રતયક્ષાઝુમાનોપસાનરાન્રઃ પતાળત॥ ર્‌ ॥ 


પદાર્થ $--(વ્રસજ્ઞાઝુમાનોપમાનનાય્રાઃ ) પ્રત્યક્ષ, અનુમાન, 


ઉપમાન અને શખ્દ (જ્રમાળમ્‌) એ ચાર પ્રમાણુ છે 


ભાવાર્થ$--પ્રમાણુ શબ્દના નિર્વચનમાં પ્રમાણુનું લક્ષણુ 
આવી ન્ય છે. જેમકે:-“ક્રસીચતેડનેન રતિ પરમાળનત્‌” જેનાથી 
પ્રમા એટલે સ્મૃતિભિનજ્ન યથાર્થ જ્ઞાન થઈ શકે તે પ્રમાણુ. 
એટલે “્રમાવરળ  કમાળસ્‌ આવું પ્રમાણુનું લક્ષણુ આ સૂત્રમાં 
કહેવામાં આવ્યું છે. પ્રમાનું જે અસાધારણુ કારણુ રૂપ પ્રમાણુ કોઈ 


૬૪ * '-્યાયદરીન 


ઠેકાણુ સ્ાન રૂપ હોય છે અને કેઈ ઠેકાણુ જ્ઞાનથી ભિન્ન પણુ હોય 
શકે છે. ગવ્યસિર્ળીમંર્િમ્યા મર્જોપઝ સિંધ ચિર્ધતલી વોખધાવોપ્ત- 
ચ્માવા સામશ્રૉ પ્રમાળન્‌। ઈતિ ન્યાયમ'જરી. અવ્યભિચારી અને 
અસ'દિગ્ધ સાનને ઉત્પન્ન કરનાર બોધસ્વભાવવાળી અને અબોધ 
સ્વભાવવાળી જે સામગ્રી તે પ્રમાણુ. અર્થ અને ઈ ન્દ્રિયના સ'બ'ધથી 
જે શ્રમા ઉત્પન્ન થાય છે તેમાં અર્થ અને ઈન્દ્રિયનોઃ સબધ 
અબોધસ્વભાવ છે અને તે પ્રમાણુ રૂપે ગગાય છ. અતુમિતિ જ્તાનમાં 
જે વ્યાપ્તિ આદ્તિં સ્ાન કારણુ રૂપ પડે છે તે જ્તાનસ્ત્રમાવ પ્રેમાણુ 
ગણાય છે. 

હેવે પ્રમાણુના વિભાગના સ ખંધમાં ધ્યાન આપીએ. (૧) 
પ્રત્યક્ષ, (૨) અનુમાન (૩) ઉપમાન અને (૪) શખ્ટ. અ! ચાર 
જાતનાં પ્રમાણ છે અને તેનાથી ખધા પ્રમેષોની સિદ્ધિ થઈ શકતી 
હોવાથી વધારે પ્રમાણુ માનવાની કશી જરૂર નથી. * 

ઉક્ત ચારેય પ્રમાણ્‌।ના અર્થ અહીં ટુંકમાં લખવામાં આવે છે. 

પ્રત્યક્ષ:--પ્રતિગતમ્‌ અક્ષમ રતિ પત્યક્ષમ અથાત્‌ પ ન્દ્રિય 
અને અર્થને જે સખ'ધ તે પ્રેત્યક્ષ પ્રમાણુ અને એ સ'બધથી જે 
સાન ઉત્પન્ન થાય છે તે પ્રત્યક્ષ જ્ઞાન અથાત્‌ પ્રત્યક્ષ પ્રમા કહેવાય છે. 

અતુમાન:--શિલેન છિર્્ન ગર્થસ્ય પશ્તાન્માનમ્‌ અનુમાનમ 
એક પદાર્થનું પ્રત્યક્ષ સાન થવાથી તેની સાથે સખ ધ રાખનાર 
અપ્રત્યક્ષ પદાર્થ-નું જ્ઞાન જેનાથી થાય છે તે અત્ુમાન પ્રમાણુ અને 
એ પ્રમાણુથી જે સાન થાય છે તે અનુમિતિ સ્તાન અથવા અતુમિતિ- 
પ્રમા કહેવાય છે. 

ઉપમાન;--તામીવ્યજ્ઞાનમ્‌ સાદ્શ્ય સ્ાન એ ઉપમાન પ્રેમાણુ 
કહેવાય છે અને તેનાથી જે સ્રાન થાય છે તે ઉપમિતિ જ્ઞાન અથવા 
ઉપમિતિ પ્રમા કહેવાય છે. 

શખ્દ:--શાવ્યતેડનેન અર્થડ રતિ શાવર: શબ્દ એ પ્રમાણુ છે 
અને એનાથી જે સ્તાન થાય છે તે શાખ્દ સ્તાન અથવા શોખ્રી 
પ્રમા કહેવાય છે. 


અ. ૧ આ. ૧ ૨પ 


 ઉષ્ત દરેક પ્રમાણુનું લક્ષણુ શાસ્રકાર પોતેજ કરશે માટે 
ત્યાંજ આના સંખ ધમાં વિશેષ લખવામાં આવરે, અહોં વિશેષ 
લખવું એ અસ્થાને છે. (૩ ) 


વિભાગ પાડવામાં આવેલાં ્રેમાણામાં પ્રથમ પ્રમાણુ પ્રેત્યક્ષ 
છે, માટે પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુનુ' લક્ષણુ શું છે તે આ સૂત્રમાં ખતાવવામાં 
હ. 
આવે છે. 


રસ્દ્રિયાર્મલસિવવોત્પસ્ં જ્ઞાન રઇ 
સવ્યમિગારિ વ્યવતાયાત્મજ પરત્યક્ષણ ॥ ૨ ॥ 


અર્થ$--આ સૂત્રમાં પ્રત્યક્ષ એ લક્ષ્ય છે અને ખીનત' પાંચ 
પદે। લક્ષણુબાધક છે. ઈ ન્દ્રિય અને અર્થના સ'ખ'ધથી ઉત્પન્ન થયેકુ' 
સાન, ને તે અવ્યપદેશ્ય, અવ્યભિચારિ અને ન્યવસાયાત્મક હોય 
તો પ્રત્યક્ષ છે; અથાત્‌ જ્ઞાન એ વિશેષ્ય છે અને એને ચાર ।વશે- 
ષણુ આપવામાં આવ્યાં છે. (૧) ઈ ન્દ્રિયાર્થસ'નિકષોાત્પન્નત્વ (૨) 
અન્યપદેશ્યત્વ (૩) અવ્યભિચારિત્વ અને (૪) વ્યવસાયાત્મકત્વ._ આ 
ચ્રારે વિશેષણે। જેમાં હોય તે પ્રત્યક્ષ સાન કહેવાય છે. 

અહોં એક વાત વાચક મહાનુભાવોને યાદ આપવાની જરૂર 
છે, તે એ કે, સૃત્રકાર મુનિશ્રી ગોતમાચાર્ય જીએ પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુનુ' 
લક્ષણુ બાંધવાનું છે, સ્ાનનું' નહિ, સાન એ તો પ્રમાણુનું ફળ છે 
પ્રેમાણુનાં લક્ષણુ ખાંધવાને ખદલે તેના ફળ ભૂત જ્ઞાનનું લક્ષણુ 
ખાંધવું એ અસ્થાને ગણાય. આ શાના નિવારણુ માટે આ 
સૂત્રમાં થતઃ (જેનાથી) પદ અધ્યાહાર છે, એમ વાચસ્પતિ. ।મશ્ર 
આદિ મહાન્‌ વિદ્રાનાએ કહ્યું છે. એટલે ઉક્ત ચારેય વિશેષણુવાળી 
સ્ઞાન જેનાથી .ઉત્પન્ન થાય છે, તેને પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુ સમજવું. 
વત્ચક્ઞપ્રમાજરળમ પત્યક્ષષમાળમ્‌ એટલે પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુનું એક્દેશ 
ભૂત પ્રત્યક્ષ જ્ઞાન (પ્રત્યક્ષ પ્રમા) છે, માટે પ્રત્યક્ષ પ્રમાનુ' લક્ષણુ 


ફદ ન્યાયદરીન 


ખાંધવાથી અને તેને ખરાબર સમજવાથી પ્રમાનુ'કરણુ પણુ સહેલા- 
છથી ચોપ્કેસ રીતે સમજી શકાશે એમ ધારી શાસ્કારે પ્રત્યક્ષ 
સાનનુ લક્ષણુ ઉપ્ત સૂત્રમાં બતાવ્યું છે 


ભાષ્યકાર સુનિશ્રી વાત્સ્યાયને ઉત્પન્ન થયેલા ઉષ્ત્ત પ્રકારના 
સ્રાનને જ પ્રમાણુ માની તેના પછી બીજી. જે હાન (હું અસુક 
અર્થને છોડું) ઉપાદાન (હું અસુક અર્થને ગ્રડુણુ કરૂં) અને 
ઉપેક્ષા (હું અસુક અર્થની ઉપેક્ષા કરૂં ) ને વિષય કરનારૂં જ્ઞાન 
ઉત્પન્ન થાય છે, તે જ ફેળ છે એમ પણુ એક પક્ષે ખતાવ્યું છે. 


આત્મા અને મનને સોગ પણુ પ્રત્યક્ષ સ્ાનની પહેલાં 
જરૂર હોય છે છે, પણુ તે તો અનુમાન આદિ જ્તાનોમાં પણુ હોય છે, 
તેથી તે પ્રત્યક્ષ સાન સિવાય ખીન્ન સાનોનું પણુ કારણુ પડવાથા 
સાધારણુ થઈ નય છે. માટે જેમ પ્રાણિત્વ ( પ્રાણી) એ માણુસનુ' 
લક્ષણુ થઈ શક્તું નથી, કારણુ કે, પ્રાણુ મનુષ્ય અને પશુ આદિમાં 
સાધારણુ હોય છે, તેમ આત્મા અને મનનો સ યોગ સર્વ સ્તાનેમાં 
સમાન હોવાથી પ્રત્યક્ષ સ્ાનના લક્ષણુમાં આવી શકતો નથી. 
અસાધારળ ધમા જક્ષળત્‌ અસાધારણુ ધર્મ જ લક્ષણુ થઈ શકે છે. 

વિષયથી જ્ઞાનના વ્યપદેશ થાય છે. જેમકે:--રૂપસ્ઞાન; રસસ્ઞાન 
ઇત્યાદિ, તેમ મનથી સાનના ન્યપદેશ થતા નથી, માટે મન અને 
જન્દ્રિયના સબધ પ્રેત્યક્ષ સાનની કારણુ-સામગ્રીમાં આવવા છતાં 
તેને લક્ષણુ કોટિમાં ગણ્યો નથી. 

અવ્યપદેશ્ય:--જેમાં વિશેષણુ ડોય તે વ્યપદેશ્ય અને 
જેમાં વિરશેષણુ ન હોય તે અવ્યપદેશ્યય અથાત્‌ વિશેષણુ 
વગરનુ ઉત્પન્ન થયેલુ જે શુદ્ધ જ્ઞાન છે ત મ્રત્યક્ષ છે. જયારે તેમાં 
વિશેષણુ આવે છે ત્યારે તે વ્યપદેશ્ય ખને છે, જેમકે ઘટરાનમાં 
ઘ્રટત્વ વિશેષણુ અને વૃક્ષસ્ઞાનમાં વૃક્ષત્વ વિશેષણુ છે છે, એટલે વ્યવ- 
હારમાં આવતું સર્વજ્ઞાન વિશેષણુવાળુ હોય છે. ઉત્પત્તિ વખતે તા 
સાન વિશેષણુ વગરનુ જ હય છે. 


જ. ૬ જ. ૧ ૬૭ 


અવ્યપદેશ્યનો ખીજ પણુ અર્થ થાય છે, તે આ કમાણે છેઃ 

શબ્દના સખ'ધ વગર કેઈ જ્ઞાન ઉત્પન્ન થઇ શકતું નથી. 
ઘટાદિ અર્થને વિષય કરનારૂં જ્ઞાન ઘટાદિ શબ્દોનો સ'બ'ધ કર્યા 
વગર થઈ શકતું નથી. કોઈપશુ જ્ઞાનવ્યક્તિ લવો, પણુ તે શખ્ઠનો 
સખ પામ્યા વગર ઉત્પન્ન થઈ શકતી નથી. જયત ભટ્ટ ભત હુરિ 
કુત વા૩્યપદીય ડ્રથમ કાંડ શ*લેક ૧૨૪ તું' અવતરણુ આપે છે. 


ન સોર્ડાદેન પ્રત્યયો છોજે? વઃ શન્કાગઝુપમાજસે । 
અનુવિજમિવ શાન સર્વે રન્રેત સૃસાતે ॥ 

અર્થ::--એવું કેઈપણુ સતાન નથી કે જે શખ્દના અનુગમ 
વગર ઉત્પન્ન થાય, માટે સર્વ જ્ઞાન શખ્દથી સ'કલિત હોવાથી શખ્દ, 
સહિત ગૃહીત થાય છે. 

આ પ્રમાણું જે માનવામાં આવે તો સૂત્રમાં બાંધેલુ લક્ષણુ 
અસ'ભવ દોથી ટ્ષિત થઈ જાય. કારણુ કે મડર્ષિએ કત્યક્ષની 
ઉત્પત્તિ સાથે શબ્ટને માન્યો નથી. માટે અસ'ભવદોષ દ્ર કરવા 
ખાતર અવ્યપદેશ્ય એવું વિશેષણુ સ્ાનને લગાડવામાં આવ્યુ છે. 

એટલે આ પ્રમાણે અર્થ થાય છે:--યપદેશ એટલે 
જેમાં શબ્દ પુ સ'ખ'ી તરીકે હોય તે ન્યપદેશ્ય: અવ્યપદેસ્ય 
એટલે જેમાં શબ્દ સંબધી તરીકે કે વિશેષ્રગુ તરીકે ન હોય તે 
અવ્યપદેશ્ય સાન. આ અસ ભવ દોષનું વારણુ ભાષ્યકારે નીચે 
પ્રમાણે કર્યું” છે: 

ચક્ષુ આદિ ઇદ્રિયોનો જ્યારે અર્થ સાથે સ'ખ'ધ થાય છે 
ત્યારે દ્રણાના આત્મામાં જે જ્ઞાન ઉત્પન્ત થાય છે તેમાં શબ્દ જરા 
પણુ સખ'ધી તરીકે હોતો નથી. નાનું છ માસનું ખાળક જ્યારે 
ડાથી આદિ પ્રાણીઓને જાએ છે ત્યારે તેના આત્મામાં જ્ઞાન તો 
જરૂર ઉત્પન્ન થાય છે પણુ એ વખતે હાથી એવે શબ્ટ એ જ્તાનને 
સ'બ'પ્રી તેમ વિશેષણુ તરીકે બીત્કુક્ન હોતો નથી, માટે પ્રત્યક્ષ 


સાનની ઉત્પત્તિમાં શબ્ટ સ'બ'ખ્રી તરીકે, વાચક તરીકે કે વિશેષણુ 
૩ 


જન “ «ચાચદરોળ 


તરીકૈ જ્ઞાનની સાથે હોતો નથી. આ 'ખાખત જણાવવા ખાતર 
મહેર્ષિએ અવ્યપદેશ્ય એવું વિશેષણુ પ્રત્યક્ષ સાનને આપ્યું છે. 

અવ્યભિચારિઃ--વ્યભિચાર એટલે ઉલટાપણું અથવા અસત્યતા. 
જેમાં અસત્યતા હોય તે વ્યભિચારિ. વ્યભિચારિ એટલે બ્રમ, 
અવ્યભિચારિ એટલે બ્રમભિન્ન સત્યજ્તાન. મૃગતૃષ્ણિકામાં (જા'જવામાં) 
જળને વિષય કરનારૂં જે જ્ઞાન, તથા છીપમાં ચાંદીના કંકડાનુ' 
જે સાન થાય છે તે બ્રમ કડેવાય છે અને તેનેજ 
બ્યભિચારિ કહે છે. એવા જ્ઞાનને પ્રત્યક્ષ સાન કહી શકાય નહિ 
માટે અવ્યભિચારિ એવું પ્રત્યક્ષ સાનને વિશેષણુ આપવામાં આવ્યું 
છે. શાસ્ત્રીય શબ્દમાં કહીએ તો. ત#તિ તત્ત્વ તાને તત્યશાનમ્‌। 
ઇદ્રિય સ'બદ્ધ વસ્તુમાં જે ધર્મ છે, તેજ ધર્મ ને વિષચિતા સખ- 
ધથી સ્તાનમાં ભાસતો હીય તો તે સ્તાન સત્યસ્તાન કહેવાય છે. 

બ્યવસાયાત્મકે:--એટલે નિશ્ચયાત્મક. જે સ્તાનમાં સ'દેઢ્‌ હોય 
તે સ્રાન સત્ય કહી શકાય નહિ. જેમકે:-દ્રધા આંખથી દૂરસ્થ પદાર્થ 
જુએ છે પણુ તે ચોક્કસ કહી શક્તો નથી કે આ સામે દેખાતા 
ધૂમાડો છે કે ઉડતી ધૂળ કૈ? અથવા સામું જે દેખાય છે તે ઠુંઠું 
છે કે કોઈ પુરુષ છે? આ પ્રમાણે ચક્ષુ-સબદ્ધ પદાર્થ સમીપ 
હવા છતાં દ્રછા નિર્ણય કરી શકતો ન ડોવાષ|ી એ જ્ઞાન પ્રત્યક્ષ 
સ્નાન કહેવાય નહિ, માટે વ્યવસાયાત્મક એટલે નિણ્‌યાત્મક સાન જ 
પ્રત્યક્ષ જ્ઞાન કહેવાય છે. 

આ ઉપરથી આ નિષ્કર્ષ નીકળે છે કે, જે જ્ઞાન ઈંદ્રિય અન 
અર્થના સ'ખ'ધથી ઉત્પન્ન થયેલું' હોય, અવ્યપદેશ્ય કોય, અવ્ય- 
ભિચારિ હોય અને નિણુંયાત્મક હોય તેજ ત્તાન પ્રત્યક્ષ જ્તાન 
કહેવાય છે. 

અન્ય શાસ્તમાં "પણુ પ્રત્યક્ષનું' લક્ષણુ કરવામાં આવ્યું છે, ત 
પણુ ઘણા ખરા અ'શમાં આ સત્રને મળતું જ છે. જેમકે:-- 

મત્લમ્વ ટ તતવ તવાકાસેછેસિથિ વિજ્ઞાને તત્પત્ચક્ષમ ॥ 


સાંખ્ય શાસ્ત્ર. 


નમ, ૬? આ. ૧ ૨૬૯ 


રૂરિન્રયત્રળાણિકત્ા ત્તિસલ્ય વાકગય્તપસનાવ્‌ તજિવથા 
તાળાન્યગિતેરાતમતાડર્યેટ્% વિજ્ેરતત2૮ળ2ત2ાતા અતઃ પ્રત્યન ॥ 
૨-૭ યોગસૂત્ર ઉપર વ્યાસભાષ્ય. 


તશ્રાક્ષમક પ્રતી વ્યાલ્વયતે રતિ પત્યક્ષત ॥ 
ઇતિ વૈશેષિક દર્શન ઉપર પ્રશસ્તતપાદ ભાષ્ય. 


સત્લંવ્રવાને પુટ્વસ્તે?્િરિયાળાં વિગત તહાઃતસગતેનિલે 


વિચમાનોપજમ્માત ॥ 
મીમાંસા દર્શન. 


એ પ્રમાણે અન્ય શાસ્ત્રોમાં પણુ થોડા ઘગુા ફેરફાર સાશ્રે પ્રત્યશનુ' 
લક્ષણુ કરવામાં આવ્યું છે. જિસ્રાસુએ તેમાં જેઈ નિગુંય કરવો 
જોઇએ. 

આ સૂત્રમાં ઈંદ્રિય અને અર્થનો જે સ'નિકર્ઝ ખતાવવામાં 
આવ્યો છે, તે છ પ્રકારનો માનવામાં આવ્યો છે. (૧) સચોગ 
(૨) સ'યુક્ત-સમવાય (૩) સયુક્ત સમવેત-સમવાય (૪ ) સમવાય 
(૫) સમવેત સમવાય (૬) વિગેષણુ વિશેષ્યસાવ. આ છ જાતના 
સનિકર્ષથી દ્રવ્યનું, ગુગુનુ, ગુગુત્વાદિ જાતિનું, શબ્દનું, શખ્દત્વ 
જાતિનું અને અસાવનું પ્રત્યક્ષ થાય છે. સ'થોગ ગ સ'નિકર્ઝથી દ્રવ્યતુ', 
સયુક્ત સમવાયથી રૂપાદિ ગુણ્‌।નુ; સયુક્ત સમવેત સમવાયથી 
રૂપત્વાદિ જાતિતુ, સમવાયથી શભ્દતુ, સમવેત સમવાયથી શખ્દત્વ 
જાતિનું અને વિશેડણુ વિશેષ્ય ભાવથી અશભાવનુ પ્રત્યક્ષ થાય છે. 

આત્મવિષયક સ્તાન કે જે પ્રત્યક્ષ માનવામાં આવે છે તથા 
અુખાદિવિષયક સ્તાન પગુ પ્રત્યક્ષ છે તેમાં આ સૂત્રમાં ખતાવેકુ 
પ્રત્યક્ષનું લક્ષણુ જઈ શકશે નહિ, કારણુ કે આત્માનુ સ્રાન ચક્ષુ, 
ધ્રાણુ, રસન, ત્વક અને શ્રોત્ર, આ પાંચે ઇન્દ્રિયોમાંથી કોઇ ઇન્દ્રિ- 
ચથી થઇ શકતું નથી; તેમ સુખાદિતુ ત્તાન પણુ ખાદ્ય ઇન્દ્રિયોથી 
શ્રધ શકતું નથી, માટે ઇન્દ્રિયસ'નિકર્ષાત્પન્નત્વ એ લક્ષણુ અવ્યાસિ 
રૂપ દોષ વાછીં થાય છે, અતઃ આત્માદિવિષયક પ્રત્યક્ષ સાનને માટે 
બીન્નુ' લક્ષણુ ખાંધવું જેઈએ. 


૨૦ ન્યાયદરીન 


આ શ'કાના સમાધાન માટે ભાષ્યકાર વાત્સ્યાયન સુનિ 
જણાવે છે કે મન સ્વય' ઇન્દ્રિય સ્વરૂપ છે અને મનથી આત્માન્રુ 
અને સુખાદિતનુ સ્તાન થઇ શકે છે તેથી ઇન્દ્રિયાર્થસ'ન્નિકષૉત્પન્નત્વ 
તેમાં પણુ જઇ શકશે, એટલે અવ્યાત્તિ દોષ ઉક્ત લક્ષણુમાં 
આવરી નહિ. 

જોં મન ઇન્દ્રિય હીય તો આ શાસ્ત્રમાં અ. ૧, આ. ૧, સૂ. 
૧૨માં જ્યાં ઇન્દ્રિયાની ગણુતરી કરી છે, ત્યાં મનની ઇન્દ્રિય તરીકે 
ગણુતરી શા માટે નથી કરી? 

આ પ્રશ્નનું” સમાધાન આ પ્રમાણે છે. ચક્ષુ આદિ ઇન્દ્રિય 
કરતાં મનને ઇન્દ્રિય હોવા છતાં ધર્મ જુદો છે. એ ધર્મ ખતાવવા 
ખાતર ઇન્દ્રિયાથી મનનો જુદો ઉપદેશ કરવામાં આવ્યો છે. 

ચક્ષુ આદિ ઇન્દ્રિયા અને મનમાં જે તફાવત છે તે આ 
પ્રમાણે છે. 


ઇન્દ્રિયા ભાતિક છે. 

મન ભૌતિક નથી. 

ખાહ્ય ઇન્દ્રિયો ખાહ્ય અર્થને જ ગ્રહુણુ કરી શકે છે. 

મન સર્વ વિષયોને ગ્રડણુ કેરી શકે છે. 

સશુણુ દ્રવ્યમાંથી સગુણુ ખાદ્ય ૫ન્દ્રિયા ખને છે. 

મન બનતું જ નથી, તે તે! નિત્ય દ્રવ્ય છે. 

આટલે! તફાવત હોવા છતાં મન એ આંતર-ઇન્દ્રિયડ છે. 
વૈશેષિક શાસ્ત્રમાં તેને ઇન્દ્રિય તરીકે ગણાવ્યુ' છે. તેનું' ખ'ડન આ 
શાસ્રમાં કર્યું” નથી માટે બીન શાસ્ત્રમાં માનેલા વિષયનું જે આ 

૧ શ્રોત્રશન્વાપારે *્જૃત્યુત્તસ્િ્રના( વામળોન્ર્યિ(ઈરીતસુસારિમાણાન્તસ- 
માવાજાન્ત: %૨ળમ્‌ ॥ 











પરાસ્તપાદ ભાષ્ય. 
સુલાર્પ્રિરીતિરિસ્ટ્રિગગા, સપતેક્ષપ્રતીતિત્વાત, જવારિ ત્રતીતિવવ્‌ ચશતત્‌ 

જસ્દ્રિય મનઃ ।। 
પ્રરાસ્તપાદ ભાષ્ય ઉપર ન્યાચ ડ'દલી. 


અ. ૧ અ. ૧ ૨૬ 


શાસ્રમાં ખડન ન કર્યું” હોય તો તે કષિને માન્ય છે એમ સમજવું 
જોઇએ. 

'સ્મતમ્‌ અપ્રતિષિસમ્‌ અગુમત મવતિ' રતિ છિ લગય 

પરકીય મત જો અપ્રતિષિદ્ધ હોય તો તે માન્ય છે એમ 
સમજવું, એવી શાસ્ત્રની ચુડિત છે. 

આ વચનોથી ષશુ મન ઈન્દ્રિય છે એમ સિદ્ધુ થાય છે. (૪) 


હવે અનુમાનતુ લક્ષણુ ખાંધે છે. 

ઝથ તલ્ૂતેકં ત્રિગિષતનુતાનણ્‌; ઘૂવેવત્‌, 
રવવત્‌, તાતાન્યતો દછં ત ॥૫॥ 

અર્થ$--અનુમાન પ્રત્યક્ષપૂર્વક હોય છે; અથાત્‌ જે વસ્તુનું 
અનુમાન કરવું ઠોય તેનુ' દેશાંતરમાં અને કાલાન્તરમાં પ્રત્યક્ષ હોવું 
જેઈએ. એ અનુમાનના ત્રગુ પ્રકાર હોય છે. (૧) પૂર્વવત્‌ (૨) 
શેષવત્‌ (૩) સામાન્યતોટૃણ. 

અતુમાન જ્ઞાનની પડેલાં બે પ્રત્યક્ષ ત્તાન થવાં જેઇએ. એક 
ડેતુનું પ્રત્યક્ષ સાન અને બીજી સમયાન્તરમાં હેતુ અને સાધ્યના 
સખધતુ પ્રત્યજ્ઞ સાન. દાખક્ષા તરીકે ધૂમ એ હેતુથી પર્વત આદિ 
પ્રદેશમાં અશ્નિનું અનુમાન કરવું છે તો પર્વત આદિમાં ધૂમનુ' 
પ્રત્યક્ષ ત્ઞાન થવું ન્નેઇએ તથા ધૂમ અને અગ્નિના સખધનુ પ્રત્યક્ષ 
સ્તાન મહાનસમાં (રસોડામાં) થયેકું' હોવું નેઇએ. ધૂમને નયા 
પછી ધૂમ અને અગ્નિના સખ ધના પ્રત્યક્ષ જ્તાનનું સ્મરણુ થશે 
એટલે અગ્નિનું અનુમાન પણુ સડેલાઈથી થક શકશે. 

“જ્યાં જ્યાં ધૂમ (ધુમાડો) છે, ત્યાં ત્યાં અસિ પણુ છે' 
આવું બ્યાસ્તિજ્ઞાન જે માણુસને નહિ હોય તેને ધૂમ જેવા છતાં 
અગ્નિનું અનુમાન થઈ શકશે નહિ. 

ઝનિતો આ્યાત્તિશાને વરળ, પરમો દવાવારઃ અગુતિસિઃ 
જ્જ્મ્‌। 


2્ઢ “ ન્ન્યાચદશેન 


અતુગિતિ - જોનમાં - 'વ્યાપ્િનું” સ સાન_ કરણુ રૂપે છે અને પરામર્શ 
બ્યાસતિ જ્ઞાન રૂપ ન વ્યાપાર છે, તથા અનુમિતિ એ ફૂળા 
રપે કે 
વ્યાપારનુ' લક્ષણ ાચોસિથીમાં આ પા ખતાવ્યું છે. 
તસસ્ન્યત્વે તાતિ તસઝન્યસનવત્તમ્‌ વ્યાવારઃ । 
જે કૉરેણુથી ઉત્પન્ન થાય અને કારણુથરી ઉ:પન્ન થનાર ફળને 
પણુ જે જનક હોય તે વ્યાપાર. 
દાખલા તરીકે દ ડથી દ'ડમાં બ્રમગુ ઉત્પન્ન થાય છે અને એ 
ભ્રમણુ 'દડથી ઉત્પન્ન થનાર ઘટને પણુ જનક છે, માટે ૬ ડથી 
ઉત્પન્ન થનાર ઘટ પ્રતિ દડબ્રમણુ એ વ્યાપાર કહેવાય છે. 
અનતુમિતિ જ્ઞાનમાં પણુ વ્યાસિસ્ાનથી અનુમિતિ ઉત્પન્ન થાય 
છે અને બે સાન વચ્ચે “પરામશા' જ્ઞાન પગુ અવશ્ય હેય છે. 
પરામર્શનો આકાર આ પ્રમાણે હોય છે. વ્વાહિવિ જોઇ 
વશ્ઞષવતાશાને પરામર્સઃ । ધૂમાદિ હેતુમાં વ્યાપ્તિ અને એ હેતુ પર્વત 
આદિ પક્ષમાં છે; એવું જે સ્તાન તે પરામર્શ કહેવાય છે. 
હેતુમાં એટલે અનુમાનમાં જ્યારે આ પાંચ વસ્તુ હોય ત્યારે 
સદ્ધેતુ (સાચું અનુમાન) કહેવાય છે. 
(૧) હેતુતુ' પક્ષમાં હોવું. 
(૨) સપક્ષમાં ઠોવું. 
(૩) વિપક્ષમાં ન હેવું. 
(૪) ખાધ ન હોવે. 
(પ૫) સત્પ્રતિક્ષ ન હોવે. 
અગ્નિસાધ્યક પ્રમ હેતુમાં આ પાંચે બાબત છે માટે તે સદ્ધેતુ 
છે. 


ત 


ઠં 
જેમાં સાધ્ય હોય છે તે પક્ષ કહેવાય છે, પર્વતમાં સાધ્ય 
અગ્નિ છે તેથી પર્વત પક્ષ છે, અને પર્વતમાં ધૃમનું દર્શન થવાથી 


જૂ 


ધૂમહેતુમાં પક્ષસત્વ ( પક્ષમાં હોવુ ) છે. 


ગન ૧. સા. 9 ૨૨ 


મહાનસ આદિ સપક્ષમાં, પણુ ધૃમ્નું સત્વ, છે. 

વિપક્ષ જળ)ડદ-આદિમાં પ્રુમનું સત્વ નથી માટે વિપક્ષમાં 
હેૈતુનું અસત્વ છે. (હેતુતું ન હોવું ) 

પક્ષમાં સાધ્યના અભાવને નિશ્ચય પણુ નથી માટે બાધ 'પણુ 
નથી. 


અગ્નિસાધ્યક પૂમના કોઈ વિરોધી સાધ્યના અભાવને સિદ્ધ 
કરનાર બીજે હૈતુ નથી માટે સત્પ્રતિપક્ષ દોષ પણુ નથી. * 


આ પાંચમાંથી એક પણુ ખાખતનેો અભાવ ને હેતુમાં હોય 
તો તે હેતુ નથી પણુ હેત્વાભાસ છે એમ સમજવું. 


અનુમાન ત્રણુ ન્નતનાં છે ક ૧ ) પૂર્વવતૂ-પૂર્વ-કારણુ 
એ જેને હાય તે પૂર્વવત્‌ જ પૂરક ચ્સ્યાસ રતિ પૂર્વવત્‌ । 
કારણુને જેઈ કાર્યનું અનુમાન થતું હાય તે પૂર્વવત્‌ અતુમાન કહે- 
વાય છે. જેમકે વાદળાંનો ધટાઢટ્ટોપ, ગર્જના, વિજળીના ચમકારા, 
પવનતું વળણુ તથા ખીના' કારણે ણે। જોઇને વૃણ્િર્્‌પ કાર્યનું અનુમાન 
કરવુ' તે ક વત્‌ અનુમાન છે. આમાં મેઘ એ .કારણુ છે અને વૃષ્િ 
એ કાર્ય 


રમ પુષ્કળ પૂર આવેલું નેઈ ઉપરના પ્રદેશમાં : થયેલી 
વૃષ્ત્તું અનુમાન કરવુ' એ કાર્યથી કારણુતું અતુમાન -કૅડેવાયઃ છે 
પુત્રને જેઈ માતાપિતાનું અનુમાન કરવુ' એ પણુ કાર્યથી કારણનું 
અતુમાન કહેવાય છે અને એજ શેષવત્‌-શેષ-કાર્ય,.. એ જેને હોય 
તે શેષવત્‌ અતુમાન. જ્ઞેવઃ અસ્જાસ્તિ રતિ કોવવત્‌ અનુમાન, ડે 
વાય છે. 

આકાશમાં ગ્રડોને એક સ્થાનમાં જેયા પછી અસુક દિવસે 
અથવા અસુક માસે બીન્ત સ્થાનમાં જેઈ તેમાં ગતિનું અએતુમાન 
કરવુ', એ સામાન્યતોાદૃણ અનુમાન કહેવાય છે. એક પ્રદેશમાંથી ખીના 
પ્રદેશમાં જવુ' એ ગતિ હોય તે તોજ ખૂની શકે એવી સામાન્ય ન્યા- 
સિથી આ અનુમાન બ'ધાય છે ' 


૨૪ ન્ચાચદરન 


દર્શાનક્રિયાને જેઈ ચક્ષુ ઇન્દ્રિયનું અનુમાન કરવુ' એ પણુ સામા 
ન્યબ્યાત્તિને લીધે થતું હોવાથી એ સામાન્યતોદણટ અતુમાન કડેવાય છે 
ચક્ષુ આદિ ઈન્દ્રિયોનું કોઈ દિવસ પ્રત્યક્ષ થયેકું' હોતું નથી છતાં 
આવા પ્રકારના અનુમાનથી ( સામાન્યતોદદષથી ) તેની અનુમિતિ થઈ 
શકે છે. તેમજ ઈશ્વરનું પ્રયયક્ષ થયેકું' ન હોવા છતાં શરીર તથા 
ક્ષિત્ય કુરાદિની રચના નેઈ તેનું અનુમાન કરવુ' જઇએ. સામાન્યતે।- 
દૃછટ અનુમાનમાં સાધ્યનું કોઈ વખત પ્રત્યક્ષ થયેકું' ન હોવા છતાં 
સામાન્યવ્યાત્તિના બળથી અતુમાન થઈ શકે છે 

ભાષ્યકાર વાત્સ્યાયન સ્રુનિએ પૂર્વવત્‌ આદિ શખ્દનો એવે 
પણુ એક ખીને અર્થ કર્યો છે કે:--જે હેતુમાં વ્યાસિરૂપ સધ 
હાય તો તે હેતુ ગમે તે જાતને હોય અર્થાત્‌ કાર્યાત્મક કે કારણુત્મક 
ન હોય તો પણુ તેનાથી અતુમિતિ થઈ શકે છે. 

જ્ેટલાક નેયાયિકો પૂર્વવત્‌ પદનો અર્થ અન્વયી શેષવતનેોા 
અર્થ વ્યતિરેકી અને સામાન્યતોદદણને। અર્થ અન્વયવ્યતિરેકી પણુ 
કરે છે. (જુએ શ્રી વિશ્વતાથ કૃત ન્યાયસૂત્રવૃત્તિ ). 

પ્રયક્ષ પ્રમાણુથી કેવળ વર્તમાનકાળના પદાર્થનું સ્તાન થઈ 
શકે છે, જ્યારે અતુમાન પ્રેમાણુથી તો વર્તમાનકાળના, ભૂતકાળના 
અને ભવિષ્યકાળના પદાર્થનું પણુ જ્ઞાન થઈ શકે છે. એટલે કે 
પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુ કરતાં અનુમાન પ્રમાણુનાં પ્રમેયો વધારે હોય છે. (૫) 


હેવે ઉપમાન પ્રમાણુનું લક્ષણુ ખાંધે છે 
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પદના અથ $--(પ્રસિસ્સાષર્સ્યાત્‌ ) પ્રસિશ્ધના સાધર્સ્યથી 

(સાપ્યલાધનમ્‌) સાધ્યની સિદ્ધિ થવી એ ( ઝવમાનમ્‌) ઉપમાન છે 

--પ્રસિદ્ધ એટલે જાણલા પદાર્થના સાધર્સ્ય એટલે 

સાયૃશ્યથી સાધ્ય અથાત્‌ વાચ્યવાચક્ના સ ખ 'પધનું સાધન-જ્ઞાન થવુ 
તે ઉપમાન કહેવાય છે. 


ઝ. દ આ ૧૬ સ્ષ 


જેમકે:--ગાય એ પ્રસિદ્ધ "પશુ છે અને ગવય ( જ ગલી ગાય 
અથવા રોજ ) એ કેઈ નગરવાસી માણુસને અપ્રસિદ્ધ અર્થાત્‌ 
અસ્તાત છે. એ નગરવાસીને કોઇએ કહ્યું કે જેવી ગાય હાય છે તેવો 
ગવય હાય છે. આ વાક્યને નૈયાયિકે *અતિદેશ વાક્ય કહે છે, પછી 
તે માણુસ જ ગલમાં કેઈ વખતે ગયો અને ગાય જેવુ જગલી પશુ 
જોયું અને જાણ્યું કે આ ગાય જેવુ પશુ છે, પછી અતિદેશ વાડ્યર્તું 
તેને સમરણુ થયું. આ પ્રમાણે સ્મરણુ સાથે સાદશ્યસ્ઞાનથી “ આ 
પશુતું નામ ગવય છે.' આવુ નિશ્ચયાત્મક જ્ઞાન થાય છે. આ જ્ઞાનનું 
નામ ઉપમિતિ-જ્ઞાન કહેવાય છે અને સાટૃશ્યજ્ઞાન એ ઉપમાન- 
મ્રમાણુ તરીકે માનવામાં આવે છે. 

સાદશ્યસ્રાનથી એટલે સરખામણીના જ્ઞાનથી જે વાચ્યવાચક 
ભાવરૂપ સ'બધતું સ્રાન થવું તેનું નામ ઉપમિતિસ્રાન અથવા ઉપ- 
મિતિ-પ્રમા. ' પર્વરામેતવ્તન્વરાતમુતિતિઃ ' રતિ સ્‍્યાયવોબિની' 
પદ અને પદાર્થના સ'બ'ધર્નું સ્તન તે ઉપમિતિ. (૬ ) 


ર . ર. 
હવ શબ્દ પ્રમાણુનુ લક્ષણુ બાધ છ. 


ઝાલોપરેશઃ રજ્ટઃ ॥૭ ॥ 

અથ $--“કઇ્ર્‌ઃ ' આ લક્યનું કથન છે. અને મ્રત્તોપરેકાઃ 
અ તક્ષણુનું કથન છે. 

આપપુરુષનાં વાક્યો એજ શખ્દ પ્રમાણુ છે. અને એ 
વાક્યોથી જે જ્ઞાન થાય છે તે શાખ્દસ્રાન અથવા શાખબ્દપ્રમા કહેવામાં 
આવે છે. જ્નાત્ત શબ્દનો અર્થ ભાષ્યકાર “સાક્ષાત્કુતધર્મા' એવે કરે 
છે એટલે કે જેણે ઉપદેશનીય અર્થનો સાક્ષાત્કાર કર્યો હોય અને 
સાક્ષાત્‌ જાણુલા અર્થના ઉપદેશ કરવાની %*્છાથી પ્રેરાયલે। જે 
કાઇ માણુસ હોય ત “આપ' કહેવાય છે. 

અર્થનું પ્રષયક્ષ સાન હોવું તેનું નામ આસિ; અને એ આપ્તિ 
જમાં હોય તે આસ કહેવાય છે. 

૪ 


૨૬ ન્યાયદશૈન 


આવે! આ'ત ત્ર્ઇષિ, આર્ય અથવા તો કોઇ પતિર નતિને 
"ણુ સંભવી શકે છે. 

વાક્યના અર્થ સમજવામાં આકાંક્ષા, યોગ્યતા અને સ'નિધિ 
એ કારણુ તરીડે છે. 

ગાય, ઘોડો, પુરુઠ, હાથી, પીપળો આ શભ્દરાશ્િથી કશુ” 
સાન થતું નથી, કારણુ કે એમાં આકાંક્ષા નથી. 

“ઝઞગસ્િથી ઝાડનું સચન કર” (અગ્નિથી ઝાડને પા. ) આવા 
વાડક્યથી પણુ સ્તાન થતું નથી, કારણુ કે એમાં યોગ્યતા નથી. 
અગ્નિમાં સેચનની શક્તિ નથી, સેચનની શક્તિ તો પાણીમાં 
હોય છે. 

“ગાયને” આવો શબ્દ બોલી પછી બે ચાર કલાક પછી 
“લાવ” આવો શખ્દ બોલવાથી પણુ જ્ઞાન થતું નથી કારણુ કે 
એમાં “સનિધિ” નથી. “ગાયને લાવ” એમ ને એક શાખ્દ 


બોલ્યા પછી તરતજ બીજે શબ્દ બોલવામાં અવે તો જ વાક્યના 
અર્થનું સાન થઈ શકે છે. શબ્દોનું વગર વિતબે ઉચ્ચારણુ કરવું 


તેનું નામ મનિધિ. 

આ ચાર ન્તતનાં ( પ્રત્યક્ષ, અનુમાન, ઉપમાન અને રાબ્દ ) 
પ્રમાણાથી માણુસાના અને પશુએ ના અર્વ ત્યવડારો સિદ્ધ થઈ 
શકે છે અને તેએ તેને। સર્દેવ સમજપૂર્વક કે વગર સમજપૂર્વક 
ઉપયોગ કરી રહ્યા છે. (૭) 


રે દ્ર 
સ કદ્વિવિધો દછારછાધલ્વાત્‌ ॥ ૮ ॥ 
પદાર્થ$--(લઃ) તે (ક્વિષિધઃ) બે પકારનો છે. (₹છા- 
#છાર્થત્વાવ) દૃછાર્થક અને અને અટછાર્થક હોવાથી. 
ભાવાર્થ$--શખબ્દ પ્રમાણુ બે નતનાં હોય છે. એક દૃષટાર્થ ક 
ઉપદેશ-કબ્દ પ્રમાણ, અને બીજે અદૃણાર્થક ઉપદેશ-શખ્દ પ્રમાણુ. 


ઝા, ૧ અ. ૬ ૨૭ 


જેણે અર્થનું પ્રયક્ષ જ્ઞાન મેળવી તે અર્થને! ઉપદેશ આપ્યો! હેપ્ય 
તે દૃણાર્થક ઉપદેશ. અને જેણે અતુમાનથી અર્થને જાણીને ઉપદેશ 
આપ્યો હોય તે અદ્ષટાાર્થક ઉપદેશ અર્થાત્‌ અદષાર્થક શભ્દ પ્રમાણુ 
કહેવાય છે. 

કેટલાક નેયાયિકો માને છે કે વાક્ય બે પ્રકારનાં હોય છે. 
એક વૈદિક વાક્ય અને ખીજુ લૌકિક વાક્ય. વૈદિક વાકવ્રો કશ્ચિર 
પ્રેરિત હોવાથી ખધાં પ્રમાગુ ગગુાય છે અને ર્લે-કિક વાકવ્રો તા જે 
આપ્ત પુરુષે ઉચ્ચારેલાં હોય તેજ પ્રમાણુ તરીકે માનવામાં 
આવે છે. જેનો અર્થ આ જન્મમાં અનુભવી શકાય તે “દૃષાર્થક ' 
અને જેનો અર્થ ખીજ જન્મમાં અનુભવી શકાય તે “ અદણાર્થ-ક. ' 
જેવી રીતે “ દણાર્થક' અ!મ ઉપદેશ સત્ય છે તેવી જ રીતે “ અદૃછણા- 
થક' ઉપદેશ પગુ સત્ય છે. આવે! અર્થ પ'મુ ભાષ્પ્રકારે ક્ષ છે. (૮) 


ડુવે પ્રમેયનાં વિભાગ અને લક્ષણુ ખાંધે છે. 

ગાત્તસરીરેસ્દ્રિયાર્થવુર્િનઃ વલૃિટોયવવ્રેય- 
જી 

માવષઝટઃ લાપવમેસ્ઝુ પ્રસેચયત ૨ ॥ 
પદાર્થ$--(૧) આત્મા (૨) શરીર (૩) રૂસ્દ્રિય (૪ ) ્રર્થ 
(પ) લદ (૬) મતઃ (૭) પ્ર્ગ્નીસ (૮) ફવ (૯) વ્રે્મમાવ 
(૧૦) ૪27 (૧૧) કુત (૧૨) ક131. (વ્રત્તે11) એ પ્રમેય 

(ત્તુ) જ છે. 

અથ --આ હેકાણ્‌ પ્રમેય શબ્દનો અર્થ જે પ્રમાનો વિષય 
હય તે પ્રમેય એટલો જ કરવાનો નથી, પણુ આ સૂત્રમાં “પ્રમેય” 
શબ્દ પારિભાષિક છે. ઉક્ત બાર પદાર્થોનું નામજ સુમુક્ષુ પ્રત્યે 
આ શાસ્ત્રમાં પ્રમેય કહ્યું છે. અન્ય પદાર્થા પણુ પ્રમેય છે પણુ આ 
બાર પ્રસેયો તે પ્રમૃષ્ટ પ્રમેયો છે કારણુ કે એના યથાર્થ જ્ઞાનથી 
સેક્ષ મળે છે અને અયથાર્થ જ્ઞાનથી મસાર મળે છે. આમાં જે 


શ ન્યાચદરોન 


પહેલાં છ પ્રસેયો છે તે ઉત્તર છ પ્રમેયોનાં કારણુ તરીકે છે, સાટે 
ફારણુનોા પ્રથમ નિદેચૈશ કરી કાર્યનો પછીથી નિદેનેશ કર્યો છે. 

આ સૂત્રમાં આત્મા એ પદ આત્મા અને પરમાત્મા એ 
ખનેને માટે પ્રચુક્ત થયેલુ' છે. પરમાત્માને બ્રહ્મા, મહેશ્વર, અગ્નિ, 
ઈન્દ્ર આદિ પદેથી શાસ્ત્રાંતરમાં વ્યપદેશ કર્યા છે. જેમકેઃ-- 


ઇતિ પ્રશમ્તપાદાચાર્ય-. 


અર્થ:--પ્રાણીએના ઉપભોગને માટે મહેશ્વર-પરમાત્મા 
સ્રણિની ઉત્પત્તિ કરે છે (પ્રવાહ રૂપે કર્મનો સ'બ'ધ જીવાત્મા સાથે 
અનાદિ કાળથી છે.) સર્વ જીવાત્માઓનાં અદૃછ-ધર્માધર્માની અપે- 
ક્ષાથી અને પરમાત્માની ઇચ્છાથી પવનના પરમાણુઓમાં પ્રથમ 
સ'ચોગ ઉત્પન્ન થયો અને પછી પરમાણુઓમાં ક્રિયા ઉત્પન્ન થઈ, 
તેથી પરમાણુઓને। પરસ્પર સ'થોગ થયે! પછી દ્યણુકાદિના કમથી 
મહાન્‌ વાચુની ઉત્પત્તિ થઇ અને આકાશમાં પુષ્કળ વાતો રહ્યો. 


ઈશ્વર હોવામાં પ્રમાણ્‌।:-- 


સકચનાવજાસગવશ પ્રામાન્યન॥ 

વૈશેષિક સૂત્ર. ૧-૧-૨ 
વેદ ઇશ્વર-પ્રણીત છે, તથી તેમાં પ્રામાથ્ય છે. 
સન્માચ ગતઃ ॥ 
૧-૨. બ્રહ્મસૂત્ર. 
જગતૂની ઉત્પત્તિ, સ્થિતિ અને લય જેનાથી થઈ રહ્યા છે તે 


ચોગસૂત્ર, 


જ. રૃ ૨. નુ 


જેના કેઈ દિવસ પણુ ક્લેશ, કર્મ અને તેના વિપાક સાથે 
સ'બ'ધ થયો નથી તે એક ખાસ આત્મા જ ઈશ્વર તરીકે છે. 


સયેશતા ઇતિરનાહિિયોપ1ઃ શતજાતા નિસમઝુલશારિઃ । 
અનન્સરાસિિ વિમોવિતતિશા વરાકુસ્્ાનિ મછેશ્વસ્સ્ય ॥ 


વાચુ. પુ. ૧૨-૩૧. થોગગભાષ્ય ઉપર વાચસ્પતિ. 


સર્વગ્તતા, તૃપ્તિ, અનાદિબોાધ, સ્વતત્રતા, શક્તિને કદિ 
પણુ લેપ ન થવો તે, અને અનન્ત શક્તિ એ ઈંશ્ષરના ખાસ 
ગુણે છે 

આ જર્િવિટ્રાન સિજ ૬તતિ જાવિઝાઃ ॥ 

મુસુમાંજલિ-ઉદ્યનાચાર્ય , 

સૌથી પડેલામાં વો જે વિદ્દાન્‌ અને સિદ્ધ છે તેજ 
ઈશ્વર છે એમ મડર્ષિ કપિલના અનુયાયીએ માને છે. એમ 
ઉઠ્યનનાચાર્ય જણાવે છે 


થો વિશ્ષાને લિંઇન વિશાનાવ્ન્યસે ચં વિશ્ષાને ન વેર ચસ્ચ 
વિશ્ષતૅ કતર થો વિક્ષાનમન્તસે વયચત્યેવ ત આસ્માન્સર્યાસ્યઝૃલઃ | 
ખૂ. ઉપ. ૩-૭-૨૨. 


અર્થ:--જે જીવાત્મામાં પણુ વ્યાપક છે અને જીવાત્માથી 
ભિન્ન છે, જીવાત્મા જેને જણુતો નથી, જીવાત્મા જેતું શરીર છે, જે 
સર્વ જીવોને નિયમિત કરે છે એજ તારો અતચયામી અમૃત 
આત્મા છે. ' 

દેતા માસ્વ શ્વિ4ૂં સર્ગ ચસ્વિચ ત્તમત્યાં સવ । 

સેન ત્યે મુજ્ઞોચા તા શધઃ મજસ્ય ચિટ્‌ ધન્‌ ॥ 

ઈ શેપ. ૧-૧. 

અર્થ:--જગત્‌ૂમાં જે કંઈ છે તે ખધું ઇશથી (ઇકશ્ચરથી) 
વાસ્ય છે. માટે તેણું તારા કર્મ પ્રમાણ જે તને આપ્યું છે તેને તું 
ત્યાગભાવનાથી ઉપલોગ કર, બીજાના ધનની ઇચ્છા ન કર. 


૩૦ * ન્યાચદ્રશીન 


શ્રર્ત પિચન્તો સઝુરતરત જોયે? સદા ્વિણે પરે વસે 
છાચાતપો વ્વ્વિટ્ો વર્‌ર્તિ... ...... 


ક્હોપનિષફ. ૧-૩-૧. 

એક કનું ફૂળ ભોગવે છે અને ખીજ્ને ભોગવાવે છે. બન્ને 
બુદ્ધિરૂપી ગુહામાં પ્રવિ છે. એક છાયારૂપ (અજ્ઞાની) છે, જ્યારે 
બીજો આતપરૂપ (ત્તાનસ્વરૂપ ) છે. એમ ખ્રજ્નને નનણુનારાએ। કહે છે. 

સ્તો વૈ સઃ | ₹ જોવાય જઝ#પ્વાનનરી મવતિ વતે શેવાન્યાત 
જઃ પ્રાળ્યાવ' ચહેવ આજ અનને અ સ વ્‌ લે. ૩૧. પ્ર. વ. ૭ 

અર્થ::--પરમાત્મા રસસ્વરૂપ છે એટલે આન સ્વરૃપ છે એ 
ર્સસ્વરૂપ પરમાત્માને મેળવીને જીવાત્મા આન'દી થાય છે, ને પ્રભુ 
આન'દમય ન હોય તો કોઈપણુ આત દને મેળવી શકે શિ 


શશી છાવઝવીનાનીનઞાવત્તા કોયા મોજણ૩મોમાથેગુ ના । 
શ્વેતા ત્્વ. ઝવનિ. ૬-૦ 
અર્થ:--પરમાત્મા જ્ઞાની અને જીવ અન્તાની છે, બન્ને અનાદિ 
છે, પરમાત્મા ઈશ અને જીવ ક કા છે અને ત્રીજી પ્રકૃતિ ભોક્તાના 
( જીવના) ભોગ માટે છે અને તે પણુ અનાદિ છે 


% છુવ્ળા સગુઝા( તવલાયા સમાન જસ કાને 
તચોરન્યઃ પવિવ્વઝ સ્વા#સ્તસ્યો અસિત તિ ॥ વામ્વેર. 


અર્થ:--એક પ્રકૃતિરૂપી વૃક્ષ ઉપર આત્મારૂપી બે પ"મીઓ 
બેઠાં છે, તેમાંથી એક પોતાનાં કર્મનાં ફળ ભોગવે છે અને બીન્ને 
કવળ દ્રછણા છે. 
શાનાતિજરળયાત્મા અ ટ્િતિધઃ ગીવાત્મા પસ્માયમા ચેતિ | 
તતેશ્વર: સલરયેશઃ પર્માસ્મા જ "વ ગીવસ્તુ પાતિકારીર સેસ: 
તકસ ગ્રહ. 
અર્થ::--સ્ાનનોા આધાર આત્મા છે, તેના બે પ્રકાર છે, એક 
જવાત્મા અને બીજને પરમાત્મા, પરમાત્મા એફજ છે અને જીવ 
શરીર દીઠ ભિન્ન બિન્ઞ છે. 


અ. ૬ આ.? 3૬ 
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ટ્ર: સર્વાળિ મૂલાનિ બૂટર્થોડક્ર ડસ્યલે॥ ૨૬ 

ઝસતઃ પુરષર્ત્યન્યઃ પરમાત્તેસ્યુટરણ્લઃ । 

ચો જોવ:ત્રથયમાવિટર્ય વિમસ્ચેવ્ચય ફેશ્ર્વરઃ ॥ ૨૭ 

મમવવ્‌મીતા અ. ૬૨ 

અર્થ:--ખે પુરુષો છે એક ક્ષર છે અને બીન્ને અક્ષર છે. 

સર્વ ભૂતો ક્ષર છે અને ક્ટસ્થ એ અક્ષર છે. ઉત્તમ સુરુષ પ્રશૃતિ 

અને જીવાત્માઓથી ભિન્ન છે અને એનું નામ પરમાત્મા છે. એ 

અર્વમાં વ્યાપક થઈ સર્વ જગતૂતું ધારણુ કરી રહ્યો છે અને તે 
અન્યય-અવિનારશી કશ્ચર છે. 

આ પ્રમાણે સર્વ વેદ, શાસ્ર, ઉપનિષદ અને સ્મૃતિઓમાં 
કશ્વિરનો। સ્વીકાર કરવામાં આવ્યો છે, અને તે પરમાત્મા આત્માના 
લક્ષણુથી આકાંત છે, કારણુ કે જ્ઞાન એ આત્માનું લક્ષણુ છે. ઈશ્વરમાં 
પણુ જ્ઞાન તો છે જ. એટલે આ સૂત્રમાં જીવાત્મા અને પરમાત્મા 
બન્નેને પ્રમેય તરીકે ગણાવ્યા છે, પણુ આ સૂત્રમાં જીવાત્માને સમ- 
જાવવા માટે ભાષ્યકારનો વિશેત્ર પ્રયત્ન જેવામાં આવે છે અને 
પરમાત્માને સમનવવા માટે અ જ શાસ્ત્રના અધ્યાય ૪માં લત્જારિ- 
ત્વાજ્છેતુઃ | એ સૂત્રમાં પ્રયત્ન કરવામાં આવ્યો છે. 


૧. આત્મા: સર્વને! દછા, સર્વને લોક્ત!, જાણુનાર, અતુભવ 
કરનાર, સ્થશ્રિર અને પુનજન્મ સાથે સબધ રાખ- 
નાર છે. 

ર, શરીર: પોતે કરેલા કમંશ્રી ઉપાજિત અને આત્માના ભોગતનું 
સાધન છે. 

૩. ઇન્દ્રિયો: કર્મથી પ્રાત થયેલી, પાંચમહાભૂતોમાંથી ઉત્પન્ન 
થયેલી, નિયત વિષયવાળી અને લોગનાં સાધનરૂપે છે. 

૪. અચે: કર્મથી પ્રાસ થયેલા અને ઇન્દ્રિયા વડે ભોગવાતા 
વિષયે છે. 
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બુદ્ધિ: પ્રયત્ન-જન્ય, વિષયોને ભોગસ્વરૂપ અતુભવ. 

મનઃ અ'તઃકરણુ, દ્રવ્યસ્વરૂપ, નિત્ય, સર્વ વિષયોને ગ્રહણુ * 
કરનારૂં, સૂક્ષ્મ અને ઇન્દ્રિયા સાથે કેમથી સ'ખ'ધ 
પામનાર. 

૭. ગ્રવૃત્તિઃ શુશ, અશુભરૂપ કર્મ અથવા ધર્મ અને અધર્મ, 
જેનાથી આત્માને, મન, શરીર, ઇન્દ્રિય, અર્થ. અને 
જ્ઞોેગ મળે છે, અને જેની ઉત્પત્તિ વાણી, મન અને 
શરીરથી થાય છે. 

દોષ: રાગ, દ્રેષ અને મોડું અને જેનાથી પર્મ અને 

અધર્મરૂપ પ્રેવૃત્તિ થાય છે. 

૯. ફ્‌ળ: પ્રવૃત્તિ અને દોષથી ઉત્પન્ન થનાર સુખ ડુ:ખને 

અતુભવ. વિષયજન્ય સુખ દુ:ખને વારવાર વ્યાગ 

અને ગ્રહુણુ ફરવાથી સસાર આત્મામાં અનાદિ 
કાળથી સ્થિર થયેલે છે. જ્યાં સુધી મોક્ષ ન મળે 
વાં સુધી આ સ્થિતિ બરાબર નારી રહે છે. 

- ધૅત્યભાવ: પુનજન્મ. 

૧૧. દુ:ખ: પ્રતિકૂલ વેદનીય અર્થ. જેનાથી સર્વ કોઈ બચવા 

ઇચ્છે છે અને આવી પડેલા દુ:ખમાંથી છૂટવા મથે છે. 
દુ:ખને પ્રમેય તરીકે ગણાવ્યું છે અને સુખને ગણાવ્યું નથી 

એ ઉપરથી કોઇએ એમ ન સમજવું કે સંસારમાં સુખ નથી. સુખ 
છે પણુ તે દુ:ખથી સ'કીણું (સ'યુષ્ત) છે. સ'સારમાંથી કેવળ સુખને 
જ ભોગવવું અને દુ:ખને ન ભોગવવું એમ કદિ પણુ ખનતું નથી, 
જેને સસારનું સુખ લેોગવવું હોય તેને ફુ:ખ પણુ અવશ્ય ભોગવવું 
પડશે. માટે સુખ લેવા જતાં દુઃખ પણું ચોક્કસ આવશે એટલે 
સાંસારિક સુખને પણુ દુઃખ તરીકે ગણુવું એમ ધારી સૂત્રકારે 
વિષયજન્ય સુખને મોક્ષેોપયોગી પ્રમેય તરીકે ગણાવ્યું નથી. વિષ 
વાળી મીઠાઈ ખાતી વખતે સુખ આપશે પણુ તેનું પરિણામ તો 
દુ:ખમાંજ આવશે. 
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૧૨. અપવર્ગ: મોક્ષ, જેમાં સર્વ $ુ:ખનેો નાશ થાય છે તે. આ ખાર 
પ્રમેચો સુસુક્ષુ પુરુષોએ જરૂર જાણુવા જોઇએ. આને 
જાણ્યા પછીજ જે ઉપાદેય આત્મસ્વરૂપ છે તેમાં 
સ્થિર થવાય છે. (૯) 


હુવૅ આત્માતું લક્ષણુ ખાંધે છે. 


ફચછાટ્ષપ્રયત્નગુલભહુઃલજ્ઞાનાત્તનો જછિરૂણ્‌॥ ૨૦॥ 


અથ*$--ઇચ્છા, દ્વેષ, પ્રયત્ન, સુખ, $ુ:ખ અને જ્ઞાન આ 
છ પદાર્થો આત્માનાં લિંગ અર્થાત્‌ અતુમાપક હેતુએ છે. આત્મામાં 
કઈ પણુ પ્રકારનું રૂપ અને સ્કૂલત્વ નથી; તેથી તેની સાથે ચક્ષુ 
આદિ ખાહ્ય ઇંદ્રિયાનો સ્રાનજનક સ'બધ થઈ શકતે નથી, માઢે 
આત્માનું ખાહ્ય પ્રત્યક્ષ થઈ શક્તું નથી. મનથી તો તેતુ પ્રત્યક્ષ 
થઇ શકે છે, પરકીય આત્માનું તે માનસ પ્રત્યક્ષ પણુ થઇ 
રાક્તું નથી. 

અતઃ આ સૂત્રમાં ક્રષિ આત્માના અતુમાનને। પ્રકાર બતાવે 
છે. ઇચ્છા આદિ આત્માના અસાધારણુ ધર્મા છે, તેથી તે આત્માનાં 
લક્ષણુ થઈ શકે છે. ઇચ્છા આદિ ગુણ્‌।થી અન્ચ આત્માનું પણુ 
અનુમાન થઈ શાકે છે. 

મહર્ષિ કણુદે પૃથ્વી, પાણી, તેજ, વાયુ, આકાશ, કાળ, 
દિશા, આત્મા અને મન આ નવ દ્રવ્ય તરીકે ખતાવ્યાં છે. 

ઇચ્છાદિ ગુણ્‌। શરીરમાં તો સંભવી શકે નહિ, જે ઇચ્છા, 
દ્વેષ, પ્રયત્ન આદિ શરીરના ગુણે! હોય તો મૃત શરીરમાં કોઇ પણુ 
જાતની ઇચ્છા, કે કોઇ પણુ જાતતું સ્રાન કે કોઇ પણુ જાતનો 
પ્રયત્ન થતો! જેવામાં કેમ આવતે નથી ? માટે ઇશ્છાદિ શરીરના ગુણે! 
નથી એમ ખાત્રી થયા વગર રહેતી નથી. મનમાં પણુ ઇશ્છાદિની 
ઉત્પત્તિ થઈ શકતી નથી, કારણુ કે, મન તો ઇશ્છા આદિને 

દ! 
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ઉત્પન્ન કરવાનુ” સાધન છે. જે સાધન (કરણુ) હેય તે કાર્યને 
ભાધાર (ઉપાદાન કારણુ) થઇ શકે નહિ. 


દાખલા તરીૈ:--પીછી એ ચિત્ર બનાવવાનું સાધન 
છૈ, તેથી તે ચિત્રના આધાર ખની શક્તી નથી. છેદન ક્રિયાનુ 
સાધન ચપ્પુ આદિ છે તેથી છેદન ક્રિયાના આધાર ચપ્પુ ખનતું 
નથી પણુ ફળ આદિ ખને છે. આ ઉપરથી એવે સાશમાન્ય નિયમ 
જણાય છે કે સાધન-જન્ય કિયા સાધનમાં નહિ પણુ અન્યમાં ખને 
છે, તેજ પ્રમાણે મન રૂપ સાધન જન્ય ઇચ્છા મનમાં નહિ પણુ 
અન્યમાં હોવી જોઈએ. 


ઈચ્છા આદિ છએ પદાર્થાને મહર્ષિ ક્ણાદે ચુણુ।માં ગણાયા 
છે અને ગુણુ। કેઈ દિવસ પણુ આધાર વગર રહી શકે નહિ; માટે 
એને કોઇ પણુ આધાર હોવો જેઈએ. પૃથ્વી, પાણી, તેજ પવન; 
આકાશ, કાળ અને દિશા આ સાત દ્રવ્યોમાંથી કેઈ પણુ દ્રવ્ય 
ઇચ્છાદિના આધાર નથી એ તો સ્પષ્ટ છે; અને મન તો: સાધન 
હોવાથી આધાર ખની શકતું નથી, તે લે એનો આધાર કેણુ ? 
આત્મા એ નવસું દ્રવ્ય ખાકી રડે છે અને હું ઈચ્છું છું, હું જાણું 
છું એવી પ્રતીતિ પણુ થાય છે! માટે આત્માજ ઈચ્છાદિ ગુણેતું 
ઉપાદાન કારણુ મા છે એવું પરિશે4 ( ર 
અતુમાનથી સાખીત થાય છે 


જેની અદર કચ્છા જ જેની અદર દ્વેષ હોય, જેની અ દર 
મ્યત્ન હોય, જેની અ'દર સુખ હોય, જેની અ'દર દુ:ખ હોય અને 
જેની અદર સ્તાન હોય તેજ આત્મા છે એમ ચોક્કસ જાગુવું જેઈએ. 
આ થર્ુ જીવાત્માર્નું લક્ષણુ. 

પરમાત્માનું લક્ષણુ પણુ આ સૂત્રથી સૂચિત થાય છે તે આ 
પ્રમાણઃ--જેની અ'દ૨ નિત્ય ઈચ્છા છે, જેની અર નિત્ય પ્રયત્ન 
છેં, જેની અદર નિત્ય સુખ (નિત્ય આનદ ) છે ક જેની અદર 
નિષ્ઝ્ાન છે તેજ પરમાત્મા-પંશ્વર છે. ક 
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આમ આ સૂત્રમાં જીવાત્મા' અને પરમાત્મો બન્નેનાં લક્ષગે। 
સમજનવ્યાં છે. 


પરમાત્મામાં ઈચ્છા આદિ હસા શખ્ઠ પ્રમાણુઃ--“ 
વેષ્નત તત લેઝોડળ્તૂ ” છાન્દો. ૬-૨-૩. આદિ પ્રમાણ્‌।થી પર- 
સાત્મામાં જગદ્‌ બનાવવાનું છક્ષિગુ અર્થાત્‌ ઈચ્છા છે. સાન, ઈચ્છા 
અને પ્રયત્ન (પૃતિ) એ ત્રગુ ચુચુ સિવાય ક્તૂત્ત બની શકેજ નહિ. 
વરાસ્વ શજિવિથિગેવ ત્રતતે સ્ત્રમાવિરો શાનરઝનડિઃ4( અ । 
₹્બેતાર્વ ૩૧. ૬-૮ 
અર્થ:--પરમાત્મામાં અનેક પ્રકારની શક્તિએ છે અને જ્ઞાન 
તથા પ્રયત્ન, શક્તિ પણુ સ્વાભાવિક અર્થાત્‌ નિત્ય છે. - 
“ઘતા થથાવૂગતમર૧૧વ્‌” આ વેદવાક્યથી પણુ પરમા- 
ત્મામાં' પ્રયત્ન છે એમ સાબીત થાય છે. 
ઝન્માયસ્% થતઃ । ૧-૨. આ વેદાંત સૂત્રમાં પણુ મહર્ષિ 
વ્યાસજીએ પરમાત્મામાં પ્રયત્ન સિદ્ધ કરી ખતાવ્યે। છે. 
જગત્‌ નિત્ય ખન્યા કરે છે અને તેને પરમાત્મા નિત્ય ખના- 
વ્યા કરે છે, માઢે પરમાત્મામાં નિત્યસ્ઞાન, નિત્ય છા અને નિત્યં 
પ્રયત્ન માનવા જ ન્નેઇએ. 


અનિત્ય ઈંચ્છાદિ જીવાત્મામાં છે. આ ૪ચ્છાના સ'ખ'ધમાં 
ભાષ્યકાર શ્રી વાત્સ્યાયન સુનિ લખે છે કે એક વખત કોઇઈપણુ 
અર્થના સ'બ'ધધથી જીવાત્માએ સુખ મેળવ્યું પછી અમુક વર્ગ ખાદ 
કોઈ ઠેકાણું એ જતના અર્થઃને ફરીથી જુએ છે; પછી તેને પડેલાં 
એ અર્થી જે સુખ થયું હતું તેતું સ્મરણુ થાય છે, અને પાધું 
તેવુંજ સુખ ભોગવવાની ઇચ્છા થાય છે એકડ્લે તે ફેળ લેવાની તેને 
5ચ્છા થાય છે, આવી નતતની ઇચ્છા અને પૂર્વ સુખાનુશવતું સ્મરણ 
જેને થાય છે તે આત્મા છે. 


આ. પ્રમાણું આત્માની સિદ્ધિ સાથે આત્માની સ્થિરતા પણુ 
બતાવી છે. સા સ્થિર ખતાવી જેઓ ક્ષણિક સ્તાનાની સં'તતિને 
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આત્મા તરીકે માને છે, તેર્નું ખંડન પણુ કર્યું” છે. ક્ષણિક જ્ઞાનાની 
પર'પરાને આત્મા તરીકે માનનાર બૌદ્ધ લેકે છે. 

આત્માનું સ્વરૂપ સમજ્યા સિવાય સુક્તિ મળી શક્તી નથી. 
સુક્તિ-અવસ્થામાં પણુ આત્મા પોતાના જ સ્વરૂપમાં રહે છે, માટે. 
આત્મસ્વર્‌ૂપ ઉપાદેય પક્ષમાં રહે છે. (૧૦) 


હેવે શરીરતું લક્ષણુ બાંધે છે. 
એેષ્ટેસ્દ્રિયાર્થાન્રયઃ શારીરણ ॥ ૨૬ ॥ 


પદાર્થ$--ચેણા, ઇન્દ્રિય અને અથનેો જે આશ્રય છે તે 
શરીર કડેવાય છે. 


ભાવાથ$--જે ચેણાનો અર્થ કેવળ કિયા જ લેવામાં આવે 
તો વૃક્ષ અને રથ-ગાડી આદિમાં પણુ ક્રિયા નેવામાં આવે છે; 
માટે તેને પણુ શરીર કહેવું નેઇએ, પણુ વૃક્ષને કે ગાડીને કોઈ 
શરીર ક્હેતુ' નથી, માટે અહીં ચેણા-શબ્દ ખાસ વિશેષ પ્રકારની 
ક્રિયાનો વાચક છે એમ સમજવું નેઇએ. 


મેળવવાને ઈચ્છેલા અથવા તજવાને ઈચ્છેલા અર્થને ઉદ્દેશીને 
કપ્સા (મેળવવાની ૪ચ્છા) જિહાસા (તજવાની ઇચ્છા)થી પ્રેરાયલા 
પુરુષના ન્યાપાર-પ્રયત્ન જેને લીધે થાય છે તે શરીર, એટલે 
ચેટાનો અર્થ પુરુઠરની અ'દર થતો! પ્રયત્ન લેવો અને એ પ્રયત્ન 
ચુરુષ (જીવાત્મા) શરીરને લીધે જ કરી શકે છે માટે ચેછાનો આશ્રય 
શરીર કડેવાય છે. “મોસુમોનાચસન જરીરસ્‌ ” ભોપ્તાના લેગનું 
જે આયતન તેજ શરીર. એમ ન્યાયક'દલીકારે લખ્યું છે. 


ઇન્દ્રિયના આશ્રય શરીર છે-શરીરને લીધેજ ઇન્દ્રિયો 
ચશાતપોતાના કાર્ય માં પ્રવૃત્ત થાય છે, જે શરીર ન હોય તો 
નિરાધાર-સ્વત'ત્ર બનેલી ઇન્દ્રિયા પોતપોતાનું કાર્ય કરી શકે નહિ. 
શરીરમાં શક્તિ હોય તો ઇન્દ્રિયમાં ગ્રાહક શ્રક્તિ સારી હેય છે 


અને શરીર અત્ય'ત ક્ષીણુ હોય તો ઇન્દ્રિયાની ગ્રાહક શક્તિ પણુ 
મદ પડી જાય છે. આ પ્રમાણે ઇન્દ્રિયાને મદદ કરનાર હોવાથી 
શરીર ઇન્દ્રિયનો આશ્રય માનવામાં આવ્યું છે. આશ્રયને અર્થ અહીં 
%ન્દ્રિયોનું સમવાયિકારણુ ( ઉપાદાનકારણુ ) સમજવાનું નથી. 


અર્થનો આશ્રય શરીર છે:--અહોં પણુ એમ સમજવું કે 
જેને લીધે ઇન્દ્રિયો બાહ્ય પદાર્થો સાથે સબધ પામી સુખ દુઃખ 
રૂપ અર્થનું કારણુ ખને છે તેજ શરીર. અઠીં અર્થ શબ્દનો અર્થ 
સુખ અને દુ:ખ જ સમજવે, રૂપ, રસ, ગંધ આદિ નહિ. (૧૫) 


હુવે ઇન્દ્રિયોનું લક્ષણુ ખાંધે છે. 


દ્રાળર્તનગભુસ્તજ્‌ શ્રોત્રાળાસ્દ્રિયાળિ મૂતેમ્યઃ ।૨૨॥ 

અથડ--દ્રાણુ, રસન, ચક્ષુ, ત્વફ અને શ્રોત્ર આ પાંચ 
ઈન્દ્રિયા છે, તેની ઉત્પત્તિ ક્રમ પ્રમાણું પૃથ્વી, પાણી, તેજ, 
વાયુ અને આકાશમાંથી છે. ઘ્રાણુ આદિ શબ્દો ઉપલક્ષણુ હોવાથી 
મનતું પણુ ઇન્દ્રિય તરીકે ગ્રડૃુણુ થઈ શકે છે. જો કેવળ ખાદ્ય 
%ન્દ્રિયોનું જ લક્ષણુ અભીટ હોય તો મનને લેવાની જરૂર નથી. 
કારણુ કે, મત એ ખાદ્ય ઇન્દ્રિય નથી, પણુ આંતર-ઇન્દ્રિય છે. ખરૂં 
જેતાં આ સૂત્રમાં લક્ષ્ય તરીકે ખાદ્ય ઇન્દ્રિયા જ છે, કારણુ કે, 
' મૂસેમ્યઃ ' એ શબ્દ ઇન્દ્રિયાના સમવાયિ-કારણુ તરીકે આ સૂત્રમાં 
વપરાયો છે. મન આંતર-ઇન્દ્રિય અને નિત્ય હોવાથી તેનું ઉપાદાન 
કારણુ અથવા સમવાચિ-કારણુ ફોઈપણુ મહાભૂત સભવી શક્તું નથી. 

જે લોકે ઇન્દ્રિયાનું ઉપાદાન કારણુ અહે કાર છે, એમ માને 
છે, તેના મતનું ખ'ડન પણુ “મૂસેમ્થઃ”એ કારણુ-વાચક શબ્દ મૂક- 
વાથી થઈ જાય છે. મહર્ષિ ગોતમ ઇન્દ્રિયાને અહે કારમાંથી ઉત્પન્ન 
થયેલી માનતા નથી પણુ પાંચ મહાભૂતેોમાંથી ઉત્પન્ન થયેલી માને 
છે. મે વાત મૂયગુળયિસ્ેવોપજય્વેસ્યાક્ાસ્યજ્‌ | સૂત્ર ૩-૧-૬૩ને 


અર્થ જેવાથી સપણ સમજાશે. મુનિવર વાત્સ્યાયન પણુ લખે 
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છે. કે “ મૂતગુળવિસેજોપસન્યેમેન્થામે મૂવતર્સિશ્નાનિ પ્રિઝ્યાળિ 
માગ્યસપ્રરૂસિજાનિ ' અર્થ:--“ ભૂતના વિશેષ સુગુ।ની ઉપલબ્ષિ 
થવાથી અમે માનીએ છીએ કે ઇન્દ્રિયોની પ્રકૃતિ પાંચ મહાભૃતો 
છે. અવ્યક્ત એટલે અહે કાર. એની પ્રમૃુતિ નથી.” 


સાંખ્ય શાસ્રમાં પાંચ જ્તાનેન્દ્રિય, પાંચ કમૅન્દ્રિય અને એક 
મન એમ ખધી મળી અગ્યાર ઇન્દ્રિયા ગણાવી છે. મનુસ્મૃતિ અને 
ગીતામાં પણુ એ વાતનો ઉલ્લેખ જણાય છે. જેમકે:-- 

પજાર્રોર્રયાળ્યાઇુ ર્વાનિ પૂર્કે સનીવિળઃ । 

તાનિ લમ્યવ્તરવટ્યાનિ વયાવર્નુપૂ૧રઃ ॥ 

ત્રોત્ર ત્લવક્ગઝુવી ઝિજા નાસિકા એવ પસવી । 

પાચૂવરમં ઇસ્સવાક્‌ વાકવેવ રકાત રણૂતા ॥ 

યુરોસ્દ્રિયાળિ પસઝેવાં સ્ોત્રારીન્યગુહૂ?શ? । 

જમૈસ્દ્રિયાળિ વસેવાં પાચ્વારીનિ પ્રતક્ઞને ॥ 

મઝુ૦ સ૦ ૨ ત્ઝ૦ ૮૨-૨૦-૨૬-૨૨ 
જમેસ્ક્ાિ સંચમ્ય વ આરજે મનવા ₹રન્‌ 
ચીસ ૨-૬ 

આમ હોવા છતાં પણુ નેયાયિકો તો વિષયગ્રાહેક ચક્ષુ આદિ 
પાંચ તથાં એક મન મળી છજ ઇન્દ્રિયા માને છે. ઇન્દ્રિયોની 
સખ્યા કેટલી છે એના સખધમાં વાચસ્પતિમિશ્ર પ કા 
આ પ્રમાણે લખે છે:-- 


“ળયે ચેસ્ત્રિયવગસ્બેન ઇસ્સવાત્રવાયૂવસ્યવાામિસ્ત્ચિસ્વ- 
સિવેવોડષિ સત્િતઃ રૃર્ઝિિયઝક્ઞળવિત્ટાલ । ચચ્છરલંચયુ સ સંસ્જા- 
₹જરોવવ્યતિરિસ સાજ્ઞાવ્પ્રવીતતિતાયને તલહરિસ્ક્૭વિમ દિ દિ 
ઝશ્ળમ્‌ | ન વેલવ્સ્તિ ઇસ્તારિિથુ ॥ 

. લ્‌ શાનેસ્ત્રિયાળાં ઝક્ળત્‌ , પ્માસિ જમેસ્ત્રિચાળિ, દિ ચત, 
ઇન્સ; પષાપમિસ્ક્રિયત્યઝક્ઞળાન્સર વસય્યમ્‌ ।' કારી સાક્રિલસાપ્તારળ- 
'ચાયેજારીન્ત્રિયત' તિ છજળત્‌ (સતિ ચેસ, વસ્યસેવાસનાખારળ 
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જાગેજ ઝરત, વગનારાનવિદરળોત્સર્માનન્ટાઃ પગ્ઞાનાનિસિ | સગું 
આવ્ાનવિટરળોત્લર્માસ્તાવજ્‌ વવત્રદ્સ્સાર્સિઃવિ શવચાઃ મતેમ્‌। 
અપિ ચ અસ્તિ વળ્ડસર્યામારયપવવ્વાશાચાટરીનાં સિર્ળારિ તશવ્‌- 
સાપારળ માગેનિતિ લાન્ચષિ દૃન્ત્રિયાળિ પસગ્યેરન્‌ ર્સિ, લસ્માહ્‌ 
ચસિજિસિરેલર્પીતિ ”. 

અ્થ્:--ઇન્દ્રિય પાંચ હોવાથી, હાથ, પગ, પાયુ, ઉપસ્થ 
અને વાણીમાં ઇન્દ્રિયત્ત નથી એ સૂચિત કર્યું” છે, કારણુ કે તેમાં 
ઇન્દ્રિયોનું લક્ષણુ ધટતું નથી. “ જે શરીર સાથે સ'યુષ્્ત હોય, 
સ'સ્કારદોષથી શૂન્ય હોય અને સાક્ષાત્‌ જ્ઞાનનુ' સાધન હોય તેજ 
»ન્દ્રિય કહેવાય.” હાથ આદિમાં આ લક્ષણુ ઘટતું નથી, નને કહે કે 
ઉક્ત લક્ષણુ તો સ્ાન-ઇન્દ્રિયાનું” છે અને હાથ આદિ તો કંમેન્દ્રિય 
છે. જને એમ કહા તો, કર્મ-ઇન્દ્રિયાનું' લક્ષણુ કહા. જે કહો કે 
“શરીરમાં જે આશ્રિત હોય અને અસાધારણુ કાર્ય કરે તે કર્મ- 
ઇન્દ્રિય.” તો! ખતાવેો। કે, હાથ આદિમાં અસાધારણુ કાર્ય શું છે? નને 
કહો કે બોલવું એ વાણીનું, ગ્રહુણુ કરવું એ હાથનું, ચાલવું એ 
પગતુ', ઉત્સર્ગ અને આન'દ એ પાંયુ અને ઉપસ્થતુ અસાધારણું 
કાર્ય છે; તો એ. ઠીક નથી, કારણુ કે, ગ્રહુણુ કરવારૂપ કાર્ય તો જેમ 
હાથથી થાય છે, તેમ સોહાથી પણુ થાય છે, માટે એ અસાધારણુ 
કાર્ય નથી. વળી કઠ, હદય, આમાશય, પડ્વાશય, પણુ અસાધારણ 
કાર્ય કરે છે તો તેને પણુ ઇન્દ્રિથયા માનવી પડશે, માટે કર્મેન્દ્રિયતું 
લક્ષણુ ખાંધવું એ અર્થ વગરનું છે.” 

આ ઉપરથી સમજાશે કે નેયાયિકો જે સતાન ઉત્પન્ન : કરવાનાં 
અસાધારણુ કારણુ છે તેનેજ ઇન્દ્રિયા માને છે, તેથી તે સિવાય 
હાથ પગ વગેરેમાં જે ઇન્દ્રિય શબ્દ વપરાયો છે તે નૈયાયિકોના 
મતમાં ગૌણુ પ્રયોગ છે. ર. 

, આ સૂત્રમાં.ઇંદ્રિય એ લક્ષ્ય પદ છે અને ધ્રાણુ આદિ પદો 
લક્ષણુ સૂચક છે. ૪ પી 


૪૦ ન્યાયદરીન 


“ શિત્રસતિ જસેસેસિ વ્રાળમ્‌' ગધતનુ સ્તરાન મેળવવાનુ' યા 
અસાધારણુ કારણુ તેનું નામ દ્રાણુ-પંદ્રિય. 

“સ્સચસિ અનતેસેસિ રસમ” રસતું જ્ઞાન સશેળવવાનું જે 
અસાધ્રારણુ કારણુ તેનું' નામ રસન-ઇંદ્રિય. 

“અરે ૬પમ્‌ અતેનેસિ ચજ્નુઃ ” રૂપનું સાન મેળવવાતુ જે 
અસાધારણુ કારણુ તેનુ' નામ ચક્ષુ-ઇંદ્રિય. 


“સ્યૃકાતિ અનસેસેતિ સ્વર્શનમ્‌ ” સ્પર્શતુ' સાન શેળવવાતું જે 
અસાધારણુ કારણુ તેનું નામ સ્પર્શનન ઇંદ્રિય અથવા ત્વકૂ ઈંદ્રિય. 
આ સૂત્રમાં સ્પર્શન કહેવાને ખદલે ત્વક્‌ શબ્દ વાપર્યો છે કારણુ કે 
સ્પર્શન ઇન્દ્રિય આધેય છે અને ત્વકક્‌ એ આધારદ્રવવ છે એટલે 
“સઝ્ાઃ શૃ્રેશાર્તિ '' આ વાક્યમાં મચ કડેવાથી જેમ મચસ્થ 
પુરુષ સમનય છે તેમ ત્વક્‌ કડેવાથી ત્વક્સ્થ સ્પર્શન ઇન્દ્રિય 
સમજવી. » ર 

“ ઝૂચસે અનેનેસિ ખ્રોષ્રમ્‌” શખ્દતું સ્રાન મેળવવાનું જે 
અસાધારણુ કારણુ તેતુ' નામ શ્રોત્ર-ઇન્દ્રિય, 

વ્રાણુ-ઇન્દ્રિય પૃથ્વીતત્વમાંથી ખની છે, કારણુ કે, તે પદાર્થ-માં 
રહેલા ગધ ગુણુનું જ ગ્રહણુ કરે છે 

રસના ઇન્દ્રિય-જળના તત્વમાંથી ખની છે કારણુ કૈ, તે પદા- 
થમાં રહેલા ગુણમાંથી રસ-ગુણુનુંજ ગઞહુણુ કરે છે 

ચક્ષુ ઇન્દ્રિય-તેજના તત્વમાંથી બનેલી છે કારણુ કે, તે 
પદાથે(માં રહેલા ગુણુ।માંથી રૂપ-ગુણુનું' જ ગ્રહણુ કરે છે. 

શ્રોત્ર ઇન્દ્રિય-એ આકાશને એક સૂક્મ પ્રદેશ છે કે જે 

કર્ણુ'ના એક ભાગથી ઉપહિત છે અને તે શબ્દ ગુણુનુ'જ ગ્રહણ 
જરે છે, માટે આકાશને જ સુક્ષ્મ પ્રદેશ છે 

આના સખ'ધમાં વિશેષ વિચ્ચાર ઇન્ડરચાની દા. કુરતી 
વખતે કરવામાં આવશે. 


ચદ, ૧ આ. ૧ જ 


આ સૂત્રમાં ઇન્દ્રિયાના વિભાગ અર્થાતૂ ઇન્દ્રિયાની સ'ખ્યા 
તેનાં લક્ષણ્‌। અને તેનાં ઉપાદાન કારણે! બતાવવામાં આન્યાં છે. (૧૨) 


હુવે આ સૂત્રમાં ઇન્દ્રિયાનાં કારણ્‌। ખતાવે છે અને તેને માટે 
આ શ્ાસ્રેમાં વપરાતો પારિભાષિક શબ્દ ધણુ બતાવે છે. 


ઇચિવ્યાપસ્તેઝોવાયુરવારતિતિ મૂલાનિ॥ ર ॥ 


અર્થ$--પૃથ્વી, રાવઃ-પાણી, તેજ, વાયુ, આકાશ આ 
પાંચને ભૂત કહે છે. ભૂત શખ્દ આ ઠૈકાલું પાર્ભાષિક છે. ૧૨ મા 
સૂત્રમાં જે ક્રમ પ્રમાણે ઇન્દ્રિયા બતાવી છે, તેજ કુમ પ્રમાણે આ 
સૂત્રમાં તેનાં કારણુ તરીકૈ પાંચ ભૂતો ખતાવવામાં આવ્યાં છે, તેથી 
ક્રેમ પ્રમાણે-ધ્રાણુનું કારણુ પૃથ્વી, રસનું કારણુ પાણી, ચક્ષુનુ 
કારણુ તેજ; ત્વકૂનુ' કારણુ વાયુ અને શ્રોત્ર એ કર્ણુંશષ્કુલી (કાનને 
અસુક ભાગ) રૂપ ઉપાધિયુક્ત આકાશ છે એમ સમજવુ. 

સૂત્ર ૯માં જે ખાર પ્રમેચોતું કથન કર્યું છે, તેમાં ભૂતની 
ગણુતરી નથી તેમ પ્રથમ સૂત્રમાં ગણાવવામાં આવેલા સોળ પદાથે।માં 
પણુ ભૂતનો ઉદ્દેશ નથી, તો પછી જેનો ઉદ્દેશ ન કયે! હોય એવા 
પદાર્થનું લક્ષણુ બાંધવું એ અસ્થ્રાને ગણાય, તેમજ આ શાસ્ત્રની 
સયાદાની બહારની વાત પણુ ગણાય કારણુ કે આ શાસ્રની મયાદ્ઠા 
પહેલે ઉદ્દેશ, પછી લક્ષણુ અને પછી પરીક્ષા એ પ્રમાણે છે. 

ઉક્ત કારણુને લીધે કૈટલાક વિદ્ધાના આ સૂત્રને મહર્ષિ 
ગાતમની મુતિ માનતા નથી, પણુ ભાષ્યકાર વાત્સ્યાયન સુનિતું જ 
આ વાક્ય હોય એડયું અનુમાન કેરે છે. છતાં લગભગ ખધાં પુસ્ત- 
જ્માં સૂત્ર તરીકે ઉલ્લેખ હોવાથી આને સૂત્ર તરીકે માનવાને 
રીવાજ પડી ગયે છે. 

મારૂં નસર માનવું એવું છે કે ઉપરના સૂત્ર ૧૨ માં “જૂલેસ્યઃ' 
પદ મૂડવામાં આવ્યું છે અને ભૂત એટલે શું? 9 જિજ્ઞાસા ટ્ર 
કરવા માઢે શાસ્કારે પોતે જ આ સૂત્ર લખ્યું હોય તો એમાં ક'ઈ 


૪ર ન્યાયદરરોન 


અયોગ્ય જણાતું નથી. આ સૂત્ર પ્રાસંગિક ગણાય અને અપેક્ષિત 
પ્રાસંગિક વસ્તુના કથનમાં મર્યાદાના ભગ. થતો હોય એવું કશું 
નથી. (૧૨) 


હેવે. નવમા સૂત્રમાં જે ચોથુ' પ્રમૅય. બતાવવામાં આવ્યું છે, 
તેનું લક્ષણુ ખાંધે છે. 


મસ્પરલશ્પસ્વરીફવ્ટાઃ પચિચ્ચાટ્મિળાસ્તટ્થોઃ ॥૨ણા 


અથ$--ગધ, રસ, રૂપ, સ્પર્શ, શખ્દ, પૃથ્વી આદિ એટલે 
પૃથ્વી, પાણી અને. તેજ તથા તેના ગુણુ। અર્થાત્‌ તેમાં રહેલા ધમો 
એ ઇન્દ્રિયોના અર્થ છે અર્થાત્‌ ગ્રાહ્ય વિષયે! છે. 

ભાવાથ'$--આ સૂત્રમાં અર્થ એ લક્ષ્ય પદ છે અને 
“સુર્ર્શાઃ” એ લક્ષણુ-સૂચક પદ છે. “તર્થા અર્ભા' આટલુ સૃત્ર 
કૅરવાથી પણુ વિવક્ષિત અર્થ નીકળી શકત છતાં; મહેર્ષિએ 
વૂશિવ્યાટર્િ છુળાઃ” એ પ્રમાણે વિભાગ કરી એટલા માટે ખતાવ્યું 
છે ડે જેથી વિદ્યાથીઓને સમજવામાં સરલતા થાય. ગધ, રસ, 
ટપ, સ્પર્શ અને શખ્દ એ પૃથ્વી આદિ દ્રવ્યોના અ, ₹, આ. ૨, 
સત્ર, ૬૪ સૂત્રમાં કરેલા વિનિયોગ પ્રેમાણે ગુણ! છે. અર્થાત્‌ 
પૃથ્વીના ગુણા। ગંધ, રસ, રૂપ અને સ્પર્શ; પાણીના ગુણે રસ, 
રૂપ અને સ્પર્શ; તેજના ગુણ! રૂપ અને સ્પર્શ; વાયુના ગુણુ સ્પર્શ 
અને આકાશને ગુણુ શબ્દ છે. 

પૃથ્વી, પાણી અને તેજ આ ત્રણુ દ્રવ્યતું ખાહ્ય ઇન્દ્રિયાથી 
ગ્રહણુ થાય છે અને બાકીના છ દ્રવ્યોનું અતુમાનથી ગ્રહુણુ થાય 
છે. ગધાદિ શુણાનું ષણુ ઘ્રાણુ આદિ ઇન્દ્રિયાથી ગ્રડુણુ થાય છે, 
ખે નિયમ ખતાવવા માટે સૂત્રમાં ગધાદિતું ગ્રહેણુ કર્યું છે. 

આ પ્રમાણે ગુણના વિનિયોગ કરવામાં આવ્યો છે. શ્રી 
પ્રશસ્તપાદ આચાયે* ગુના ખે વિભાગ પાડયા છે. એક વિશેષ 
ગુણે અને બીના સામાન્ય ગુણે. 


૧. ૬ આ. ૧ જર 


રૂપ, રસ, ગધ, સ્પર્શ, સ્નેહ, સાંસિદ્ધિકદ્રવત્વ, ખુદ્ધિ, સુખ, 
'છુ;/ખ, ઇચ્છા) દ્વેષ, પ્રયત્ન, ધર્મ, અધર્મ ભાવના અને શખ્ટ આ 
સત્તર વિશેષ ગશુણુ। છે. 

સખ્યા, પરિમાણુ, પૃથકત્વ, સ'થોગ, વિભાગ, પરત્વ, અપરત્વ, 
ગુરુત્વ, નેમિત્તિકદ્ર્યત્વ અને વેગ આ દસ સામાન્ય ગુણે। છે. 

આ ઉપરથી સમન્નશે કે સૂત્રકાર મહર્ષિએ જે ગુણ્‌। ખતાન્ળા 
છે તે વિશેષ ગુણ! છે. સ્વાધારભૂત દ્રબ્યને જે ગુણુ। અન્ય દ્રવ્યોથી 
અલગ કરી ખતાવે તે વિશેષ ગુણ્‌। કહેવાય છે. 

પૃથ્વીમાં ગંધ-આદિ ચાર ચુણ્‌। હોવા છતાં ત્રાણુ (નાસિકા) 
%ન્દ્રિથી જ ગ'ધ ગુણુનુ' ગ્રડુસુ થાય છે તે ભૂયસ્ત્વરૂપ કારણુને 
લઇને છે. આ ભૂયસ્ત્વ શું છે તે અ. ૩ આ. ૧ સત્ર ૭૧ના ભાષ્યમાં 
સમજાવવામાં આવ્યું છે તથા વૈશેષિક શાસ્ર અ. ૮ આ. ૨ સૂત્ર 
પ સું નેવાથી સ્પટ સમજાશે. રસના ઈન્દ્રિય કેવળ રસ ગુણુનું અને 
ચક્ષુ ઇન્દ્રિય કેવળ રૂપ ગુણુનું ગ્રહણુ કરે છે તેનું કારણુ પણુ ભૂય- 
સ્ત્વજ છે. 

આ ઉપરથી એ પણુ સમળય છે કે પૃથ્વી આદિ દ્રવ્યો 
અને ગ'ધાદિ ચુણ પરસ્પર જુદ્દા છે પણુ સમવાય સ'બ'ધને લીધે 
બે ફળની માકક એક બીજાથી અલગ અલગ અનુભવી શકાતા નથી. 
આ ઉપરથી જે લેકે! ગુણુ અને દ્રવ્યને એકજ અર્થાત્‌ અભિન્ન 
માને છે તે મહર્ષિ ગોતમને માન્ય નથી એ પણુ સમજવું. (૧૪) 


હુવે પાંચમું પ્રમેય જે ખુદ્ધિ ગણાવ્યું છે, તેનું લક્ષણુ બાંધે છે. 


ગુર્ટ્હ્વિઝક્ષિર્સાનતિત્યનયોન્તરન્‌ ॥ ૨૫ ॥ 


અથ$--ખુદ્ડિ, ઉપલબ્ધિ અને સાન એ ત્રણે એકજ અર્થના 
વાચક શખ્દો છે. એટલે ખુદ્ધિ શખ્હનો જે અર્થ છે તેજ ખુદ્ધિ 
અને તેનેજ ઉપલબ્ધિ અને સ્તાન પણુ કહેવામાં આવે છે. ઇંદ્રિયના 


૪૪ ન્યાયદરોત 


અર્ચઃ સાથે સખધ થવાથી આત્માની અ'દર જે અર્થને! અભૌતિક 
પ્રકાશ જન્સે છે તેનુ' નામ ખુદ્ધિ, અને તેજ સાન. 

ને સ્રાનને ખુદ્ધિનો' ધર્મ માનવામાં આવે તે! ખુદ્ધિને થેતન. 
માનવી ન્નેઇએ, અને ને. ચેતન માનવામાં આવે તો શરીરમાં બે. 
ચેતન એટલે બે. આત્મા માનવા પડે, એક પુરુષ રૂપ ચેતન આત્મા 
અને એક ખીજ્ને ખુદ્ધિ રૂપ ચેતન આત્મા. શરીરમાં તો એકજ 
બાત્મા છે એ સર્વ યુક્તિ અને પ્રમાણુથી સિદ્ધ છે. 

આ સૂત્રમાં ઉપલબ્ધિ અને જ્ઞાન એ ખુદ્ધિના પર્યાય વાચક 
શબ્દો છે અને તે સમાન અને અસમાન જાતીય અર્થોથી ખુદ્ધિને. 
અલગ કરતા હોવાથી લક્ષણુ વાચક થઇ શકે છે. 

જે લેકર ખુદ્ધિ, ઉપલબ્ધિ અને જ્ઞાનને જુદાં જુદાં માને છે, 
તે અયથોગ છે એમ ખતાવવા માટે શાઅડારે ખુદ્ધિના પયાય-વાચક 
શબ્દોને લક્ષમુ વાચક તરીકે મૂક્યા છે. સાંખ્યમતના અતુયાયીઓ 
ત્રણે શબ્દના જુદા જુદા અર્થ આ પ્રમાણે માને છે. 

ખુદ્ધિ:--સત્વગુણુ, રૂનેગુણુ અને તમોગુણુ આ ત્રણે ગુણને! જે 
જે વિકાર તેજ ખુદ્ધિ અને તેનું ખીજીુ' નામ મહત્‌- 
તત્વ; ત્રણું ગુણે! જડ હોવાથી ખુદ્ધિ પણુ જડ છે. 
ત્રણે ગુણો નિત્ય હોવાથી તેનો પશ્ણિમ જે ખુદ્ધિ. 
તે પણુ નિત્ય છે, કાશણુ કે, સાંખ્યના મતમાં પરિશ્ામ 
અને પરિણામી જુઠા ગણાતા નથી. 

જ્ઞાનઃ--બુદ્ધિનો જે ઇંદ્રિય દ્રારા અર્થ રૂપે પરિણામ થાય છે, 
તેજ સ્તાન અર્થાત્‌ ખુદ્ધિની જે અસુક પ્રકારની વૃત્તિ 
તેનુ' નામ સ્તાન છે. 

માટે ઘટજ્ઞાન, પટગ્રાત ચાઠિ ખુદ્ધિની વૃત્તિઓ ગણુય છે. 
ઉપલબ્ધિઃ--આત્માં એ ચિતિશક્તિ છે અને તે અપશિથ્યામી છે, 

તેતું બુદ્ધિ સાથે સદેવ સ'નિધાન હોવાથી ખુદ્ધિમાં 
આત્માનું પ્રતિખિખ પડે છે, આથી ખુદ્ધિ જડ હોવા 


અ. દ આદ #પ 


છતાં થેતન જેવી લાગૅ છે અને અર્થને જાણે છે. 
જેમ ચ'દ્ર સ્વય' પ્રકાશ રહિત હોવા છતાં સૂર્યના 
તેજને ઝીલીને પ્રકાશિત ખને છે અને જગતને 
પ્રકાશિત કરે છે તેમ આત્માના પ્રતિખિખને લીધે 
. બુદ્ધિ પ્રકાશિત થઈ અર્થ'ને જાણુ છે, માટે બુદ્ધિમાં જે 

આત્માતુ' પ્રતિખિખ પડે છે તેજ ઉપલબ્ધિ. 
શાસ્ત્રકાર આ મતને ઠીક માનતા નથી, કારણુ કે આત્મા 
અપરિણામી હોવાથી તેનું પ્રતિખિખ પડી શકતું નથી. ખુદ્ધિ એ 
પ્રકૃતિનો અર્થાત્‌ ગુણોના વિકાર નથી પણુ આત્માને ગુણુ છે, 
તેથી ખુદ્ધિ અને જ્ઞાન પણુ એકજ વસ્તુ છે. આના સ'ખધમાં 
“પરીક્ષા પ્રકરણુમાં વિરોષ લખવામાં આવશે. વાચસ્પતિ મિશ્ર લખેલી 
તાત્પર્ય ટીકામાં આ પ્રમાણું લખ્યુ' છે. ન તાવવ્‌ થુસેરાત્મર્છાયા- 
પત્તિરિસ્ટરાવિવ માતેળ્ટસળ્ડઝનેગઃ અદ્રાસ્તિઃ પાસ્માળિવિ સિસેસ્પ- 
[્બાનિતચા સજ્માથોગાત્‌। આને ભાંવાર્થ જણાવવામાં આવ્યો 

છે. (૧૫) 


હવે છડઠું પ્રમેય જે “'મન' ગણાવ્યુ' છે, તેનું લક્ષણુ ખાંધે છે. 
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પદાથ $--(ચુરવવ્‌) એક સાથે (શાનાતુત્પસિઃ ) સાનતું 
ઉત્પન્ન ન થવું એ ( મનઃ ) મનનું ( જમ્‌) ર્રાપડ છે. 

ભાવાથ $--એક ફળમાં રૂપ છે, રસ છે, ગધ છે અને 
સ્પશિ પણુ છે. રૂપ આદિ ચારે અર્થો સાથે ચારે ઇન્દ્રિય (ચક્ષુ, 
રસન, દ્વાણુ અને ત્વફ)નો એક સાથે સખખધ હોવા છતાં ચારે 
સાનો એક સાથે થતાં નથી પણુ વારાફ્‌રતી થાય છે. આનું કારણુ 
શું? આતુ કારણુ મહેર્ષિ એમ જણાવે છે કે જ્ઞાન ઉત્પન્ન કરવામાં 
કેવળ ખાદ્ય ઇન્દ્રિયા અને રૂપ આદિ અથે! સાથેનો સખ'ધ જ 
પૃર્તો નથી, પણુ તેની સાથે મનનો પણુ સબધ નેઇએ. સન: 


જ્ય ન્ચાચદરોન 


સ'થોાગી જે ઈદ્રિય અર્થ સાથે સખ'ધ પામશૈ તે ઇં દ્રિય દ્વારા તે 
અર્થનુ'જ સાન થશે, ખીજા અર્થાનુ નહોં. જે ચક્ષુ ઈદ્રિય મનઃ 
સ'યુક્ત થઈ રૂપ સાથે સંખધ પામશે તોજ રૂપતું સાન થશે, 
ખીજ અર્થનું નહીં, કારશુ કે તે વખતે ધ્રાગુ આદિ ઈ દ્રિય સાથે 
મનનો સ'બધ નથી. આ ઉપરથી મન સૂક્મ છે એ પણુ સિદ્ધ 
થાય છે, જે તે વ્યાપક હોત તો ખધી ઈ'દ્રિયો સાથે તેનો સ'બ'ધ 
અવશ્ય હોત, માટે મન વ્યાપક નહીં પણુ અણુ ( સૂક્મપરિમાણુ 
વાળુ ) છે. લર્માવાચનાળુ મનઃ ૭-૧-૨૫ આ વેશેષિક શાસનના 
સૂત્રમાં મહુર્ષિ કણાદે પણુ મનને અણુ જણાવ્યુ છે. 

સાન ઉત્પન્ન થવામાં ઇદ્રિય સાથે મનનો સબધ અપેક્ષિત 
ન હોત તો, જરૂર એક સાથે જુદી જુદી ઇ'દ્રિયાને જુદા જુદા અર્થો 
સાથે સખધ હોવાથી એક સાથે જુદાંજુદાં અનેક સાનો ઉત્પન્ન 
થાત. 

આ સૂત્રમાં મનના અસ્તિત્વનું પણુ સાધનછે અને તેની અ'દ૨ 
રહેલો અસાધારણુ ધર્મ લક્ષણુ તરીકે બતાવ્યોછે. અુનવડકાનાતત%- 
ત્વત્‌ એ મનનો અસાધારણુ પર્મ છે. 

મનની સિદ્ધિ કસ્વામાં ખીજા' પણુ કારણુ। છે. જેમકે:--સ્મૃતિ, 
અતુમાન, શબ્દસ્ઞાન, સશય, પ્રતિભા, સ્વમસ્ાન, તર્ક, સુખ આદિતું 
પ્રત્યક્ષ અને ઈચ્છા આદિ. આ ખધાં મન હોવાની સાખીતી આપેછે, 
કારણુ કે, સ્મૃતિ આદિ ચક્ષુ આદિ બાહ્ય ઇંદ્ર યોથી ઉત્પન્ન થતાં નથી, 
પણુ જાઈ ખીન્ન જ કરણુથી ઉત્પન્ન થાય છે અને એ કરણુનું નામજ 
મન છે. સ્મૃતિ આદિ પણુ એક જાતની ક્રિયા જ છે અને કોઈ 
પણુ કિયા કેોઇપણુ દિવસ કરણુ (સાધકતમ ) વગર થઈ શકતી 
નથી, માટે સ્મૃતિ આદિ વિશિષ્ટ ક્રિયાઓના કરણુ તરીકે મનની 
સિદ્ધિ થાય છે. 

મન એ દ્રવ્ય છે. મહર્ષિ કણાદે પણુ નવ દ્રબ્યોની ગણુત્રીમાં 
મનને પણુ ગણાવ્યુ' છે. જુએ વૈશેષિક દર્શન. અ. ૧. અ. ૧ 
સૂત્ર પ મં. 


અ. ૬ અ. ૬ ૪૭ 


મન એ અવયવ વગરતું દ્રવ્ય હોવાથી નિત્ય છે અથાત્‌ 
ઉત્પત્તિ અને વિનાશ-રહિત છે. વેદમાં પણુ મનને નિત્ય અને 
ગતિવાછી બતાવ્યુ છે. જેમકે. 

“સેસેરે સત સુવન મવિષ્યલ પસ્શિરીયમસૃસેન સવેન્‌ । 
ચેન ચશ્સ્સાયતે લવ્સટોતા લન્ને મનઃ શિવરવ ત્ય મસ્સુ” વઝુ. ર૪-૪. 

' જે અમર મનથી ભૂતકાળ, વર્તમાન કાળ અને ભવિષ્ય 
કાળના પદાથે। જાણી શકાય છે અને જે મનથી સાત હોતાએ 
યસ્ત કરી શકે છે તે મારૂં મન સારા સ'કલ્પ કરનારું થાય.' આ 
મત્રમાં સુત પદ પડયુ છે તેનો અર્થ અવિનાશી થાય છે, ભાષ્ય- 


કાર મહીધરે પણુ ( ક્મુતોન-કાર્વતલેસલ ) અમૃતના અર્થ શાશ્વત 
કચે। છે. 


ચ ઝ્ઞાત્રતો ર્મુરેતિ ક્વ વ તુ બુતસ્ય સથેવેસિ રરંમમ ગ્વોસતિષાં 
સ્ત્રોતિરેજં તસ્તે મનઃ કિક મસ્તુ। ચંગુ. ર૪-૨. 


આ મતત્રમાં ફેસિ, જતિ અને વ્રંગતણૂ પદો પડ્યાં છે, તે 
મનમાં ગતિ છે એમ સિદ્ધ કરે છે. 


મન એ નિત્ય દ્રવ્ય છે, અત એવ તેની અ'દર સખ્યા, 
પશિણામ, સોગ, વિભાગ પરત્વ, અપરત્વ અને સંસ્કાર આ 
આઠ સામાન્ય ગુણો છે. ગુણુંનુ' અધિકરણુ ( આધાર ) દ્રવ્ય જ 
હાય છે. 


દરેક આત્માદીઠં એક એક મન તેના ( આત્માના ) કર્મના 
અતુસાર પરમાત્માએ ચોજેલું' હોય છે. આ મનને જ અ'ત:ઃકરણુ 
કહેવામાં આવે છે. મન જ વિષય-જન્ય સુખ ફુ:ખનું કારણુ છે 
આત્માની ઇંશ્છા તથા જીવન-જનકે પ્રયત્નથી મન એક ઠેકાણુથી 
બીજે ઠેકાણું જાય છે, તથા ધર્મ, અધર્મ રૂપ અદૃષ્ કારણુને લીધે 
મરણુ પછી ખીન્ત શરીરમાં જય છે અને આત્માના ભોગતનુ' સાધન 
ખને છે. ॥ ૧૬ ॥ 


૪૮ ન્ચાયદરીન 


હેવે સાતમું પ્રમેય જે આટ્માના ભોગનું સાધન 'ખને છે 
તેનુ લક્ષણું ખાંધે છે. 


પરૃસિર્વાગયુઝ્િરારીરારન્મ રતિ ॥ ૨૭ ॥. 


અર્થ#$--આ સૂત્રમાં ખુદ્ધિના અર્થ મન થાય છે, એટલે 
સૂત્રના અર્થ આ પ્રમાણું થાય છે. વાણીથી, મનથી અને શરીરથી 
જે આરભ કરવામાં આવે છે તેનું નામ . ગવૃત્તિ છે. રાગ અથવા 
દ્વેષથી પ્રેરાઈ જે વાણી ઉચ્ચારવામાં આવે છે, તે વાચિક પ્રવૃત્તિ 
કહેવાય છે છે, રાગ અથવા કરેષથી પ્રેરાઈ મનમાં જે ચિતન કરવામાં 
આવે છે તે માનસિક પ્રબૃત્તિ કંડેવાય છે અને તે જ પ્રમાણુ રાગ 
અથવા ઠ્વેષથી પ્રેરાઈ શરીર દ્રારા જે કિયા કરવામાં આવે છે તે 
શારીરિક પ્રબૃત્તિ કહેવાય છે 


રાગ દ્વેષ વગરની પ્રનૃત્તિ બંધ-જનક હેપ્તી નષરી. ગીવામાં 
પણુ સપણ જણાવ્યુ છે કે 


ચસ્%્ર સવે ગવાસ્સ્માઃ માવવજકલ્વવસિવાઃ । 

શાનાત્નિર્ગ્વકર્ણાળ તવાછુઃ પજ્ઝિતં વુવાઃ ॥ 

ત્યવસવા જવઝાતટટ નિટ્યકન્ો નિસશ્રવઃ । 

જર્મળ્યગિત્રકૃસોર્ડવે તેવ સિર્ગગ્જતેતિ વઃ ॥ 

અ.૪ ૨-૨૦ 

જેનાં બધાં કાર્યો કામ અને સ'કલ્પથ્રી રહિત છે અને જેને પરમા- 
ત્માને। સાક્ષાત્કાર થયે। છે જે સાચા અર્થમાં પ'ડિત છે. કર્મના 
ફળ ઉપર આસક્તિ છોડી દક જે સદૈવ સતોષી છે, તે જે કર્મ 
૬૨ છે તે તે ખંધન-જનક છહૉતાં નથી માટે તે તે કર્મ કરતો હોય છતાં 
કશું કરતો નથી, એમ સમજવું, કારણુ કે એની પ્રવૃત્તિ પાછળ 
રાગ, ઠ%ેષ આદિ હોતા નથી. આવા. વીતરાગ અતે તત્વસાનીની 
પ્રવૃત્તિ કેવળ. જન-હિતાર્થ હોય છે. સૂત્રક૨ વા પણુ લખ્યું 
છે કે 


જ, ૧ અ. ૧ ૪૪ 


ત પ્રણસ્િઃ પ્રસિલ્ાનાય દીત્તજઝેગારવ ૪-૧-૬૫. 
અર્થ:--જેના રાગરેષ આદિ કલેશે ક્ષીણુ થઈ ગયા છે એવા 
જીવન્સુક્ત મહાપુરુષની પ્રવૃત્તિ પ્રતિસ'ધાન માટે એટલે પુનર્જન્મ 
સાટે હોવી નથી અથાત્‌ એવી પ્રવૃત્તિ સૃક્તિ મેળવવામાં વિધ 
ઉત્પન્ન કરી શકતી નથી. સામાન્ય માણુસની પ્રવૃત્તિમાં અને જીવ- 
ન્સુષ્ત મહાપુરુષની પ્રવૃત્તિમાં જે ફેર છે તે આટલે જ કે એકની 
પ્રવૃત્તિ પાછળ રાગ%ષ હોય છે જ્યારે બીજની પ્રવૃત્તિની પાછળ 
રાગ, દ્વેષ આદિ કલેશેનાો અભાવ હોય છે. 
રાગનેષપૂર્વક જે પ્રવૃત્તિ છે તેજ સૂત્રમાં લક્ષિત છે અને તે 
જ સ'સારચાલક છે, માટે તે હૈય છે. જન્મથી મરણુપર્ય'ત જેટલી 
ક્િયાએ રાગદ્રેષપૂર્વક થઈ હોય તે ખધીના સ્થિર સંસ્કારો 
આત્મામાં પડે છે અને આ ખધા સસ્કારો છેવટે મરણુને ઉત્પન્ન 
કરી જાતિ આયુ” અને લેોગરૂ્‌પ ફ્‌ેળને ઉત્પન્ન કરે છે જએ 
ચોગસૂત્ર. સતિ શે સષ્ટિવાકે ઝઞાસ્યાચુમૌનાઃ ૨-૧૩. ને ક્લેશ 
હોય તોજ કર્માશય (પ્રવૃત્તિ)૭ના વિપાક થાય છે અને તે વિપાક 
એટલે જન્મ, આયુ અને લોગ. પુષ્યપ્રવૃત્તિઓ અને પાપપ્રવૃત્તિઓ 
ખન સત્રમાં બતાવી છે છતાં અહોં પણુ લખવામાં આવે છે. 
3 શરીરથી થતી:---દાન, રક્ષણુ અને સેવા. 
| વાણીથી થતી:--સત્ય, પ્રિય અને હિત બોલવું, અને 
પુણ્ય-પ્રજૃત્તિ ! પવિત્ર શાસ્ત્રોનો અભ્યાસ કરવે।. 
મનથી થતીઃ--દયા રાખવી, લોભ ન કરવો અને 
આસ્તિક્યખુદ્ધિ ધારણુ કરવી. 


] શરીરથી થતી:--હિસા, ચોરી અને વ્યભિચાર. 
વાણીથી થતીઃ--જુઠું, કઠોર અને અસત્ય બોલવું 
પિશુનતા કરવી. (ચાડી ખાવી.) 


_શાઝાટઝવરતતરઝાક, શાણાતઇ વાનરામસસતાર તાત 


| 

પાપ-પ્રવૃત્તિ કે સ 
મનથી થતી:--પારકાનેો દ્રોહ કરવો, પારકાના 
પનને લેવાની ઇશ્છા કરવી અને 
) નાસ્તિકતા ધારણુ કરવી. 


જુ ન્યાચદરરાત્ટ 


એક વિદ્દાનના વચનને આધારે આ કડી અહીં ટાંકવામાં 
આવે છે. ડં 

શુભ અશુભ જે કસો કલેશે થકી. નિત્ય થાય તે, 

'કૅઠિન ભવના ભારે ખધેો જમાવી ઉભા ખરે; 

નિરવધિ ૬ુઃખો જે ના ઇચ્છે તું ભોગવવા અહીં, 

હજ મલિન તો ડસેોદ ભક્તિ ધરી જ વિભુમહીં. 


(૧૭) 


હેવે આડેમા પ્રમેચતું લક્ષણુ બાંધે છે. 


_પવતનાળક્ષળા જ્ઞોષાઃ ॥૨૮॥ 


પદાથ ડ$--( પ્રવર્તનાજકળાઃ ) પવતના કરળ ચેવાં જે. 
ધયવેનાજક્ળાઃ | પ્રવૃત્તિ-જનકત્વ એ દોષનું લક્ષણુ છે અને ક્‌ો: 
-મેટલે દોષ, એ લક્ષ્ય પદાર્થ છે. 

ભાવાર્થ$--રાગ, વ્દેષ મોહુ આ ત્રણુને લીધેજ મનુષ્ય 
પ્રવૃત્તિ કરે છે, એ ત્રણુને દોષ એવું નામ આ શાસનમાં આપવામાં 
આવ્યુ' છે કારણુ કે જુલ્યતિ આત્મા ચેન સ કોષ: જેનાથી આત્મા 
ટ્રષિત થાયછે અર્થાત્‌ આત્મા પોતાનું ખરૂં સ્વરૂપ જેને લીધે જાણી 
શક્તો નથી, માટે એને દોષ કહેવામાં આવે છે. એ ત્રણે દેોષે 
મોક્ષ મેળવવામાં પ્રતિબંધક હોય છે. ન્યાં સુધી આ ત્રણુનું અસ્તિત્વ 
છે ત્યાંસુધી આત્મામાં વૈરાઝ્ય સ્કુરતો નથી અને વૈરાઝ્ય વગર 
તત્વસ્રાન થવું અસ'ભવિત છે અને તત્વજ્ઞાન સિવાય મુક્તિ પણુ 
મળી શક્તી નથી. 

આ રાગાદિ ત્રણે દોષો પાપકર્મમાં તેમજ પુષ્ચકર્મ માં 
મનુષ્યને પ્રેરે છે. મિથ્યા જ્તાનમાંથી રાગ અને દ્વેષ જન્મે છે. રાગ; 
દ્રેષ અને મોહને દરેક માણુસ સમજી શકે છે એટલે તે દરેક જણુને 
પ્રત્યક્ષ છે. જે માણુસમાં રાગ ઉત્પન્ન થાય છે તે માણુસ તુરત જાણી 
શકે છે કે, મારામાં રાગ ઉત્પન્ન થયો, અને તેજ પ્રમાણે દ્રેષ અને 


મોહને પણુ જાણી શકે છે, પરકીય આત્મામાં રહેલા રાગાદિ તે 
માણુસની પ્રવૃત્તિથી અનુમિત થાય છે. 

રાંગ, ક્રેષ અને મોહુ આમ ત્રણે દોષો ખતાવ્યા હોત અને 
લક્ષણુ ન ખાંધ્યુ હેત તો ચાલત પણુ એમ કરવાથી સુત્રમાં 
એકતો ગૌરવ આવત અને બીજુ” એ ત્રણુમાં હૅયતા છે એ સમજી 
શ્રકાત નહિ. દોષના હેતુ કહેવાથી એ ત્યાજ્ય છે એમ સમજી 
શકાય છે, માટે પ્રવવૈનાળક્ષળાઃ આવુ લક્ષણુ ખાંધવામાં આવ્યુ 


છે. 
અઝુવૂજેબુ અધેજુ અમિઝાવજલ્ઞષળો ₹નઃ અથાત્‌ અનુકૂળ 
અર્થમાં ઈચ્છા રાખવી તેનું નામ રાગઃ કામ, મત્સર, સ્પૃહા, તૃષ્ણા 
અને લેભ આ ખધા રાગનાજ પ્રકાર છે 
પ્રતિયૂજેજુ અમેળજુ અલદજક્ષળો કેઃ 
પ્રતિકૂળ અર્થને સહન ન કરવે। તેનું નામ દ્વેષ. કોધ, ઇષ્યા, 
અસૂયા, દ્રોહ, અને અમર્ષ આ ખધા ક્વેષના પ્રકાર છે. 
વસ્સવરમાર્યાવસ્ચ્છિક્ઝક્ળો નિચ્યાવશાયો મોઇઃ 
વસ્તુનું ખર્‌ સતાન ન હોવું તેનું નામ મોહ છે 
મિથ્યાજ્ઞાન, વિચિક્ત્સા ( સશય ) માન પ્રમાદ આ ચારે ય 
મોહના પ્રકાર છે. 
સસાર કારાગૃહમાં જવાના રસ્તા બન્યા છે ત્રણુ દોષ મોટા; 
જે ત્યાગ તેનો ન કયે। મનુષ્યે તો મે।ક્ષના યત્ન બધા જ 'ખોટા: 
(૧૮) 


હુવે નવસું' પ્રસેય જે “ પ્રેત્યભાવ ' ગણાવ્યું છે, તેનું લક્ષણુ ખાંધે છે. 


|. પુતર્ત્પસિઃ ષ્રસ્ચમાવઃ ॥૬૧॥ 


, પાર્ચ' ન યા ) વારે વારે ઉત્પત્તિ થવી, તેવું નામ 
(શ્રેસ્ચમાયઃ ) પ્રેત્યભાવ છે 


પર ન્યાચદરીન 


ભાવાથ --આત્મા અનાંદ અને અનત છે એનો કદિ પણુ 
વિનાશ થતો નથી, માટે તની ઉત્પાંત્ત થઇ શકે નહુ. શરીર સ્થિર 
ત હોવાથી તેજ ક્‌રીથી ઉસન્ન થઇ શક્તું નથી. ધ્વસ અન'ત 
હોવાથી ધ્વ'સનો પ્રતિયોગી ફરીથી જન્મી શક્તો નથી, ત્યારે વાર- 
વાર ઉત્પત્તિ કોની થાય છે ? એ એક વિચારણીય પ્રશ્ન છે. આવતું 
સમાધાન આ પ્રમાણે છે. આ સૂત્રમાં જે ઉત્પત્તિ શબ્દ છે, તેને 
અથ વિદ્રાનાએ સ'બ'ધ કયો છે, એટલે આત્મા એક શરીર સાથેને 
સખધ છેડી દઇ બીજા નવા શરીર સાથે જે સ'બ'ધ ખાંધે છે તેજ 
“પુનરુત્પત્તિ:' અને આવે સબધ વારેવારે આત્માનો જુદાજુદા 
શરીર સાથે થાય છે માટે “પ્રેત્યભાવ' આત્માનો જ સમજવો નેઇએ. 
આ સૂત્રમાં ઉત્પત્તિની પહેલાં જે “પુનર્‌' ( ફરીથી ) અવ્યય ન્નેડયુ' 
છે એનો હેતુ એ છે કે આત્મા અનાદિ કાળથી જુનાં શરીરને 
છોડતો આવ્યો છે અને નવાં શરીરને ગ્રહુણુ કરતો આવ્યે છે, 
એટલે આત્માને ભિન્ન લિજ્ઞ શરીર સાથેના સ'યોગ અને વિયોગને। 
પ્રવાડહુ અનાદિ છે, આને લીધેજ '“ પ્રેત્યભાવ ” અનાદિ ગણુવામાં 
આવ્યો છે. વિન્નતીય શરીર, ઇન્દ્રિયા અને પ્રાણુ આદિ સાથે 
આત્માને સ'થોગ થવો તેજ જન્મ અને શરીરની અ'દર અ'તિમ 
પ્રાણુના ધ્વસ થવો અથવા હુદયનેો અ'તિમ ધખકારો ખ'ધ પડવો 
તેનું નામ મૃત્યુ છે. 
જની પ્રાછુર્માવે એ ધાતુ ઉપરથી જન્મ શખ્ટ ખનતો। હોવાથી 
જન્મનો અર્થ પ્રાદુભાવ પણુ થાય છે એટલે આત્માનુ' એક 
શરીરમાંથી અપ્રકટ થઇ અન્ય શરીરમાં પ્રકટ થવું એનું નામ પણુ 
પુનર્જન્મ અથવા પુનરુત્પત્તિ છે. આવાજ ભાવને લઇને એક 
મહાકવિએ શિશુપાલને માટે આ પ્રમાણે “લોક લ'ખ્યો છે. 
અશોપલ સ છુઝનાપસે ડ વરાનવાવ્ય શેત્ટૃવ શ્વેત મૃમિયામ્‌ 
સિસેરિલાત્મા રિશીુપાઝસશયા કે 
માઘ. ૧- 
અર્થ$--નાટક ભજવનાર નટ જેમ એક પાત્રનું રૂપ છેડી 


ખીજા પાત્રનું રૂપ ધારણુ કરે છે, તેમ રાવણુ પોતેજ રાક્ષસ 


અ. ૬ અ. ૧ પજ 


દેહના ત્યાગ કરી જન્માંતર સ્વીકારી અત્યારે શિશુપાળને નાસે 
એળખાય છે. 

“પ્રેત્યભાવ' ને અનાદિ માનવામાં અતુમાન પ્રમાણુ આ 
પ્રમાણે છે. જે સૌથી પહેલુ દુઃખ માનીએ તો તે જન્મ વગર કેમ 
ખની શકે? ને પ્રથમ જન્મ માનીએ તો ધર્મ અને અધર્મ ખને 
જેવી રીતે? નને સૌથી પહેલાં રાગ દ્રેષ માનીએ તો. એ મિથ્યા જ્ઞાન 
વગર સ ભવી કેમ શકે? માટે દુ:ખ, જન્મ, પ્રવૃતિ, દોષ અને 
સિથ્યાસ્ઞાનને। કાર્યકારણુ ભાવ અનાદિજ માનવે રહ્યો. 

નાસ્તિક લેકે! જન્મને કેવળ આકસ્મિક ઘટના માને છે એ 
એમની વિચાર કવાની અશક્તિ સૂચવે છે. શરીરની રચના કેટલી 
ખધી ખુદ્ધિ પૂર્વક છે એ ભાગ્યેજ કોઈ ખુદ્ધિમાન્ને સમજાવવાની 
જરૂ૨ હોય છે. દુનીયામાં કોઈપણુ રચના આકસ્મિક હોઈ શકેજ 
નહિ. આ સ'બ'ધે પરીક્ષા વિષયમાં સવિસ્તર લખવામાં આવરે. 

તાનાવોનિતટસ્રાનિ મર્યોવિતાનિ થાનતિ વે 

આઇસ વિવિયા મુતત પીતા નાનાવિષાઃ સ્‍સત્તાઃ 

માતતે વિત્તિધા ₹છાઃ પિતરઃ સુઇર્સ્સથા 

આ નિરુકપ્તમાં આપેલા પ્રમાણુથી પણુ સપણ થાય છે કે 
ગપ્રેત્યભાવ અનાદિ છે. 

વઇ્‌નિ સે ગ્યતીતાનિ ઝન્માનિ તવ ચાન । 
તાન્ચટું વેર સ્વાળિ ન ત્વં વેસ્થ પચ્સપ ॥ 
ગીતા. ૪-૫ 

શ્રી. મુષ્ખુ ભગવાન્‌ કહે છે ફે:--તારા અને મારા ઘણા 
જન્મો વ્યતીત થયા છે તેને હું જાણું છું, તું નણુતો નથી. આ 
પણુ “ પ્રેત્યભાવ' ને અનાદિજ સિદ્ધ કરે છે. (૧૦) 


હેવે દશસું “પ્રમેચ' જે કૂળ ગણાવ્યું છે, તેનું લક્ષણુ બાંધે છે. 


પવૃસ્તિટોષગનિલોડર્થઃ ૧૭૩ ॥ ૨૦॥ 


પ૪ ૦ યાયદરન 


પદાથ'$--( પ્રજસિકોષસસિલઃ ) પ્રવૃત્તિ અને દોષથી ઉત્પન્ન 
થનાર જે ( અર્થઃ ) અર્થ તેનું નામ ( જમ્‌ ) ફળ છે. ' 


. ભઊ્ઞાવાર્થ$--આ સૂત્રમાં ફેળ' એ લક્ષ્ય અર્થ છે અને 
પ્રવૃત્તિદોષજનિત અર્થાત્‌ પ્રવૃત્તિદ્ોષજન્યત્વ એ લક્ષણુ છે. પ્રવૃત્તિના 
અર્થ ૧૭ મા અને દોષને અર્થ ૧૮ મા સૂત્રમાં સમજન્યે। છે. 
રાગ અને દ્વેષ આદિ દોષોથી ગરવૃત્તિ થાય છે અને તેનાથી પર્મ 
અધર્મ ઉત્પન્ન થાય છે. ધર્મ અને અધમથી શરીર, ઈદ્રિય, વિષય, 
સુખ અને દુ:ખ ઉત્પન્ન થાય છે, માટે શરીર આદિ ફળ કહેવાય છે, 
તેમાં પણુ સુખ અને દુ:ખ એ સખ્ય ફેળ ગણાય છે, શરીર, 
ઈદ્રિય, ખુદ્ધિ અને વિષય એને ગોણુ ફે્‌ળ માનવામાં આવ્યું છે, 
કારણુ કે શરીર આદિ સુખ દુઃખનાં સાધન છે. સાધન વગર સાધ્યની 
સિદ્ધિ થતી નથી માટે સાધનને પણુ ફૂળ તરીકે ગણુવામાં આવ્યું 
છે, આ શરીર-આદિ ફળને જીવાત્મા અનાદિ કાળથી વારે વારે 
ગ્રહુણુ કરતો આવ્યો છે અને છેડતે પણુ આવ્યો છે. આ હાન 
અને ઉપાદાનના પ્રવાહથી જીવાત્મા ક ટાળે છે, પણુ વિષય સુખથી 
તેને છ્ઠટવાનું ગમતું નથી. વિવેક્ઠી માણુસ તો તેનાથી ક ટાળ્યા 
વગર રહેજ નહિ અને વિષયતું સુખ તેને ખેચી પણુ શક્તું નથી. 


ઝાસનસાસ વિઝટલસ્્ચસં ત્ય અ શહ: 1 
પુસઃ જ્જપરીચન્ત્ર મરણો જવ્ટઃ પસ્ત્રિસઃ ॥ 
ન્યાય-મ'જરી. 
ફેળરૂપ વસ્તનું યત્ર જીવાત્મા લઈ લઇને તજે છે અને 
તજી તજીને વારે વારે ગ્રહણુ કરે છે, ઝ્તાની પુરુષને આ ભારે 
ખેદના વિષય હાય છે. 
જ્યાંસુબી આ ફૂળ ઉપર વેંરાગ્ય ન આવે ત્યાંસુધી સુમુક્ષા 
ઉત્પજ્ન થઈ શકતી નથી. જેમ દુઃખ ઉપર ખેદ ઉત્પન્ન થાય છે તેમજ 
વિષય-જન્ય સુખ ઉપર પણુ વિવેકી માણુસને ખેદ થયા વગર 
રહેતો નથી, કારણુ. કે સાંસારિક કેોઈપણુ સુખ દુ:ખના ઘેરાવા વગર 


અ. ૬ આ. પપ 


હોતું નથી, તેથીજ શરીરાદિ ફેળ દોષથી ઉત્પન્ન થાય છે 
એમ સૂત્રકારે જણાવ્યું છે. (૨૦) 


હુવે અગ્યારસું “પ્રસેય' જે દુ:ખ ગણાવ્યું છે તેનું લક્ષણુ 
ખાંધે છે. , 
વાપનાજક્ષળં કુઃલત્‌ ॥ ૨૬ ॥ 


પદાથ --( થાસનાજક્ષળમ્‌ ) ખાધના-પીડા જેવું લક્ષણુ 
છે તેવું નામ ( જુઃશમ્‌ ) દુઃખ છે. 

ભાવાથડ$--વાપ્યલે, પીર્વતે, રવઇન્ચસે આત્મા ચયા શા 
વાધના. જેને લીધે આત્મા પીડાને અથવા સ'તાપને અનુભવે તે 
દુ:ખ અથવા પ્રતિકૂલ વેદનીય જે અર્થ: છે તેનું નામ દુઃખ. જેને 
આત્મા ન ઇચ્છે અને જે પોતામાં હોય તો જેને કાઢવા આત્મા 
રાતદિવસ મથે છે તેનું નામ દુ:ખ છે. 

શરીરને લીધે દુ:ખ થાય છે, માટે શરીર દુ:ખનું નિમિત્ત 
હોવાથી શરીરને પણુ દુ:ખ કહેવામાં આવે છે 

વિષયજન્ય સુખ પણુ દુ:ખના સ'બ'ધ વગર હોતું નથી અતઃ 
દુ:ખના સ'બધને લીધે સ'સારિક સુખમાં પણુ મુમુક્ષુ પુરુષોએ 
દુ:ખની ભાવના કરવી ન્નેઇએ. 

સ'સારમાં સુખ છે જ નહિ; ખધુ'જ સ્વરૂપથી દુ:ખ છે એવું 
જેઓનું માનવું છે તે અસત્ય છે, કારણુ કે:-- 

' (૧) સ'સારમાં પ્રત્યક્ષ જે સુખ અનુભવાય છે તેને ષ્ઠુપાવી 
શકાય નહિ. 

(૨) જે સંસારમાં સુખ ન હોય તો ધર્મનું કૂળ શું ? 
સુખનું જ સાધન ધર્મ હોય છે, જે સુખ ન હાય તો પર્મનુ' કેળ 
અભાવ જ થાય. આવા નિરર્થક પર્મનો ઉપદેશ કરનારાં શાસ્્રો 
"પણુ નકામાં જ થઇ નાય. તેમજ મહાસુરુષનુ' અતુવર્તન પણુ નકાસું 
થઇ જાય. કારણુ કે તે પણુ સુખ માટે હોય છે. 


પદ્‌ ' ન્યાયચેદરીન 


(૩) સુખને ઉર્‌ેશીને લેકે પ્રવૃત્તિ કરી રહ્યા છે ને સુખ 
ત હોય તો લેકે કેન જ શા માટે કરે ? 

(૪) દુઃખનો અભાવ સુખ નથી, કારણુ ડે સુખમાં તારતસ્ય 
દેય છે અર્થાત્‌ કોઇને થે!ડું' સુખ તો જોઈને વધારે સુખ હોય છે 
અને તેથી જ વધારેમાં વધારે સુખ મેળવવા સાધારણુ સુખી માણુસે 
પણુ પ્રયત્ન કરતાં જણુય છે. $ુઃખના અભાવમાં આવુ તારતમ્ય 
સભવી શકતું નથી. 

આ કારણેુ।ને લીધે સુખ એ સ્વરૂપથી જ દુઃખ નથી પણુ 
તેને દુ:ખનો અનુષ'ગ-સ'બ'ધ છે માટે એને દુઃખ કહેવામાં આવ્યુ છે. 

પ્રશસ્તપાદાચાયે* દુ:ખના સ'બ'ધમાં આ પ્રમાણે લ'ખ્યુ' છે:-- 


સવાર ઃ 
લચોમાર્‌, ચત્‌ અમવોપઘાતરેન્યનિમિસમ્‌ ઝત્પચતે તર્‌ ઝુઃલમ્‌ 
અતીતેણુ સપેવ્યાવ્રનોનરિબુ સ્મૃતિ અનામતેણુ સવસ્વઝમ્‌ ॥ 
 મઅર્થ;:--આત્મામાં ઉપધાત થવાથી દુ:ખ જણાય છે અથાત્‌ 
પીડા કરવી એજ ફ૬ુ#ખને। સ્વભાવ છે, વિષ આદિ અનભિદ્રેત વિષય 
માથે ઇંદ્રિયનો સખ'ધ થવાથી આત્મા અને મનના સ'યોગ વિશે- 
ષથી અસહિષ્ણુતા પેદા થાય છે તેજ “દુ:ખ? છે. ભૂતકાળમાં 
અનુભવેલા સાપ, વાધ આદિની સ્મૃતિ થવાથી જે ૬ુ:ખ થાય છે 
તે“સ્મૃતિજ દુ:ખ? કહેવાય છે ભવિષ્યમાં બનનાર અનિષ્ટ બનાવોને 
સ'કલ્પ કરવાથી જે દુ:ખ થાય છે, તે સ'કલ્પજ દુઃખ કહેવાય છે. (૨૧) 


હેવે ખારસું “પ્રમેય' જે અપવર્ગ' ખતાવ્યુ' છે, તેનું લક્ષણુ 


બાંધે છે. હ _ ( 
તર્ત્યન્તવિસોક્ષોડવ થર્મઃ ॥ ૨૨॥ 


થંઃ-(સવત્યન્સિમોષ્ઃ » તેનાથી અત્યત 'છૂટા થવું 
તેતું નામ ર 3 અપવર્ગ' અર્થાત્‌ સોક્ષ છે. 


ગા, ૧ આ. ૧ ર. 

ભાવાથ --તેનાથી અટલે દુ:ખથી સહાંને 'માટે છુટી જવુ 
તેનું નામ મોક્ષ છે. આ ઠેકાણે ગૌણુ દુ:ખ અને સુખ્ય ડુ:ખ ખ'નેથી 
સદાને માટે'છૂટવું એવો અર્થ છે. શરીર ઈંદ્રિય, મન, વિષયો! અને 
જન્મને પણુ દુ:બ નામ આપવામાં આવ્યું છે, કારણુ ૩ તે દુઃખનાં 
સાધન છે,' એટલે શરીર-આદિથી પણુ સદાને માટે છ્ટવુ' એનુ 
નામ. સેક્ષ ક .ગીતામાં પણુ લખ્યુ છે કે 


અવાણુસરાપુનલલિસુવરોડય્વમપાસિ ॥ 
ગીતા-૧૪-૨૦ 
સત્ય, ,રજસ્‌ અને તમમઞ્‌ આ ત્રણુ ગુણના સખ ધ આત્માને 
શરીરને લીધે છે, પણુ , જ્યારે આત્માને તત્વસાન થાય છે ત્યારે 
જન્મ, મૃત્યુ, ઘડપણુ અને દું:ખોથી વિયુષ્ત થઇ આત્મા મોક્ષ 
મેળવે છે. 

સ સારાવસ્થામાં આત્મા મિશ્યાજ્ઞાનને લીખે નુ દોષમાં 
સપડાયલે। હવાથી શરીર-આદિ સાથે નેડાયલે રહે છે અને તેથી 
દુઃખ લેગવ્યા કરે છે, પણુ મુક્તિ-દશામાં શરીર આદિને ક 
ન હોવાથી અને ડુ: ખનાં કારણ નણ થયેલાં હોવાથી આત્માને દુ:ખ 
ભોગવવું પડ્તુ' નથી, સુક્તિ-અવસ્થામાં આત્મા ષોતાના શુદ્ધ-- 
સ્વરૂપમાં સ્થિર થઇ પરમાત્મા સાથે સયુક્ત રહે છે 


આજોજે લકારીરઃ ત્રિયાતિયામ્યાં ₹ વે કા સતઃ 
ત્રિયાતિયયોસ્વદતિસસ્તસ, અળરીસ્ વા વસનત સત પ્રિયાતિચે સ્વૂકાલઃ 
છાદો-૯-૧૨-૧ 

અર્થ થં:--જ્યાંસુધી, આત્મા શરીરી છે ત્યાંસુધી તે ઔપાધિક 
સુખ ડુ:ખથી છુટી શક્તો નથી, પણુ જ્યારે સ્વરૃપપ્રતિષ્ડ થઇ 
શરીર-રહિત થાય છે, ત્યારે તેને ઓપાષિક સુખ દુ:ખ હોતાં નથી. 
 છુરષાર્ષસુત્યાનાં શુળાનાં પરસિત્રલવઃ જવર । 

આ યા દો 

યોગસૂત્ર-૪-૩૪ 


૫૮ » :«ચામદરીન 


' વાસનાનુ 'બળ ડ્ર થવાથી સત્યાદિ ગુણે! પુસુષાર્થ શૂન્ય 
ભને'છે અને પછી તેનો લય થઈ જાય છે, એટલે ' આત્મા કેવળ 
બને છે, એ ડેવલ્યનું નામ મોક્ષ. અથવા કોઇપણુ જાતને પ્રારૃતિક 
ઉપરાગ ન હોવાથી . ચિતિશક્તિં જે સ્વરૂપ પ્રતિષ્ઠિત અને છે તેનું 
નામ સોક્ષ છે. ભાષ્યકાર વાત્સ્યાયનસુનિ આત્માની  'એ.' સ્થિતિને 
“અમચમ્‌' ' અસરસ્‌, ' “ અજૃસ્યુપવ મ્‌ ? પ્રસ્શેમપ્રાત્તિ કહે છે.. : 

સુક્તિ અવસ્થામાં કોઇ જાતનો ભય ન હોવાથી એ સ્થિતિને 
અભય કેડેવામાં આવે છે, અભયને પ્રાપ્ત થવું એજ ન્રણીમાય 
કરડેવાય છે. 

જીવ પોતેજ સ્ુકિત અવસ્થામાં ખ્રહ્મ અર્થાત્‌ પરમાત્મા ખની 
જાય છે એવી જે નવીન વેદાન્તીઓની માન્યતા છે તે શાઅકારને 
માન્ય નથી. બે અનાદિ ભિન્ન પદાર્થ કદિપણુ અભિજ્ઞ' બનતા: નથી. 

નેયાયિકો ખ્રહ્માાને પરિણામી માનતા નથી. તેના સમર્થનમાં 
તેએ જણાવે છે કે ને બ્રહ્મનો સર્વાત્મક રૂપે પરિણામ થઇ નાય 
તો બ્રહ્માના નાશ થઈ નય. ટ્ધનો દહીં રૂપે પરિણામ થયા પછી 
ટ્રધ નટજ થઈ ન્તય છે. ને બ્રહ્માના એક ભાગમાં પરિણામ થતો 
હાય તો ખ્રહ્મને ભાગવાળા ( અવયવી ) માનવો નજેઇએ અને જે 


"૬. 


વસ્તુ ભાગવાળી હોય તે અનિત્ય જ હોય છે. જ્યારે બ્રહ્મા નિત્ય 


અને અવિકારી છે એમ વેદાદિ શાસ્ત્રમાં સવિસ્તર વણુવવામાં 
આવ્યુ' છે. જુએ ચજુવે"દ અધ્યાય. ૪૦ 

સ પર્ચમાચ્છુત્ર મજાય મળ્ળમસ્તાતિર ઇઝ મપાવવિઝમ્‌ । 
ય.વિમેનીષી પર્ત્‌: સ્વમંમૂર્યાથાવચ્યતોડર્થાન્‌ વ્યક્ષારછાત્વતીમ્યઃ 
સમામ્ચઃ ॥૮।॥ ી 

'વિવર્તરૂપ પરિણામ પણુ ખ્રહ્યામાં થઈ શક્તો નથી તે પરીક્ષા- 
પ્રકરણુમાં સ્પટ કરવામાં આવશે. આ ઉપરથી સમજી શકાશે કે 
જીવ ખ્રહ્મમાંથી ખન્યો નથી પણુ એ અનાદિ અને અન'ત છે, માટે 
મુક્તિ અવસ્થામાં જીવ ખ્રહ્મ ન બનતાં તેની સાથે સયુક્ત રહે છે. 


અ. ૬૧ આ. ૧૯ 


ખૌદ્ધે લોકે ક્ષણિકસાનોની સ'તતિ-૫૨પરાને સદાને માટે ઉચ્છેદ 
થવે।, તેને નિવાણુ - કહે ' છે. ક્ષણિકસ્ાનની સ'તતિ જ એના મતમાં 
આત્મા છે એટલે આત્માને ઉચ્છેઠ' થવો એજ એના મતમાં નિ્વાણુ 
, અથવા સૂુકિત છે.  ભાષ્યકાર વાત્સ્યાયન. મુનિ તે તો. જણાવે છે કે 
આત્માના ઉચ્છેઠનુ' નામ સોક્ષ નથી, કારણુ કે તે- તો  “ અમૃત્યુપદ ' 
છે. અથાત્‌ એનુ કદિપણુ મૃત્યું થતુ' નથી. :રાગાદિ-રહિત * જે 
આત્મસ્વરૂપ છે તેજ સ્ુકિત-અવસ્થા છે. ગીતામાં પણુ લખ્યું છે કે 
નઃ 'જિતસ્સ્યાત્મનાત્માને તવો ચર્પત પતં નતિમ-૧૩-૨૮ . 

આત્મા પોતાના સ્વરૂપને હુણુતો નથી તેથીજ તે મુક્તિને 
પામી શકે છે. નને આત્માને। ઉચ્છેદ્ટ થાય તો દ તનો લોક્તા 
ક્ોણુ રહે? 


પાળસ્પ જીસ્વિવાલે ઝે ોમમોણે સ કી 

સોતાતવૌો જરીર્સ્વ વરામિસરિસઃ સિવ: ॥ 

પ્રાણુને લીધે ભૂખ અને તરશની ઉત્પત્તિ છે, મનને લીધે 
લેભ અને સહુ ઉત્પન્ન થાય છે અને શરીરને લીધે ટાઢ અને 
તડકાની અસર આત્માને થાય છે આ છ પ્રકારની લાગણીઓને 
છ ઉર્મીએ કહેવામાં આવે છે, આ ઉમી*એ। શક્તિ અવથ્થામાં 
આત્માને હોતી નથી. તેથી ત તે “શિવ ' કહેવાય છે * (૨૨) 


હુવે પ્રથમ સત્રમાં બતાવેલા ૧૬ પદાથે[માંથી પ્રમાણુ અને 
પ્રશેયનાં વિભાગ અને લક્ષણ્‌। ખતાવ્યા પછી ત્રીન્ને પદાર્થ જે 
સશય ગણાવ્યો છે તેનું લક્ષણુ બાંધે છે 


 સશભાનાનેજષમાપપસે ર્િત્રસિવસે હપજરપ્ય- 
સુવ્ઝન્યન્યનસ્યાતથ વિફોષાષેક્ષો વિજનરઃ સંશયઃ 
॥૨૨॥ 


૬૯ ' _ ન્યાચદરીના 


પદાથ $--(લમાતાસેષરમાપવસેઃ) સાધારણુ પર્મ અને 
અસાધારણુ ધર્મના જ્ઞાનથી ( વિપ્રસિવસેઃ ) પરસપર વિરુદ્ધ વાકયોથી. 
(ઝપજઇમ્પ્યનુવજય્લેઃ અ) ઉપલબ્ધિ અને અતુપલબ્ધિની. 
અવ્યવસ્થાથી. ( ચિક્ષેવાવેક્ષઃ )» વિશેષ ધર્મના સ્મરણુ થવાથી અથવા 
વિશેષ પર્સની અપેક્ષા રાખતો ( તિક્ષશેઃ ઝ એક જ અર્થમાં 
વિરુદ્ધ ધર્મનું અવલખન. કરનાર જે સાન તે ( ઉજ્ઞચઃ )» સ'શય 
કહેવાય ' છે. 
ભાવાથ આ સૂત્રમાં સરયનું સામાન્ય લક્ષણુ અને 
નેનાં કારણું ખતાવજ્યાં છે. સંશય એ લક્ષ્ય પદ છે અને “ વિમર્શ ' 
ગે સામાન્ય લક્ષણુ એક પદ છે. 
જ્જાસ્મિન્‌ ધસિનિ વિસ્જનાનાપર્માવમશેઃ વિમો: ત વવ અ 
સજાઃ 
અર્થાત્‌ એકજ પર્મીમાં વિરોધી જુદાજુદા વિશેષના જે 
બાધ થાય તેજ જ્ઞાન સ'શય કહેવાય છે. જેમકે “ ₹્યાળુર્વા પુરો 
યા' આ સામે દેખાતો પદાર્થ સ્થાણુ હશે કે કે પુરુષ. આ જ્તાનમાં 
સામે દેખાતો પદાર્થ ધમી છે અને તેમાં પરસ્પર વિરુદ્ધ સ્થાણુત્વ 
ભને પુરુષત્વરૂપ વિરોષણાના ઉલ્લેખ થાય છે, માટે એ જ્તાન 
વિમર્શાત્મક છે અને તેથી એ સશય કેવાય છે 
“સ વિતસ્વિરિતિ ઝમચાવત્સથી સિયગઃ સજય: ” 
પ્રશસ્ત પાદાચાર્ય-. 
(આ શું હશે એવું ઉભયકોઢિને અવલખન કરનાર જે 
વિમર્શ તેજ સ શય” આમ પ્રશસ્તપાદાચાયે” પણુ સ'શયનું સામાન્ય 
લક્ષણુ બતાવ્યું છે 
હુવે સ'શયનાં કારણુ। કેટલાં છે તે ગણાવવામાં ર છે 
અને તેની.વ્યાખ્યા પણુ કરવામાં આવે છે. મહર્ષિના આ સૂત્ર 
ઉપરથી કેટલાક ન્યાયાચાયેર્ર સરાયનાં કારણુ પાંચ, કેટલાક આર 
અને કેટલાક ત્રણુ માને છે. શ્રી. વાત્સ્યાયન મુનિના લેખ ઉપરથી 
ગેમ જણાય છે કૈ તેએ સ'શયના કારણુ પાંચ માને છે અને 
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ભ્ાષ્યને અનુસરીનેજ અહીં અર્થ લખવામાં આવે છે. જેઓને આં 
સૂત્રના અરથ સબ'ધી વિરેષ સતાન સૈળવવું હોય તેમણું ઉદ્યોતકરા- 
ચાર્યનુ' ન્યાચવાર્તિક, તેના ઉપર લખેલી તાત્પર્ય ટીકા તથા ન્યાય- 
મજરી આદિ ગ્રથેો ન્નેવા. 

| ભાષ્યકારના મત પ્રમાણે આ સૂત્રના આ મે. ભાગ 
પાડી શકાય છે. * 

(૧) લમાનધર્મોપવશે ચિજ્ઞેષાપેશો પિ: સકાય: । 

(૨) અસેષયર્સોવવસે વિસેષાપેક્ષો વિમર્શ: સકાય । 

(૩) વિપ્રસિષશે વિજ્ઞેષાપેક્ષો ચિમર્કાઃ સંકાયઃ । 

(૪) ૩પજબ્ય્યવ્યવર્શાતઃ વિર્શઃ જ્ય । 

. (૫) અગુષજસ્પ્યવ્યવર્યાલસ્. વિસ્ર્કાઃ સદ્યઃ 1 

હુવે ક્રમથી આ પાંચેના અર્થ ખતાવવામાં આવે છે. (૧ 
સ્થાણુ અને પુંરુષના જે સમાન ધર્મ ( સાધારણુ ધર્મ ) ઉંચાઈ 
અને પહોળાઈ પહેલાં નજેયા હતા તે પુરોવતી પદાર્થઃમાં જયા 
પછી અને એ બન્ને (સ્થાણુ અને પુરુષ ) માં રહેલા વિશેષ 
ધર્મા ( હાથ, પગ તથા કોટર-આદિ ) ડ્રત્વાદિ કારણુને લીધે ન 
જોઈ શકવાથી તથા તે વિશેષ ધર્મને જાણુવાની ઈચ્છા ચાલુ 
રહેવાથી દ્રષ્ટાને આ સ્થાણુ હરો કે પુરુષ એવા સશય થાય છે. 

સામાન્યષર્મ' ન્નેવાથી અને વિશેષ ષર્મની સ્મૃતિ થવાથી 
ઉત્પન્ન થતો વિમર્શ સાધાસ્ણુ પધર્મ-જન્ય સ'શચ કહૅવાય છે. 


(૨) અને અનેક ષર્મં એટલે અસાધારણુ-ધર્મ. પૃથ્વી એ નવ 
દરબ્યમાંનું એક દ્રવ્ય છે. પૃથ્વીમાં રહેલો! ગ'ધવત્વ ધર્મ અસાધારણુ 
ધર્મ છે, કારણુ કે, તે _સમાનજાતીય એટલે દ્રબ્યત્વ જાતિવાળાં 
જળ-ગદિ દ્રજ્યોમાં નથી, તેંમજ અસમાન ન્તીય-ચુણુત્વાદિજતિવાળા 
જે ગુંછુ આદિ પદાર્થો છે તેમાં પણુ ગધવત્વ નથી. આ સમાન 
નતતીય અને અસમાનજાતીય રૂપ અનેક પદાર્થા તપાસ્યા છતાં 
જકોઈમાં પણુ ગધવત્વ ધર્મ સિદ્ધ થતો નેવામાં આવ્યો નહિ, માટે 
એ ગધવત્વ ધર્મ કેવળ પૃથ્વીના જ છે એટલે એ અસાધારણુ પર્મ 


દરે “ “ન્ચાયદશેને' 


છે. આ પને લીધે પૃથ્વીને દ્ર્ય માનવી કે ગુણાદિમાંનો કોઈ 
પદાર્થ માનંવા એવો સશય ઉત્પન્ન : થાય - છે.. અથવા ગ'ધવત્વ 
પરમ દ્રવ્યનો હશે કેઃ ગુણુના હેરો કે કમને. હેશે ? આમ અનેક 
પદાર્થ સબધી પર્મ હોવાથી એના વિષે શકા થવાથી * પૃથ્વી 
દ્ર્ય હશે કે' ગુણુ હરે કે કર્મ હરે આવે સશય ઉત્પન્ન થાય છે 
આ સશય દ્ર કરવા માટે કોઈ નિર્ણાયક વિશેષ ધર્મને જોણુવાની 
અપેક્ષા રહે છે. જ્યાંસુધી નિર્ણાયક વિશેષ ધર્મનું જ્ઞાન ન થાય 
ત્યાંસુધીઃ સ'શય રહેશે. 

ઉક્ત સ'શય નિવારક વિશેષ ધર્મ આ પ્રમાણે છે. ગ ધવત્વ 
એટલે ગધ, અને ગંધ એ ચોવીસ ગુણ્‌।ામાંના એક ગુષુ-પદાર્થ છે 
ગ્રુણુ હમેશાં દ્રવ્યને આધારેજ રહે છે, માટે ગ'ધરૂપ ગુણુને 
આધાર પૃથ્વી દ્રવ્યજ છે. ગુણુ કે કર્મ નહિ. 

. પૃથ્વી ગધ ચુણુના આધાર છે તે આ પ્રમાણે જાણી શકાય છે. 

દિશા, કાળ અને મનને ગુણુ ગ'ધ નથી, કારણુ કે, એ ત્રણે 
દ્ર્યમાં વિશેષ ગુણુ હોતો જ નંથી અને ગધ એતો વિશેષ ગુણુ છે. 

આત્માનો ગધ ગુણુ નથી, કારણુ કે આત્મામાં જેટલા 
વિશેષ ગુણ્યા છે તે ખધા ખાહ્ય-ઇન્દ્રિથથી જાણી શકાતા નથી. જયારે 
ગધ તો બાહ્ય ઈદ્રિય ( વ્રાણુ ) થીજ જાણી શકાય છે. 

આકાશનો પણુ ગધ ગુણુ નથી કારણુ કૅ ગે કે આકાશને ક્રેઈ 
પણુ વિશેષ ગુણુ નાસિકા ઇ 'દ્રિયથી જણાતો નથી. તેજ અને 
જળનો પણુ ગધ ગુશુ સ'ભવી શકતો નથી કારણુ કે તેનાં વિશે4 

ગ્રુગા પણુ નાસિકા ઇં દ્રિયથી જણાતા નથી. 
ખાકી રહ્યું પૃથ્વી દ્રવ્ય. માટે ગધ એ પૃથ્વી દ્રવ્યનો જ ગુણુ છે. 


ભાષ્યકારે આ સ'શયનું એક ખીજુ ઉદાહુરણુ આપ્યુ છે, 
ત આ પ્રમાણે:-- 


-વિભાગજત્વ એ શબ્દને ધર્મ છે. વાંસ કાડતી વખતે વાંસની 
જે બે ખપોટ જુદી પડેછે અર્થાત્‌ મે ખપાટનો જે વિભાગ થાય 
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છે અને એ વિભાગને લીધે જે શખ્ટ: થાય છે, તે' શબ્દ, જ 
શબ્દ કહેવાય છે અને તેથી એ . શબ્દમાં વિશાગજતવ ધ્ય છે. 


'હેવે વિભ્ાગથી કે।ઇપણુ દ્રવ્ય, ગુણુ કે કર્મ ઉત્પન્ન થતા 
જોવામાં આવતાં નથી, અને સામાન્ય, વિશેષ અને સમવાય એ તો 
નિત્યપદાર્થ. છે. દ્રભ્ય, ગુણુ, કર્મ, સામાન્ય, વિશેષ અને સમવાય 
સિવાય ખીને કોઇ ભાવર્‌પ પદાથ નથી, માટે વિભાગજત્વ પધર્મ-ને 
થીધે શબ્દને શામાં ગણુવો ? દ્રવ્યમાં, ગુણુમાં, કે કર્મમાં ? અથવા 
શખ્દને દ્રબ્ય તરીકે માનીને તેમાં વિભાગજત્વ અસાધારણુ માનવો 
કે ગુણુ તરીકે માનીને કે કર્મ તરીકે માનીને ? જ્યાંસુધી સાધક કે 
ખાધક પ્રમાણુ ન મળે ત્યાંસુધી આ સશય દ્ર થઈ શકે નહિ અને 
વિશેષ જાણુવાની છા રહ્યા કરે. 

આસ 'શયને ટ્૨ કરવા માટે આ પ્રમાણે. અનુમાન પ્રમાણુનો 
આશ્રય લેવો પડે છે. શખ્દ દ્રવ્ય નથી, કારણુ કે એ ( શબ્ટ) 
ગુણના આશ્રય નથી. શબ્દ કર્મ નથી, કારણુ કે એ (શબ્દ) સ'ચોગ 
અને વિભાગનું, કારણુ નથી, કર્મ હંમેશાં સોગ વિભાંગનુ' કારણુ 
હાય છે. શબ્દ એ સામાન્ય, વિશેષ કે સમવાય પણુ નથી, કારણુકે 
એ ( શબ્દ) વિનાશી છે, જ્યારે સામાન્ય-- -વિશેષ અને સમવાય 
નિત્ય છે. 

હવે બાકી રહ્ષો ગુણુ. માટે પરિશેષ માનથી શખ્દ ગુણુ 
તરીકે જ સિદ્ધ થાય છે, અને શબ્દ, એ ચુણુ, તરીકે હોઇને તેમાં 
વિભાગજત્વ વિશેષ ધમ છે. 

, (૩) વિપ્રતિપત્તિ એટલે એકજ અર્થના સ'બ'ધમાં ઉચ્ચારાતાં 
પરસ્પર વિરુદ્ધ વાકયો. એ વાકયો! સાંભળવાથી અને તેમાં “નિર્ણાયર્ક 
વિશેષ વસ્તુ શી છે એ ન જાણી શક્વાથી સશય ઉસન્ઞ થાય છે. 
એ ન જાણી શકવાથી સ'શય ઉત્પન્ન થાય છે! જેમકેઃ--એક વાદી 
આત્માને નિત્ય કૅહૅ છે, જ્યારે ખીન્ને પ્રતિવાદી આત્માને અનિત્ય 
કહે'છે. નિત્યત્વ અને અનિત્યત્વ આ ખન્ને ધર્મા ૫૨૫૨ વિરુદ્ધ. છે 
માટે કોઇ એક અથમાં બન્ને સાથે રહી શકે નહિ. આત્મામાં, કાંતો 
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નિત્યત્વ હોવું જેઈએ કાંતો અનિત્યત્વ હોવું જેઈએ, પણુ : શ્રોતા 
વાદી -અને પ્રતિવાદીના પરસ્પર વિરુદ્ધ વાક્યોથી સદેઠુમાં પડી જૉય 
છે કારણુ કે, આત્માને નિત્ય અથવા અનિત્પ્ર માનવા માટે આત્મામાં 
રહેલા નિર્ણાયક વિશેષ ધર્મને શ્રોતા જાણી શક્તો નથી. : આત્રા 
કારણુથી ઉત્પન્ન થનાર સ'શયને વિગ્નેતિપત્તિજન્ય સશય માનવામાં 
ગાવે છે. ર 

(૪) સાચુ પાણી તળાવ આદિમાં જણાય છે અને ગાઠ 
પાણી પણુ મૃૃગતૃષ્ગિકામાં જણાય છે. હુવે કોઇક વખતે કોઇક 
ડેકાલે જ્ઞાતાને પાણીની ઉપલબ્ધિ થઈ તે વખતે દ્રટા આ સાચા 
પ્રાણીની ઉપલબ્ધિ ( જ્ઞાન ) થતી હશે કે ખોટા પાશ્રીતી? એવા 
વિચારમાં પડી જાય છે. આ થઇ ઉપલખબ્ધિની અવ્યવસ્થ્રા. (અનિયમ ) 
મત્ય અને અસત્યનું સાધક અથવા બાધક પ્રમાણુ સાતાને ન 
મળવાથી સુ'શય ઉત્પન્ન થાય છે. આ સ'શયને ઉપલ્ષબ્ધિની અવ્ય-- 
વસ્થાથી થતો સ'શચ કહેવાય: છે. 

(૫) વસ્તુ વિમાન હોવા છતાં કોઇપણુ આવરણુથી 6કાયેલી 
અથવા ભૂમિમાં દટાયેલી હોય તો તેની ઉપલબ્ધિ થતી નથી. હુવે 
ક્રોઈકે વખતે જ્તાતાને કોઈ એક ઠેકાણે વસ્તુની ઉપલબ્ધિ થતી નથી: 
તે વખતે જ્તાતા વિચારમાં પડી જાય છે ફે, આ જે અનુપલજ્ધિ થઈ 
રહ્ઠી છે તે વંસ્તુ હોવાને લીધે ફે ન હોવાને લીધ્રે ? આ થઈ અનુ- 
પલબ્ધિની અવ્યવસ્થા, આનાથી થતો જે સશય તે દ 
અવ્યવસ્થા ( અલેયમ ) થી થતો! શ'શય કહેજાય છે. 

સાધક અથવા ખાષક નિર્ણાયક વિશેષ અર્થ _જમુવામાં 
આવવાથી આ સ'શચની નિવૃત્તિ થાય છે. 

અવ્યવર્થાશવ્જેત અન્ન પૂર્ષ વર્યાચેળ જબલજસજરિન 
શિષેવાજ્શત સસિસમ્‌. ન્યાયમ જરી. 

“ આ ઠેકાણું અવ્યવસ્થા શબ્દથી પહેલાં કમથી હેલો 
સત્‌ અને અસત્‌ સાથે નેડાચેલો 'જે વિશેષ છે, તેતું અદર્શઃ ન સૂચ્યું 
છે, અને ને વિશેષનું દર્શન થતાં સ'શય ટ્રે થાય છે 


આ પાંચ કારણથી થતા સંશયોમાં પહેલા બેમાં જે સમાન 
ઘર્મ અને અનેક ( અસાધારણુ ) ધર્મ બતાવ્યા છે તે સેયની અદર 
રહેલા ધર્સા છે અને ઉપલબ્ધિતી અવ્યવસ્થા તથા અનુપલબ્ધ 
અવ્યવસ્થા એ સ્ાતા-આત્માની અદર રહેલા ધર્મા છે એમ સમજવું. 

સ'શય એ ન્યાયતુ' પૂર્વ અગ છે; આગળ પણુ કહેવામાં 
આવ્યુ છે કરે નિણી“ત અર્થમાં ન્યાય ચાલી શક્તો નથી, તેમ જે 
અર્થ ખીલકુલ ન્નણુવામાં ન આવ્યો હાય તેમાં પણુ ન્યાય ચાલી 
શકતો નથી, પણુ જે અર્થમાં સ'દેહુ હોય તેમાંજ ન્યાયની પ્ર:ત્તિ 
થઈ શક્રે છે. સ'શથિત અર્થમાં ન્યાય ચલાવી નિર્ણય કરવામાં આવે 
છે, તેથી સશય એ સકળ વ્યહવારતનું સાધન છે. ગીતામાં જણાવ્યું 
છે કે સવાયાલ્મા વસિનર્થતિ જે માણુસ હ સેશાં સ શય-ગ્રસ્ત રહે 
છે તે કદ્ટિપણુ સિદ્ધિ મેળવી શક્તા નથી, માટે સશય ઉપરથી 
નિર્ણયમાં આવવુ જોઇએ. આત્મસાન એ સોક્ષનું સાધન છે, તેમાં 
જે સ'દેહ થાય તો તેનાં કારણ તપાસી તેને દ્ર કરવા ન્‍ેઇએ 
આ કારણુથી મહર્ષિએ સશચતું સ્વરૂપ અને લક્ષણુ બતાવી તેનાં 
કારણુ। બતાવ્યાં છે. 

મતિ પગ્નનિષઃ પ્ર્ષાસલો મુનિના શિત ૫૫ સેવાય: | 

જવર ચ્યયદાસ્છેતુતામનુમાનાગલયા ચિમસિ ચ: ॥ 


ન્યાય મજરી. 

અથ--સુનિએ પાંચ પ્રકારનો સશય બતાવ્યો છે અને તે 

અનુમાનનું અગ હોવાથી સકફ્લવ્યહવારની કારણુતાને ધારણુ કરે 
છે. ॥૨૩॥ 


હુવે “ પ્રયોજન 'તું લક્ષણુ ખાંધે છે. 


ચસથસપિજસ્ય પવતલે તવ્ધચોઝનળશ્‌ ॥ ૨૨॥ 
પદ્દાથ$-- (થમ) જે (ઝર્ષત્‌) અર્થને ( બાતિરસ્ય ) 
ઉદ્દેશીને (પ્રમત ) પ્રવૃત્તિ કરે છે તે ( તસ્્રયોઝનજ ) પ્રયોજન 


ડહેવાય છે... 
હ 
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ભાવાથ#--જેને ઉદ્દેશીને માણુસ પ્રવૃત્તિ કરૈ છે તેને પ્રચે।- 
જન કહેવામાં આવે છે. શાને ઉદેશીને પ્રવૃત્તિ કરવામાં આવે છે ? 
સુખને અથવા દુ:ખના અભાવને ઉદ્દેશીને. હું સુખી થાઉ' માટે મારે 
સુખ મેળવવું નજેઇએ એમ ધારી માણુસ પ્રવૃત્તિ કરે છે. કેઈ દુ:ખી 
માણુસ હોય તો; તે દુ:ખનો નાશ કરવા માટે પ્રવૃત્તિ કરે છે. 
જેમકે કોઈ રોગી માણુસ કેઇઇ અસ્નુક રોગથી પીડાય છે તો તે રોગના 
નાશ માઢે પ્રવૃત્તિ કરે છે. 

સુખ અને દુ:ખનો અભાવ એ સુખ્ય પ્રયોજન છે અને સુખનાં 
સાધનાને ગૌણુ પ્રયોજન માનવામાં આવે છે. સુખના અભાવને 
મુખ્ય પ્રયોજન માનવાનું' કારણુ એ છે કે એની ઇચ્છા 
કોઈ ખીજી ઇચ્છાને લીધે ઉત્પન્ન થતી નથી. ભણુવાની ઈચ્છા અથવા 
બ્યાપાર આદિ કરવાની ઇચ્છા એટલા માટે થાય છે કૈ ભણુનારને 
અને વ્યાપાર કરનારને સુમી થવાની ઇચ્છા છે, ષણુ તે સુખી શા 
માટે થવા ઈચ્છે છે ? તો તેનો કશે।જ ઉત્તર નથી. 

આ ઉપરથી સમજાશે કે સુખની ઈચ્છા એ અ'તિમ ઈચ્છા 
અથવા અહેતુક ઇચ્છા હોવાથી સુખ સુખ્ય પ્રચોજન છે અને ભણુતર 
તથા વ્યાપાર આદિની ઇચ્છા સુખની ઇચ્છાને લીધે થતી હોવાથી 
ભણુતર અને વ્યાપાર એ ગૌણુ પ્રયોજન છે. તેમજ રોગી માણુસ 
એષધ લેવાની ઈચ્છા કરે છે તે પણુ દુ:ખ મટાડવાની ઈચ્છાને 
લીધે, માટે એષધ લેવું એ ગૌણુ પ્રયાજન અને રોગનો નાશ એ 
મુખ્ય પ્રયાજન ગણાય છે. 

સાધનની કચ્છા સાઈ્યની ઇચ્છાને લીધે થતી હોવાથી 
સાધન એ ગૌણુ પ્રયોજન અને સાધ્ય એ સુખ્ય પ્રથાજન છે. સુખ 
અને દુ:ખનો અભાવ એ સંસારમાં સુખ્ય સાધ્ય છે, બાકી ખધાં 
સાધને છે. ધન કે એષધાદિ સદૈવ સર્વને માટે પ્રયોજન હેતું 
નથી, જેમકે વીતરાગ માણુસ માટે ધન અને નીરેગ માણુસ માટે 
એષધ પ્રચોજન રૂપે ગણાતું નથી. છતાં પણુ જ્યારે તે પદાર્થ 
ઈપ્સા ( મેળવવાની %ચ્છા ) નો અને જિહાસા ( છોડવાની »ચ્છા.) 
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એ વિષય ખને છે ત્યારે તેને પ્રવર્ત ક-પ્રયાજન માનવું નેઇએ અને 
આ રીતે પ્રથોજન પદર્થોનો વ્યાપક ધર્મ હોય એમ જણાય છે 
અતઃ પ્રમાણાદિ પદાર્થમાં ગપ્રચોજન રહેલું છે. પ્રચોઝનમસુટ્િણ્ય 
મન્રોડનિ નસ પ્રયર્તતે એ લેકેોક્તિ પણુ એને લીધે જ પ્રવત છે. 
આ કારણુથી મહર્ષિએ પ્રચોજનને ઉપદેશ કર્યો. છે. કેટલાક કહે છે 
જે મહેષિએ વિત'ડાનો ઉપદ્દેશ ર્યો એ નિષ્પ્રયાજન છે. આમાં 
પણુ જરા વિચાર કરવાની જરૂર છે. પ્રતિવાદી જ્યારે પોતાનો પક્ષ 
બતાવ્યા વગર ખીજાના પહ્ષનું ખંડન કરવા માંડે છે ત્યારે તે 
વિત'ડા ફરે છે એમ કહેવાય છે. પણુ પક્ષતું માત્ર સ્થાપન ન કરવાથી 
એતું ખંડન પ્રયોજન વગરતું થઈ શકતું નથી, ખ'ડન કરીને તે 
જરૂર કઈ મેળવવા ઈચ્છે છે, માઢે વિતડા પણુ પ્રચોજનવતી છે. 
તત્વજિસાસુએ વિત ડા કરવી નહિ પણુ વિત'ડાને . સમજી વેત'ડિક 
લેકે સાથે નકામી માથાપચ્ચી ન કરવી એ શાસ્કારનો વિત'ડા 
સમજાવવાનો ઉદ્દેશ છે. 


વિતડા કરનારો તો પર ખ'ડનમાં પડે 
સાધવા સ્વાર્થને છીપા ભોળાને ભરમાવીને 
પ્રયોજન હીણી તેથી વિતડા ગણુવી નહિ 
માયાવી જનથી લેોળા હૃદયે કઈ વીતતી. 
(૨૪) 


હેવે “દૃછાંત'તું લક્ષણુ ખાધે છે. 
જૌવિન્પરીક્ષજાળાં ચચ્નિત્ઞેં ગુર્સાસ્યં ત 
ટણાન્લઃ ॥ ૨૫ ।॥। 


પદાથઃ--(સોષિવપરીક્ષજાળાત્‌) લૌકિક અને પરીક્ષક 


માણુસોવું (થાત) જે (અચે) વિષયમાં (યુઝિસાસ્યમ્‌) ખુદ્ધિનું 
સામ્ય થાય છે (શઃ) તે (₹છાસ્સઃ ) દછણાંત કહેવાય છે: : 


ઉ ન્યાચરરીન 


ભાવાથ $--લૈકિક એટલે સાધારણુ શણેલાએ।, અને પરીક્ષક 
એટલે જેની ખુદ્ધિમાં સ્વાભાવિક તેમજ શિક્ષણુથી મેળવેલો અનિ- 
શય હોય તે માણુસો. પરીક્ષક લેકે પ્રસાણાથી તથા તકની 
મદદથી અર્થની પરીક્ષા કરવા સમર્થ હોય છે, પણુ લૌકિક માણસે! 
એટલી શક્તિ ધરાવતા નથી. જે અર્થમાં પરીક્ષક અને લોકિક 
માણસોની ખુદ્ધિનું સાસ્ય થાય તે અર્થ દૃધાંત ક્ડૅવાય છે. જેમકે 
એક વિશેષત્ત માણુસ પ્રમાણે દ્રારા શબ્દને અનિત્ય સમજી શકે છે. 
પણુ લે!કિક મણુસ શખ્ટને અનિત્ય કેવી રીતે માનવો! એ સમજી 
શકતો નથી. વિશેષગ્ત તેને સમજાવે છે કે શબ્દ પ્રયત્નથી ઉત્પન્ન 
થાય છે માટે અનિત્ય છે, છતાં એના મનમાં સ્પછ બોધ થતો 
જણાતો નથી, ત્યારે તેને ઘટ બતાવવામાં આવે છે કે જે આ ઘડો 
પ્રયત્નથી ઉત્પન્ન થયો છે માટે અનિત્ય છે, લૌકિક માણુસ ઘડાને 
ઉત્પન્ન થએલો અને અનિત્ય તરીકે જાણી શકે છે, માટે ઘટર્‌પ 
દૃષ્ટાંતમાં જેમ મુતકત્વ અને અનિત્યત્વ છે તેમજ શબ્દમાં પણુ 
કૃતકત્વ અને અનિત્યત્વ ધર્મા છે અર્થાત્‌ જૃતકત્વને લીધે શખ્ઠ પણુ 
અનિત્ય છે એમ લૌકિક અને પરીક્ષક ખનેની ખાત્રી થાય છે. 
તેમજ જેમાં અનિત્યત્વ ન હોય તેમાં કુતક્ત્વ પણુ ન હોય. 
જેમકેઃ--આકાશ. આકાશ એ દ્ણાંત છે, એમાં અનિત્યત્વ નથી 
માટે તે ક્રિયાથી જન્ય પણુ નથી અર્થાત્‌ તેમાં કૃતકત્વ પણુ નથી. 


લષકિકે નિયમો! પણુ દૃછાંત વગર ખબરાખર સમજી શકાતા 
નથી. શિક્ષક બાળકોને બાદખાકીનેઃ નિયમ સમજાવે છે “મોટી, 
રકમમાંથી નાની રકમ ઓછી, કરીએ એ ખાદખાકી ક્હેવાય.' પણુ 
જ્યાં સુધી આ નિયમના પુષ્કળ દાખલાઓ આપી ખાળકને સમ- 
જાવવામાં ન આવે ત્યાં સુધી કેવળ નિયમને વારવાર યાદ કરાવવાથી 
બાળક બાદખાકી સમજી શકતે નથી. 


ઘણી વખત બે વશ્તુના અવ્યભિચારી જે સખ'ધ હોય છે, 
ત સમનજાવવાને માટે પણુ ટૃષ્ટાંતની જરૂર પડે છે. છુમ અને 


ન૧, ૬ આ. ૧ ૬૯ 


અગ્તિનાો જે અવ્યભ્રિચારિતિ સંબ'ધ છે તેને સમજાવવા મહાનસ 
આદિ દૃષણાંત તરીકે લેવામાં આવે છે. 

ઉપમાન અને ઉદાહુરણુ એ દૃષ્ાંતથી ભિન્ન અર્થો છે. 
યૃછાંતમાં લૈક્કિક અનેં પરીક્ષકનુ ખુદ્ધિસામ્ય હોય છે અને દષ્ટાંત 
જ્યારે ઉઠ્ાહુરણુ તરીકે લેવામાં આવે છે ત્યારે તેમાં સાધ્ય અને 
સાધનના સખધતું સમર્થન કરવામાં આવે છે. આ સૂક્મ લેદ 
બુદ્ધિમાનાએ જર્‌ર સમજી લેવે! નેઇએ. 

શ્રી. વાચસ્પતિ મિત્ર તાત્પર્ય ટીકામાં દૃછાંત અને ઉદાહુર- 
ણુમાં આ પ્રમાણે ભેદ ખતાવ્યો છે 


સાખ્યતાખરસ્યાસજસમાવિત્વેન અ્ચ્વસે, તથા સાપ્યવેધર્સ્યાવ 
અલજર્સમાથવિત્યેન અજમસે ચ: શોડથેઃ લરસિન્‌ લમા સ નાતિવ્યાત્તિઃ | 
ઝય્ાદરળલૂત્રારચેરકાવિટોષપ્રતિસસ્મઃ ॥ 


અર્થ:--“સાધ્ય જેમાં હોય તે તદ્ધર્મભાવી દૃષ્ટાંત ગણુવામાં 
આવે છે અને સાધ્ય જેમાં ન હોય તે અતઃ્ધ્મભાવીઃ ટણાંતઃ ગણુવામાં 
આવે છે. ઉદાહુરણુના સૂત્ર કસ્તાં આમાં આઢ્લે જ વિશેષ છે, . 
માટે હૃણાંતના લક્ષણુની અતિવ્યાજ્તિ થતી નથી.' 

પ્રતિવાદીએ સાધ્ય સિદ્ધ કરવા આપેલા હેતુઓ જે દૃષ્ટાંત 
સાથે વિરોધ પધરાવે તો તે ખોટા ઠરે છે અને દૃણાંત સાથે સ'ગત 
થતા હોય તો સાચા ઠરૈ છે. આ ટછાંતનુ કળા છે. 


આ સૂત્રમાં ન એ પદ લક્ષ્ય બોધટ છે અને ખાફીનાં 
પદે લક્ષણુને સૂચવે છે 

કેટલાક તેયાગિક જણાવે! છે “ છોજિજવરીણમાળામ્‌ ” 
અહોં દ્રિવચન આપવું, ચોગ્ય હેતું, છતાં સિવા ચાપ્યુ છેતે 
વાદ, જલ્પ અને વિત'ડા આ ત્રણુ જાતની કથા સૂચવવા માટે છે. 


કાબ્યાદિ શાસ્રોમાં પણુ આવી ન્તતનાં દછણાંત અપાય છે 
જેમફે-- 


૭૦ ન્ચાયદરીન 


મરસસ્સ₹સતા વિલ્મૂચન નિગ્વ્ોવેળ મુવીષિનસ્વસિ 
જુરસે સ શુ થચેસ્છયા શજમાનિસ્ધનમિજરી સિ તિઃ 
મા. ૧૬-૩૫ 


“જ્યાં ઉદ્ધતાઈ છે ત્યાં નાશ છે.' અસિ અને પતગર્નું દષ્ટાંત આપી 
આ શ્લોકમાં કવિએ સમજનવ્યુ' છે. (૨૫) 


હુવે “સિદ્ધાંત'નું' સામાન્ય લક્ષણુ ખાંધે છે. 


તન્ત્રાપિજરળામ્યુપમસસર્થિતિઃ સિજ્ઞાન્તઃ ॥૨૧॥ 

પદાથ$--(સગ્ાતિવર્ળામ્યુપપમસંસ્ચિસિઃ ) તત્ર એટલે 
શાસ્ત્ર. અધિકરણુ એટલે આશ્રય. અભ્યુપગમ એટલે સ્વીકાર અને 
સસ્થિતિ એટલે સ્વીજુત અર્થમાં રહેલા પર્માના નિયમ. પ્રમાણુ 
મૂલક સ્વીકારેલા પદાર્થોના ધ્માનેો જે નિયમ, તેનુ' નામ (સિજ્ાન્સઃ) 
સિદ્ધાન્ત છે. 

ભાવાથ શાસ્ત્રોક્ત અર્થમાં જે જે ગુણે! અથવા ધમો 
હૈય તેને નિર્ણય કરી બાંધેલો જે નિયમ તેનુ નામ સિદ્ધાંત છે 
જેમકે, ન્યાય શાસ્માં આત્માને સ્વીકાર કરવામાં આવ્યો છે, હુવૅ 
આત્મામાં કયા કયા ધર્મા છે અને નેતે તે ધર્મા નિત્ય છે કે અનિત્ય 
વગેરે પ્રકારનો ખાંધેલો જે નિયમ, તેનું નામ સિદ્ધાંત છે. ઉદ્દાહરણુ 
જીવાત્મા એ અનિત્યસ્રાનવાન્‌ એક નિત્ય દ્રવ્ય વિશેષ છે, એ 
નેયાયિકોના સિદ્ધાંત છે એમ કહેવાય, કારણુ જે, શાસ્ત્રમાં પ્રમાણુ 
દ્રારા માનેલા આત્માના જે જે પર્મા છે તે ખધાને- નિયમ પૂર્વક 
સિદ્ધ કરી ખતાવ્યા છે. 

અતઃ--પ્રમાણુ દ્રારા સ્વીકારેલા અથમાં રહેલા ધર્મોને 
બાંધેલો નિયમ, એ સિદ્ધાંતનું' સામાન્ય લક્ષણુ થયું. 

વ્રામાળિયતયા પક્‌ર્થસ્ય અમ્યુપમમઃ સિજ્રાંતઃ 

' પ્રામાણિક્તાથી પદાર્થને સ્વીકાર કરવો તેનું નામ મો 

આમ પણુ ઘણા વિદ્રાના માને છે. 


અ. ૬ આ ૬ ૭૨ 


શાસ્માં કહેલા અર્થને! જે નિશ્ય તેનું નામ સિદ્ધાન્ત આમ 
ટુંજુ' પણુ સિદ્ધાન્તનું સામાન્ય લક્ષણુ થઈ શકે છે એમ પણુ જણુાવ- 
વામાં આવ્યું છે. “ શાર્જ્લાર્થસિશ્વયઃ સિજ્ટાંલઃ ” વિશ્વનાથ વૃત્તિ: 
શાસ અર્થને સમન્વે છે માટે તે અર્થનુ' અધિકરણુ કહેવાય છે. - 

ભાષ્યકાર શ્રી વાત્સ્યાયન સજ્રનિએ આ અર્થને વિભાગ-પરક 
અર્થ કર્યો છે, પણુ સામાન્ય લક્ષણુ બતાવ્યા સિવાય વિભાગ કરવો 
એ આ શાસ્ત્રની મર્યાદા નથી એમ ઉદ્યોતકર-આદિ આચાર્યોતું 
માનવું છે 


ળારસ્વ સણળામસ્વાય રશર્ય્વ વિમાનાયત્વાળ પ્રસિ ॥ સ્યાવા. 


(૨૬) 


હુવે “સિદ્ધાંત'ના વિભાગો ખતાવે છે. 


પૌ કિ કિ રિ - 
સ્લરમાવાત્‌ ॥ ૨૭ ॥ 


ભાવાથ$--આ સૂત્ર એક જ પદતું બનેલુ છે, તેથી પદાથે 
અલગ કરવાની જરૂ૨ નથી, ભાવાર્થ-માં જ સર્વ સમજાવવામાં આવે છે. 


સિદ્ધાંત ચાર પ્રકારના છે, તેમનાં નામ આ પ્રમાણે છે. (૧) 
સર્વત-ત્રસિદ્ધાંત (૨) પ્રતિતત્રસિદ્ધાંત (૩) અધિકરણુસિદ્ધાંત અને 
(૪) અશ્યુપગમ સિદ્ધાંત. આ ચારેય સિદ્ધાંતાના જુદા જુદા અથો 
શ્રાય છે, તે હુવે આગળના સૂત્રોમાં બતાવવામાં આવશે. ( ૨૭ ) 


હેવે ચાર સિદ્ધાંતોમાંના જે પહેલે સર્વત ત્રસિદ્ધાંત બતાન્યો 
છે, તેનું લક્ષણુ ખાંધે છે. 


રાંદલ સર્વલન્ત્ર- 
સિજ્નાન્તઃ । ૨૮ ॥ 


છર ન્યાયદૃરીન 


પદાથ--( શષૈલસ્ત્રાષિલ્જઃ ) કેોઈપણુ શાસ્ર સાથે જેને 
વિરોધ ન હોય અને (લસ્ત્રે) પોતાના શામાં ( ઝસિ₹તઃ) પ્રતિ- 
પાઠદિત કરેલો જે અર્થ તે (શરયૈલન્ત્રવિજાન્સઃ ) સર્જત'ત્ર સિદ્ધાંત 
કહેવાય છે. 
ભાવાર્થ$--જે અર્થ પોતાના શાસ્રમાં લખેલો હાય અને 
બીન શાસ્રમાં પણુ માન્ય થતો હોય એવે જે અર્થ તે સર્વત્ર 
સિદ્ધાંત કહેવાય છે. 
જેમકે--આ શામાં પ્રતિપાદન કર્યું” છે કે, ઘ્રાણુ આદિ 
ઇન્દ્રિયા છે, આ અર્થ સર્વ કોઈ શાસ્ત્રને માન્ય છે, અર્થાતૂ નાક, 
આંખ, રસના, કાન અને ત્વકને ઇન્દ્રિયો માનવામાં કોઈપણુ શાસ્ત્રનો 
વિરોધ નથી, તથા ગ'ધ, રસ, રૂપ, શબ્દ અને સ્પર્શ આ ઇન્દ્રિયોના 
અથા છે; આમાં પણુ કેઈનેો વિરોધ નથી. તેજ પ્રમાણે પૃથ્વી, 
પાણી, તેજ, વાયુ અને આકાશને “ભૂત? માનવામાં પગુ કોઈને 
વિરોધ નથી, માટે આવી ખાખતો “ચર્વતન્ત્ર' સિદ્ધાંત કહેવાય છે. 
(૨૮) 


હુવે “ પ્રતિત'ત્ર સિદ્ધાંત નું લક્ષણુ ખાંધે છે. 
સપાનતન્ત્રતિટ્રઃ પરતન્ત્રાિટ્ર પતિતસત્ર 


સિદ્નાન્તઃ ॥ ૨૨ ॥ 

'પદાર્થ:--( લમાનતન્તાસિજઃ ) એક શાસ્તમાં જે અર્થ સિદ્ધ 
્રયેલો હોય પણુ ( પસ્તન્ત્રરલિટ્રઃ ) બીજા શાસમાં સિદ્ધ ન થયો 
હોય અર્થાત્‌ માન્ય ન હોય એવો જે અર્થ તે ( દ્રતિગન્કસિસાન્તઃ ) 
પ્રતિત'ત્ર સિદ્ધાંત કહેવાય છે. 

ભાવાથ $--જે અર્થ એક શાગ્નમાં પ્રમાણુ દ્રારા સિદ્ધ કર્‌ી 
માન્ય કર્ચ હોય તેજ અર્થચ ખીજા શાસ્તોને માન્ય ન હાય તો તે 
અર્થ પ્રતિતત્રસિદ્ધાંત કહેવાય છે. જેમકે નૈયાયિકો માને છે કે 
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ઇશ્વરની ઇચ્છા અને પ્રયન્નને લીધે પ્રેરિત થયેલાં પરમાણુઓમાંથી 
આ પૃથ્વી, પાણી આદિ બનેલાં છે અને ઈશ્વરની ઈચ્છા તથા પ્રયત્ન 
જીવાત્માઓને કર્મનાં ફ્ળ આપવા માટે હોય છે. આ ખાખતમાં વૈશેષિક 
શાસ અને ન્યાય શાસ્ર ખને અવિરેધી હોવાથી વૈશેષિકશાગ ન્યાય- 
શાસ્રનુ' સમાનત ત્ર ગણાય છે અને એ સમાનશાઞ્તમાં પણુ પૃથ્ન્યાદિ 
ની ઉત્પત્તિ એક જ પ્રકારે બતાવી છે માટે ખૃથ્નાદિની ઉત્પત્તિ 
સમાનત-ત્રસિદ્ધ ગણાય છે, પણુ સાંખ્ય આદિ શાસ્ત્રો ન્યાયશાસ્રથી 
કેટલાક અશેમાં જુદાં પડતાં હોવાથી પૃથ્વ્યાદિની ઉત્પત્તિમાં પણુ 
કઈક અશે જુદાં પડે છે માટે સૃષ્ટિની ઉત્પત્તિના ક્રેમ અને તેનાં 
કારણે! જે માનવામાં આવે છે, તે પ્રતિતત્ર સિદ્ધાંત ગણાય છે 
ગોતમ અને કણુાદ મુનિએ પરમાણુઓને માને છે જ્યારે સાંખ્ય- 
શાસ્ત્રકાર પ્રકૃતિને માને છે આ ખહડુંજ સૂક્ષ્મ ભેદ છે. નવીન 
વેદાન્તીએ માયાને માને છે. આ માયાને બીજા શાસ્્રો માનતાં નથી 
માટે એ પ્રતિત'ત્ર સિદ્ધાંત ગણી શકાય. 


કેટલાક વિદ્દાના આ સૂત્રના આવે પણુ અર્થ કરે છે કે 
વાદી અને પ્રતિવાદી આ બેમાંથી એક અસુક અર્થને માનતો હોય 
જ્યારે ખીને એજ અર્થને ન માનતો હોય તે તે અર્થ પ્રતિત-ત્ર 
સિદ્ધાંત કહેવાય છે. જેમકે:--નેયાચિકો શબ્દને અનિત્ય માને છે 
જયારે મીમાંસકે। નિત્ય માને છે. માટે શખ્દનું અનિત્યત્વ માનવું 
અથવા નિત્યત્વ માનવું એ પ્રતિત-ત્ર સિદ્ધાંત ગણાય. 
થારિપિતિવાયેજ્લરમાત્રામ્યુપમતસ્તરેજસર્સ્ય પ્રતિતન્ત્રસિસાંતઃ 


ઇતિ વિશ્વનાથ વૃત્તિ. (૨૯) 


રૈ ક 'સિદ્ધાંત' તું લક્ષણુ ખાંષે છે 


પદિસાવસ્વગજરળિસિઃ તોગપિજરળસિાન્સ 


], 8૦ રી 
૧૦ 


હુઇ “ -ચાથદરીખા 


“પદાથ--(શસ્તિફ) જે: અર્થની સિદ્ધિ થયા. પછે 
નાસા )- અન્ય પ્રસ્‍તુત' અર્થની સિદ્ધિ થાય ( જઃ તે 
( સાંતિયરળતિજાન્સઃ ) અધિકરણુ સિદ્ધાંત કડૅવાય છે- 

ભાવાર્થ:--જે અર્થની સિદ્ધિ' થયા પછી, તેની સાથે સખ'ધ 
ધરાવતા ખીન પ્રસ્‍તુત અથની. સિદ્ધિ થાય તે અધિકરણુ સિદ્ધાંત 
કહેવાય છે. જેમકે:--ક્ર્ચાથુક ( બે પરમાણુઓથી ખનેલું” કાર્ય ) 
ને પક્ષ તરીકે માની તેમાં જે જન્યત્વ 'સાધ્ય તરીકે સિદ્ધ કરવામાં 
આવે છે, તે ( જન્યત્વ ) ઉપાદાન કારણુનું પ્રત્યક્ષગાન, કાર્ય કરવાની 
ઇચ્છા અને પ્રયત્ન આ  ત્રણુને લીંધે થયેકુ' છે, એમ માનવામાં આવે 
છે. આ ત્રણુ ખાખત સિદ્ધ થતાંજ ' દ્રયયુકના જે કર્તા છે તેમાં 
સર્વગ્રત્વ અને વિભુત્વ જર્‌૨ - માનવાં જેઇએ, કારણુ' કે ઈશ્વરમાં 
સર્વગૃત્વ અને વિભુત્ત નહોય તો પરમાણએનું પ્રત્યક્ષ સતાન થઈ 
શકે નહિ, અને જે ઉપાદાન કારણુવું પ્રત્યક્ષસાન ન હેય તે। તેમાંથી 
કાર્ય પણુ બની શકે નહિ. સૂલરતનુ' જેને પ્રત્યક્ષસાન ન હોય તે વર્મ 
કૈવી રીતે બનાવી શકે ? કર્મ સતય જડ હોવાથી ફળ આપી શકતું 
નથી, તો ફળનો આપનાર માનવો જેઇએ. અને જે સર્વ કર્સાનાં 
ફળનો. દાતા છે તેમાં પણુ સર્વગ્રત્વની સિદ્ધિ માનવી નેેઇએ. 


આમ એક પક્ષની સિદ્ધિ થવાથી તેના અનુષગી પ્રસ્તુત 
અગ્ય અર્થ'ની સિદ્ધિ થઈ એમ માનડુંજ નેઇએ. અર્થાત્‌ દ્ચણુક 
તમે અપરોકરાન, ચિકીર્ષા અને મૃતિથી જન્મે છે, માટે તેના ર્ક્તા 
ઈશ્વર જરૂર સર્વસ્ન અને વિભુ અર્થાત્‌ બ્યાપક છે. 

હેતુના ખળથી પણુ અન્ય અર્થની સિદ્ધિ થાય છે. જેમકે: -- 
આત્મા શરીર આદિથી ભિન્ન છે દર્શન અને સ્પર્શનથી એક જ 
સર્થનુ' ગહુણુ થવાથી, * જે હું અસુક અથ ને આંખથી નેતા હતો 
તેજ ડું' તે અર્થને ત્વક્‌ ઈ'દ્રિયથથી સ્પર્શ કરૂં છું, ' અહીં આંખ 
અને ત્વક્‌ એ બે ઈ'દ્રિયનો ઉપયોગ ખતાવ્યો. છે અને તેનાથી દ્રષ્ટા 
ભને સ્પ્રષ્ટા એકજ છે તથા શરીર આદિથી જુદો છે એમ સિદ્ધ 
કરવામાં આવે છે; અને તે સિદ્ધ થતાંજ એ પણુ સિદ્ધ થાય છે કે 


' સપણ: અનુમાન થાય' 
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જ/દ્રિયા અનેક છે અને હરેક ઈદ્રિય ખાસ અગ્રુક જ અર્થને ગ્રડણુ 
કરે છે. આમ આત્માની સિદ્ધિ થવાથી ઇદ્રિયોનુ' નાનાત્વ ' અને 
ગ્રતિનિયતવિષયગ્રાહુકત્વ ( ખાસ્ર એકજ અર્થને મહશ કરવું તે) 
પણુ સિદ્ધિ થઈ જ જાય છે. જ 


હેવે. પરશ સિદ્ધાંત'તું. લક્ષણુ ખાધે છે. 

ઝપર્‌ીકિસામ્યુપમસાત્‌ કમિશિષ્ણળમગ્યુઃ 
પમસતિજ્નાન્તઃ ।૨૨૬॥ 

પદાથ :-(અવરશિતાગ્યુવનમાલ) કરાઈ પણુ વસ્તુનો 
સૂત્રમાં નિકેશ ન કર્યો હોય ' છતાં તે વસ્તુના ( વિજ્ઞેવવરીક્ષળમ્‌ ) 
વિરોષ : ધર્મોની પરીક્ષા કરવી તે જા ) અભ્યુપગમ 
સિદ્ધાંત છે.. 

ભાવાર્થ નાઈ” પુ પદાર્થને અસ્રુક સામાન્ય પર્મ 

સૂત્રમાં અથવા પોતાના લેખમાં બતાવ્યા વગર તેના વિશેષ ધ્સાની 
પરીક્ષા કરવી .એને અભ્યુપગમ - સિદ્ધાંત કહે છે. દાખલા તરીકે 
મનને। ઇંદ્રિય તરીકે ન્યાયદર્શનમાં કેઈ ઠેકાણુ નિદેશ કર્યો નથી, 
છતાં મન ઇંદ્રિય છે એમ મહર્ષિ ગોતમ માને છે, તેથી તેની 
વિશેષ પરીક્ષા કરે છે. મનમાં ઇન્દ્રિયત્ત ખતાવ્યા વગર તેની 
વિશેષ પરીક્ષા કરવી એ અભ્વુપગમ સિદ્ધાંતને લીધે છે. પર્મતમ- 
પસિષિજમઝુમસ મવસિ (અન્યના મતતું ખંડન ન કર્યું” હોય તો 
તે માન્ય છે એવી શાસ્રની યુક્તિ છે.) વૈશેષિક શાસ્્રમાં મનને 
ઈન્દ્રિય તરીકે ગણાવ્યું છે અને “મનમાં ઈન્દ્રિયત્વ નથી' એવું 
ખંડન મહર્ષિએ પોતાના શાસ્ત્રમાં કયાંય પણુ કર્ઝું” નથી, તેથી 
છે કે, ન્યાયદર્શનકારને મનમાં ઇન્દ્રિયત્વ 
માન્ય છે. પિ 
જોઈ કડૅ છે કે અમુક અર્થ અસુક રૂપે પોતાને માન્ય ન 
હેય છતાં તેના વિશેષ ધર્મની પરીક્ષા: કશ્વા - ખાતર થોડી વાર 


હ ન્યાચદરોન્ટ 


પ્રતિવાદીએ સ્વીકારેલા અર્થને માની લેવો એનું નામ અભ્યુપગમઃ 
સિદ્ધાંત છે. જેમકે:--નયાચિકે શખ્દને દ્રબ્ય તરીકે માનતા નથી 
છતાં પણુ અસ્સુ દ્ર્લ્વ ફાર્ર્‌ઃ, જ તુ તિત્યોડયાનિર્ય પતિ પરીષ્યસે 
થોડી વાર દ્રવ્ય તરીકે માની તેમાં (શબ્ટમાં) નિત્યતા છે કે 
અનિત્યતા આવી રીતે શબ્દને દ્રવ્ય તરીકે અસ્ઠુક વખત સુધી 
માનવો એ અભ્યુપગમ સિદ્ધાંત છે. આમ સ્વીકાર કરવાને હેતુ 
એ છે કે, પોતાની ખુદ્ધિના અતિશય ખતાવવા અને પ્રતિવાદીની 
ખુદ્ધિની અવગણુના ફરવી. 

અભ્યુપગમ સિદ્ધાંતનો આવો અથ કરવો એને ઘણુ આચાર્યે 
ઠીક માનતા નથી, (જાએ ન્યાય વાર્તિક તથા તાત્પર્ય ટીકા.) કારણુ 
કૈ, શાસ્ત્ર મદખુદ્ધિવાળા માણુસને સાચોપ અર્થ સમજાવવા માટે 
ઉત્પન્ન થયું છે, ન કે તેનો તિરસ્કાર કરવાને. સ્વખુદ્ધિના અતિશય 
ભતાવવે। એમાં પણુ છુપો ગર્વ રહેલો જણાય છે. મહર્ષિ ગોતમા- 
ચાર્ય ગર્વને ઉત્તજન મળે એવું લખે એ અસ'ભવિત છે, માટે 
પહેલે અર્થ માનવો એજ વધારે યોગ્ય જણાય છે 


વિવાદને ખાતર અસુક વસ્તુને માનવી એ અશ્યુપગમ 
સિદ્ધાંત છે, એવું ય. નમે પણુ અભ્યુપગમ સિધ્ધાંતનો અર્થ નથી. 


(૩૧) 


હુવે “અવયવો'નાં લક્ષણુ અને વિભાગ ખતાવે છે. 
વતિરાહેતુલારરળોપનચતિમસનાન્યવયવાઃ ॥ર્‌૨॥ 
પદાથ$--(પ્રસિશાદેવૂરાસરળાપનચતિમમનાનિ) પ્રેતિજ્ઞા, 


હેતુ, ઉદાહરણુ# ઉપનય અને નિગમન શ પાંચ ( અવચયાઃ ) 
અવયવો છે 

ભાવાથ $--આ સૂત્રમાં લક્ષણ અને વિભાગ ખને સાથે 
કતાવ્યાં છે, “બીજાને સમજાવવાને ઇ્છેલેો અર્થ જેટલાં વાઢયોથી 


અ. ૧ આ. 1 ક 


સ'પૂર્ણુ રીતે સમજાવી શકાય, તે વાકચે.માંનું દરેક વાક્ય અવયવ 
કહેવાય છે.' ( સતાયનીચાર્યપ્રસિપસિપચેન્લવગનવ-ઝાપેમરેકત્યમ્‌ 
અવચવત્યમ્‌ નયા. મ.) 

જોઈ પણુ અર્થ ખીજાને સમનવવેો હોય તે પ્રતિજ્ઞા આહિ 
પાંચ વાકયોથી બરાબર પ્રમાણુ પુરસ્સર સમજાવી શકાય છે. પારો 
જે “જગતને કર્તા ઈશ્વર છેઃ આ અર્થ કેઈ જિસ્ાસુને સમજાવવો 
છે, તો આ પ્રમાણે વાકયોનો પ્રયોગ કરવો. (૧) જગત્‌ સકતુષકે 
છે, (૨) જગત્‌ કાર્યરૂપ હોવાથી, (૩) જે જે કાર્ય છે તે તે 
સક્તૃક હોય છે, જેમકે ધર આદિ; (૪) જગત્‌ પણુ કાર્યસ્વરૂપ છે 
(૫) માટે જગત્‌ સકતૃક છે. આ પાંચ વાકયો. અવયવ-વાકયો 
કહેવાય છે. તેનાં અતુક્રેમે નામ. (૧) પ્રતિસ્ઞા (૨) હેતુ (૩) 
ઉદયાહુરણુ (૪) ઉપનચય અને (પ) નિગમન. આ પાંચ વાકયોથી 
જિસ્ઞાસુ માણુસ અર્થને સમજી શકતો હોવાથી આ પાંચે વાકયોને 
ન્યાય કહેવામાં આવે છે. 


પાંચથી એછી વધતી સખ્યા નથી એ સમજાવવા માટે 
સૂત્રમાં અવયવોને! વિભાગ ખતાવ્યેો છે. 

જેટલાક વિદ્વાનો દસ અવયવે।, કેટલાક ત્રણુ અને કૈટલાક બે 
પણુ માને છે. 

દસ અવયવોનાં નામ અને અર્થ આ પ્રમાણે છે. 
(૧) જિજ્ઞાસા-ક્નણુવાની ૪ંચ્છા. 
(૨) સ'શય-જાણુવાની ઈચ્છાને ઉત્પન્ન કરનાર. ર 
(૩) શક્યત્રાસ્તિ-સાનને. ઉત્પન્ન કરવાનું પ્રમાણુમાં રહેલુ' સામર્થ્ય. 
(૪) પ્રથોજનઃ-લેવાની, તજવાની અથવા ઉપેક્ષા કરવાની ૪ચ્છા. 
(૫) સ શયચવ્યુદાસનતક. 

આ સિવાય ઉપર ખતાવેલા પ્રતિજ્ઞા આદિ પાંચ મળી દસ 
અવયવો થાય છે. આ દસમાંથી જિજ્ઞાસા આહિ પાંચ સાધનીય અર્થ 
સમજાવવાને ઉપયોગી નથી, માટે પ્રતિજ્ઞા આદિ પાંચ જ અવયવો 


હટ #યાયદરીનઃ 


માનવા યોગ્ય છે. આના સ'બ'ષમાં જેને વિશેષ જાણુવાની ઈચ્છા 
દેય તેણે વાત્સ્યાયન ભાષ્ય આદિ ગ્રથે। જેવા. 

કેટલાક પ્રતિસ્ા, હેતુ અને ઉદાહુરણુ આ ત્રણુજ ધરો 
બીજાને સમજાવવા પૂરતા માને. છે. 


'કેટલાક પ્રતિજ્ઞા અને હેતુ આ મે જ અવયવો પૂરતા સે છે. 


': “- પાંચ અવયવોથી સર્વ કોઇ જિસાસુને સ'પૂ્ણુ સતોષ થાય 
છે. માટે મહર્ષિએ પાંચ જ અવયવે। માન્યા છે. આગળ આના સબધધે 
વિસેષ વિવેચન થશે. (૩૨) 


ક પ્રતિજ્ઞા'નું લક્ષણુ ખાંધે છે. 


સાષ્યનિરેશઃ પત્તિજ્ઞ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાર્થ$--(શાષ્યસિ કઃ ) સાધ્યને જે પં છેતે 
(૬્રસિ્ષા) પ્રતિસ્રા કહેવાય છે. 

ભાવાર્થ$--આ સૂત્રમાં, પ્રતિજ્ઞા એ લક્ષ્ય પદ છે અને 
બીજી પદ લક્ષણુ-બાધક છે. જે અર્થ સિદ્ધ કરવાનો હોય તેવું 
કથન કરવું તેનું નામ પ્રતિસ્ા છે; કેવળ ધર્મમાં અથવા કેવળ 
ધમીમાં સાધ્યત્વ સ'ભવી શકતુ નથી. જેમકે: “ પર્વત ' આ કેવળ 
ધમી નો નિદેેશ કર્યો છે, એ કઇ પ્રતિસ્ઞા કહેવાય નહિ. તેમજ 
તેમાં (ધર્મીરૂપ પર્વ તમાં ) રહેલા ફેવળ “ અશ્નિ” આવે સાધ્યને। 
નિદેનએશ કરવાથી પણુ પ્રતિજ્ઞા થઈ શકતી નથી. તેજ પ્રમાણે ધર્મ 
અને ધર્મી ખને સ્વત'ત્ર રાખી નિરેષેશ કરવામાં આવે તોપણુ પ્રતિસ્ઞા 
ખની શંક્તી નથી. જેમકે “ અગ્નિ અને પર્ધ'ત.' આ કઈ પ્રતિજ્ઞા 
કહી શકાય નહિ, માટે મુનિશ્રી વાત્સ્યાયન જણાવે છે ફે ' ત્રશાવ- 
નીચેન પ્રમેળ ઘત્તિળો વિદ્વિષ્ટળ પસ્ત્રિદ્વગન ત્રસિણા ' સામા 
માણુસને જે ધર્મ જેમાં જણાવવા હોય) તે ધર્મ-વિશિદ ધમી નો 
નિદેશ કરવે। તેનું નામ પ્રતિજ્ઞા છે. જેમકે:-- “ અગ્નિમાન્‌ પર્વત: 


અહોં અશ્નિરૂપ ધર્મથી વિશિષ્ટ પર્વત રૂપ ધમી'ને નિર્દેશ કચે। 
છે, માટે એ વાકય પ્રતિજ્ઞા-વાકય અની શકે છે. આ ઠેકાણે “ પ્રતિજ્ઞા? 
શબ્દ આ શ્ાસ્રનાો પારિભાષિક શબ્દ છે, તેથી સાધારણુ વ્યવહારમાં 
વપરાતો “પ્રતિસા' શખ્ઠ આનાથી જુદો પડે છે. 

પ્રતિજ્ઞા એટલા માટે કરવામાં આવે છે કે આગળ આપવામાં 
આવતા હેતુના આધાર અથવા વિષય એ ખની શકે. ને પ્રેતિસ્ઞા- 
વાક્ય ઉચ્ચારવામાં ન આવે તે હેતુ-વાક્ય નિરાધાર અથવા નિર્વિષય 
શ્રધ જાય. જે ' અજ્નિસાન્‌ પર્યત ' આ પ્રતિજ્ઞા વાકય ન બોલવામાં 
આવે તો 'ઘૂમાય્‌' એ એકલુ' વાક્ય બોલવાથી કશે! અર્થ સરતો 
નથી, માટે ન્યાયથી વસ્તુ સિધ્ધિ કરવામાં રિ મહેત્વનુ' સ્થાન 
ભોગવે છે. 

પ્રશસ્તપાદ-આચાર્ય “પ્રતિસ્ા' ની વ્યાખ્યા આ ગ્રમાણે 


અર્થ:--જે અર્થનું પ્રતિપાદન કરવું હોય તે અર્થથી ચુક્ત 
ધમીષને હેતુના વિષયને અનુકૂળ ખનાવવા માટે કથન. કરવું તેનું 
નામ પ્રતિજ્ઞા. જેમકે: “ વાયુ દ્રવ્ય છે. ' અહોં દ્રવ્યત્વ ધર્મથી ચુક્ત 
વાચુરૂપ ધર્મીને। અર્થાત્‌ પક્ષનો નિદેશ કર્યો છે, માટે તે પ્રતિજ્ઞા થઈ. 

પ્રતિસ્રા પ્રત્યક્ષ, અનુમાન પ્રમાણુ, સ્વીમૃતશાસ્ર અને 
પોતાના વચનથી વિરુધ્ધ ન હોવી જોઇએ. 


૪૦ ન્યાચદરીન 


જેમકેઃ--“અશ્નિ ઉષ્ણુ નથી.” આમાં પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુને 
વ છે, કારણુ કે અગ્નિને હાથ લગાડેવાથી તરત જ માલુમ પડે 
કે અસિ ઉષ્ણુ છે. 

“ખીચોપ્મીચ અવયવવાછી' આકાશ છે” અહોં અતુમાનનોા 
વિરેધં છે, કારણુ કે, અનુમાન પ્રમાણુથી સિધ્ધ થાય છે કે આકાશ 
કેઈઇઇ અવયવવાળે પદાર્થ નથી. 

“ ખ્રાહ્માણુ દારૂ પીવો ” અહીં આગમ પ્રમાણુને વિરોધ છે, 
'કારણુ કે ખ્રાહ્દાણુને દારૂ પીવાની શાસ્ત્રમાં મનાઈ કરવામાં આવી છે. 

“સત્‌ પદાર્થની ઉત્પત્તિ થાય છે ' આવી પ્રતિસ્તા જે વૈશેષિક 
શાઅને માનનાર કેઈ કરે તો તેણે સ્વીકૃત કરેલા શાનો વિરોધ 
આવ્યો ગણાય, કારણુ કે વૈશેષિક શાસ્તમાં સત્‌ પદાર્થની ઉત્પત્તિ 
જણાવી નથી. " 

“શબ્દ અર્થને જણુવી શકતો નથી, આમ કહેવું એ સ્વવ- 
ચનનો વિરેધ કહેવાય, કારણુ કે, જે શબ્દ અર્થજ ન જણાવી 
શક્તો હોય તો વક્તાએ ઉપલુ' વાક્ય શા માટે કહ્યું ? શબ્દ અર્થને 
જણાવી શક્તો નથી એમ માનનારાએ તો કશુ બોલવું જ ન જેઇએ; 
છતાં બોલે છે, માટે એ પોતાના કથનને જ વિરોધ કરે છે. જે 
જોઇ કહે કે મારો ખાપ ખ્રહ્માચારી છે અને મારી મા વ'ધ્યા છે તો 
તે વદતોબ્યધાત કરે છે એમ જ મનાય. 
પ્રતિસ્ઞામાં આવા વિરોધ ન હોવા જેઇએ એ ધ્યાનમાં રાખવુ' જોઇએ. 

સૂત્રકારે અને ભાષ્યકારે પ્રતિસ્ઞામાં આવા દોષે। ગણાબ્યા નથી 
તેથી સમજાય છે કે એ દોષો હૅતુના છે અને તેને લીધે હેતુએ 
રૈત્વાભાસ થઇ જાય છે. જેને આના સ'બધમાં વિશેષર્રાન મેળવવુ 
હોય તેમણુ ન્યાયમજરી આદિ ગઞથો જેવા. (૩૩) 


હુવે હેતુ નામના બીજા અવયવતું લક્ષણુ ખાંધે છે. 


ઝશાઇરળસાપર્સ્યાત્‌ વાષ્યતાષને છેતુઃ ની 


અમ. $ આ ૬ ની, 


પદાથ--( ઝરાટ્ર્ળવાધર્મ્યોવ) ગ્દાહરણુ સાથે સાધરમ્ય 
હોવાથી ( સાષ્વશાધનમ્‌) સાધ્યનું જે સાધન હોય છે તે ( છેતુઃ 
હેતુ હોય છે. 


ભાવાર્થ આ સૂત્રમાં કે સાપ્યતાષનમ્‌ ં એ રતુનુ 
સામાન્ય લક્ષણુ છે અને “ેતુઃ' એ લક્ષ્ય છે. શુકન સિદ્ધિ 
કૅરનાર જે અર્થ હોય છે, તેનું ખાધક જે વાક્ય, તેનું નામ હેતુ- 
વાકય કહેવાય છે. આસ ર્‌પ સાષ્યની [સાદ્ધ ઘૂમ રૂપ અર્થ જણાવી 
શકે છે, માટે ધૂમ રૂપ અર્થનું બોધક જે વાકય તે કોરે અવયવ- 
વાકય ગણી શકાચ. 


'ઝુરાઇસ્બતાયમ્યાંથ્‌' આ પદ હેતુની અદર સાધ્યો 


અનોપાધિક સખધ જણાવવા માટે છે 
ઝુત્રાશિયસે વાપ્યલાખનચોઃ કા ર્ત્યુત્રાઇ 


રળે ₹છજાન્સઃ | નયા. મ. 
જે ડેકાણું સામ્ય અને સાધનને પ્રચોજ્ય-પ્રયાજક ભાવ 
અર્થાત્‌ ન્યાત્તિ ખતાવવામાં આવે તે ઉદાડુરણુ એટલે દૃણાંત. - 


“જ્યાં જ્યાં ધૃમ હોય છે ત્યાં ભાં અશ્િ હોય છે.' આ 
પ્રમાણે બ્યાસિનો નિદેનશ ઉદાહરણુમાં નિશ્ચિત રૂપે સાધ્ય અને 
સૂક્મ રૂપે પરીક્ષા કરી શકાય છે. ભાષ્યકાર પણુ લખે છે ફે 
'ાષ્યે પ્રસિસંષાય પધર્મસુવ્ાદસ્બે ચ વસિસંપાય, લશ સાષનતા- 
વચને છેલુઃ' પક્ષમાં કોઈ એડ અર્થને સાધ્ય સાથેનો સ'બ'ધ ને 
તથા ઉદાહુરણુમાં (સપક્ષમાં) પણુ એજ જાતના અર્થનો એ જ 
જાતના સાધ્ય સાથે સખ'ધ જેઈ એ અર્થમાં સ્રાધનત્વ કહી શકાય 
છે. આ ઉપરથી સાંધ્ય સાથે વ્યાસ્તિ રૂપ સખ'ધથી ઝોડાયેલ જે 
અર્થ હોય તે અર્થનો બોધકે જે અવયવ, તેનુ' નામ હેતુ-અવયવ 
છે. વાચુઃ દ્રશ્ય, સુળવત્વાવ્‌ અહોં વાયુમાં, દ્ર્યત્વરૂપ સાધ્યું 
સાધન ચુણુવત્વ અર્થાત ચુ ખતાવ્યો છે અને ઉદાહરણુ રૂપ થટ-- 
આદિમાં દ્રવ્યત્ત અને ગુણુનો અબ્યભિચારી સખ'ધ જેઈ દ્રબ્યત્વની 

૧૧ 


૮૨  ન્યાથદરીન 


જ્યાસિ ગુણુમાં ગ્રહુણુ કરવામાં આવે કૈ, માટે ગુણુવત્વ દ્રવ્યત્વનું 
સાધન અથવા હેતુ બની શકે' છે. ' આ સૂત્રના સાર એ નીકળે છે 
કૈ જે સાધન પક્ષમાં હોય તેમ સપક્ષમાં પણુ હોય તે 'અન્નયી હેતુ 
ફહેવાય છે, એટલે આ સૂત્રમાં અન્વયીં હેતુનુ' લક્ષણુ સૂચિત થાય 
છે. આ સૂત્રમાં “સાધમ્ય? પદનો અર્થ અન્વય કરવો અને 
“ઉઠાહુરણુ' પદથી સપક્ષ સમજવે।, તેથી જે હેતુમાં ષક્ષસત્વ અને 
સપક્ષસત્વ હૉય તે અન્વયી હેતુ છે એમ પણુ સમજવું. 
'તાન્વચવ્યાત્તિયટેતુવોષયતે છેલ્વવયત્ઃ | વિ. જ. 
જે હૈતુમાં અન્વય વ્યાત્તિ જ જણાઈ હાય તે અન્વયી હેતુ સમજવે।. 


પ્રતિજ્ઞા-આદિ પાંચ વાડયોના પ્રયોગમાં હેતુ વાચક અવયવ 
પાંચમી અથવા તૃતીયા વિભક્તિમાં વપરાય છે. જેમકે 
સકઈવં થતમેલ્ગાત યતવેસ્ગેન વા, ઇવાદિ. (૩૪) 


સાધ્ય વૈધર્મ્યથી પણુ હેતુનુ' સ્વરૂપ ખને છે તે આ સૂત્રમાં 
બતાવે છે. 


તથા વૈષરસ્યાત્‌ ॥ રૂપ ॥ 


પદાર્થ$--(થશ) તેજ . પ્રમાણે સાધ્યો સાધક હેતુ 
(વેધર્સ્યાવ) વૈધર્મ્યથી-ન્યતિરેકથી પણુ થઈ શકે 


ભાવાથ'#--જ્યાં સાધ્ય હોય ત્યાં હેતુના સાહચર્યથી અર્થાત્‌ 
*ન્વય વ્યાત્િથી જેમ હૅતુનું સ્વરૂપ બ'ધાય છે તેમ જ્યાં સાધ્ય 
ન હોય ત્યાં હેતુના ન હોવા રૂપ વ્યતિરેકથી પણુ હેતુનુ' સ્વરૂપ 
ખ'ધાય છે જેમકે “જે' વદ્ધિમાન્‌ ન હોય તે ધૂમવાન્‌ પણુ ન હોય 
ચથા જળ)/હંદ' અહાં જળ,હદ (સરેવર)ર્‌પ સાધ્યના અભાવ ૬્શકુ 
કૂપ વિરુદ્ધ ઉદ્ાહરણુમાં સાધ્ય રૂપ વહ્ધિના અભાવ છે અને તેની 
જ્ઞાથેજ અવ્યભિચશ્તિ ધમર્‌પઃ હૅતુના પણુ અભાવ છે. આમ 
સાધ્યાભાવ અને હેત્વભાવના અનુસ'ધાનથી હેતુમાં જે વ્યાસિ* જણાય 
2 તે વ્યતિરેક વ્યાસ્િ કહેવાય છે. 


અ ર૨ આ. ૧ ૯૩ 


ફાબ્ટ્ઃ અનિત્ય રસ્વસસેજત્યાત્‌ આમાં કોઇને અન્વચવ્યાસિ 
શૈયાનમાં ન આવે અને વ્યતિરેક વ્યાત્તિ ધ્યાનમાં આવે તો પણુ 
હેતુ સાથ્યને સિદ્ધ કરી શકે છે. જેમકે થત્ર અનિત્યસ્ય સતિ ત્ર 
ઝસ્વસિપર્યજ્ત્યમષિં સાત ચચ ચાલ્મા। જ્યાં અનિત્યત્તનો અભાવ 
હૈય ત્યાં ઉત્પત્તિ ધર્મકત્તનો પગુ અજ્ઞાંવ હોય જ. જેમકે આત્મા. 
અહીં આત્મા રૂપ વ્યતિરેકી ઉદ્દાડુરણુમાં અનિત્યત્વને અભાવ છે 
અને તેથી ઉત્પત્તિધર્મકત્વને પણુ અભાવ છે, આમ બે અભાવના 
અનુસ 'ધાનથી ઉત્પત્તિધર્મકત્ત રૂપ હેતુમાં જે વ્યાસિનું, ગ્રહણુ થયુ 
તત જ્યતિરેકબ્યાપ્તિ કહેવાય છે. : 

જે હેતુમાં અન્વયવ્યાત્તિ અને બ્યતિરેકન્યાસિ ખને રાય તે 
હેતુ અન્વયબ્યતિરેકી હતુ કહેવાય છે. 

હ અપસીસાન્વયન્યાતિજટેતુવોખવસે છેલ્સવયવો સિપ 
ર્તુઃ દ ' જેમાં બન્વયભ્યાત્તિ જયાઈ ન હોય એવે હેતુ બાધક જે 
અવયવ તે વ્યતિરેકી હૅતુ કડૅવાય છે. વિ. ૬ 

આ 'પ્રમાણે પર્ષેતો વહ્વિમાન સ કાઇટ: અન્સય 
ઝત્વસિખમેજાત્વાત્‌, જ્ઞિત્વરુરાદિિ ગજ જાયેત્વાસ્‌ વગેરે પુશ 
અન્વયવ્યતિરેકી હેતુઓ કહેવાય છે. 

3૪મા સૂત્રમાં અન્વયવ્યાહિ દ્વારા અને આ 3૫ મા સૂત્રમાં 
વ્યતિરેકન્યાતિ દ્વારા હેતુનુ' સ્વરૂપ ખતાવ્યું છે 

કેટલાક નેયાયિકો આ સૂત્રને કેવળ વ્યતિકરેજ્યાતતિ દ્રારા કેવળ 
વ્યતિરેકી હેતુ સૂચવનારૂં છે, એમ માને છે. આના સ'બ'ધમાં જેને 
વિશેષ જિજ્ઞાસા હોય તેમને ન્યાયવાર્તિક આદિ ગ્રથો જેવા. (3૫) 


હ્વેં 'ઉદાહરણુ મુ. સામાન્ય લક્ષણ બાંધી અન્વયી 
ઉદાહુરણુ સમજાવે છે 


દાં ઝત્ાણરળન્‌॥૬્શા 


૮૪ ન્યયદરાન 


પદાર્થ$--( સાપ્વતાષરયાત્‌) સાધ્ય-પક્ષની સાથે સાધર્મ્ય થીં 
(લસમેમાવી') પક્ષના ધર્મને ખતાવતું (₹છાન્સઃ) જે દૃછાંત તે 
( ૩ષ્રાણરળનત્‌ ) ઉદાહરણુ છે 

ભાવાથ $--આ મમી દૃધાંત એટલુ સામાન્ય લક્ષણુ છે. 
અને “ઉદાહુરણુ' એ લક્ષ્ય છે. દછાંત એ અર્થાત્મક છે અને ઉદાહ- 
રણુ એ વાડ્યાત્મક ત્રીજોન અવયવ છે, માટે “દૃણછાંત'રૂષ અથથી 
તેનું વાચક વાક્ય ઉપલક્ષિત છે એમ સમજવુ. 

બે જતનાં ઉદાહુરણુ હોય છે એક અન્વયી અને ખીજુ 
ભ્યતિરેકી. આ સૂત્રમાં એ બેમાંથી અન્વયી ઉદાહરણુ સમન્નગ્યું છે. 

સાધ્ય સાધર્સ્ય એટલે પક્ષમાં જે હેતુરૂપ ધર્મ હોય તેજ 
ધર્મ દૃષ્ટાંતમાં નેવાથી તને વ્યાપક ધર્મ પણુ પ્રત્યક્ષ થાયછે. જેમકે 
શખ્દ અનિત્યત્વ ધર્મ રૂપે સાધ્ય છે અને તેમાં (શબ્દમાં) ઉત્પત્તિ- 
મત્વ રૂપ હતુ ધર્મ સ્પષ્ટ પ્રતીત થાય છે અને ઉત્પાત્તિમત્વ રૃપ 
ધર્મ ઘટમાં પણુ પ્રત્યક્ષ થાય છે તેથી ( ઉત્પત્તિમત્વ રૂપ 
ધર્મથી ) ધટમાં સારધ્યનેો અર્થાત્‌ પક્ષના ધર્મ જે અનિત્યત્વ 
(કે જે સિદ્ધ કરવા ઈચ્છયો છે)છે, તે ધટમાં પ્રત્યક્ષ થાય છે અર્થાત 
ઉત્્પત્તિને લીધે ઘટ અનિત્ય છે, એ નિર્વિવાદ સિદ્ધ છે. આમ 
ઘટમાં ઉત્પત્તિને લીધે જેમ અનિત્યત્વ પ્રત્યક્ષ છે તેમ પક્ષમાં એટલે 
શબ્દમાં પણુ ઉત્પત્તિ રૂપ હેતુને લીધે અનિત્યત્વ ધર્મનું અનુમાન 
પણુ કોઈપણુ જાતના વિવાદ વગર થઈ શકે છે. 

દૃષ્ટાંત રૂપ ઘટમાં અનિત્યત્વ અને ઉત્પત્તિમત્વ પ્રયોઈજ્ય- 
પ્રયાજક-ભાવથી રહે છે. પ્રથાજક એટલે વ્યાપ્ય ઉત્પત્તિમત્વરૂપ 
ધર્મ, અને પ્રચોજ્ય એટલે વ્યાપક રૂપ ધર્મ અનિત્યત્વ. 

'શો ચ રત્વસિમાન સ શોડનિત્યઃ, ચશા ઘટઃ 
“જે જે ઉત્પત્તિમાન્‌ હોય છે તે તે અનિત્ય હોય છે જેમકે ઘર. ' 
આતું નામ ઉદ્દાહુરણુ રૂષ અવયવ કહેવાય છે. 

ખે પર્મનોા વ્યાસ્િરૂપ સખ'ધ ખતાવવા માટે ઉદાહરણુ 
આપવામાં આવે છે. 


અ. ૧ આ. ૧ «પ 


સાપ્યતાધસ્મે કહેવાથી જે દૃષ્ટાંતમાં હેતુ ન હોય તે ઉદ્ાહરણુ 
કહેવાય નાંડે. જેમકે નિસ્વઃ વાબ, અખૂતત્વાવ ચથા પર્માળુઃ 
અહોં પરમાણુરૂપ દૃષ્ટાંતમાં ' અસૂતૈસ્વ ' હેતુ નથી. માટે “પરંમાણુ' 
ઉદાહુરણુ નથી. લજીમેમાથી| કહેવાથી જે દૃષ્ટાંતમાં સાધ્યરૂપ પર્મ 
ન હોય, તે ઉદ્દાહુરણુ કડેવાય નહિ. જેમકે નિત્ય: શર: અલસૈત્વાત્‌ 
જમેવણ્‌ ' અહીં કર્મરૂપ દષ્ટાંતમાં નિત્યત્વરૂપ સાધ્યધર્મ નથી 
માટે “કર્મ” ઉદાહુરણુ થઈ શકે નહિ. 

જે દૃષ્ટાંતમાં સાધ્ય અને હેતુ બન્ને ન હોય તે પણુ ઉદાહુરણુ 
કહેવાય નહિ. જેમકે ત્તિત્યઃ જળ્વઃ અસૂર્તત્વાળ્‌, ઘટવત અહીં 
ઘટરૂપ દૃષ્ટાંતમાં સાધ્ય ધર્મ નિત્યત્વ અને હેતુરૂપ ધર્મ અમૂતત્વ 
ભનને નથી, માટે ઉદ્દાહુરણુ કહેવાય નહિ. 

જે દૃષાંતમાં વિપરીત અન્વય ખતાવવામાં આવે તે પણુ 
ઉદાહુરણુ કહેવાય નહિ. જેમકે પવતો દ્વિમાન્‌ આ પ્રતિજ્તાના 
સ'ખ'ધમાં જે આવી રીતે દૃષ્ટાંત ખતાવવામાં આવે ફે, 

ચો ચો વહિમાન્‌ લ સ ધૂમવાન્‌ ચયા મદાનસઃ અહોં વહિને 
પ્રયાજક ગણીને અને ધૂમને પ્રયોન્ય ગણીને મહાનસમાં (રસોડામાં) 
અન્વય-સ'બ'ધ ખતાવવામાં આન્યો છે, તેથી મહાનસ ઉદ્ાહુરણુ થઈ 
શક્તું નથી, પણુ જે ધ્ૂમને પ્રયોજક ગણી અને વજ્ધિને પ્રયોજ્ય 
' ગણી અન્વય ખતાવવામાં આવે તો “મહાનસ' ઉદ્ાહુરણુ ખની શકે 
છે. જેમકે થો ચો છૂમવાન્‌ લ સ વજ્િગાન થશા મહાનલઃ । 
ઉદાહુરણુ શખ્દનુ નિર્વચન આ પ્રમાણે થાય છે. 

ઝષ્ારિયલે બમેયોઃ શાષ્યતાધનમાવો થવ્ર સછ્‌ ઝવારર્ળન્‌ 
જ્યાં બે ધર્મનો વ્યાપ્ય નયાપકભાવ અર્થાત્‌ વ્યાસિ બતાવવામાં આવે 
તેજ ઉદાહુરણુ. 

પ શ્રી પ્રશસ્તપદાચાર્ચ સાપર્મ્ય ઉદ્દાહુરણુનું લક્ષણુ આ પ્રમાણે 

ખાંધે છે. 


સત્રાગુમેયલામાન્ચેન 
જિસ્વામાન્યસ્ચ અસુષિષાનર્મ શાપર્સ્ગસિર્ડગમ્‌ | સચ ચરિમ્ર- 
ગાયળ્‌, સચ છ્ૂર્યં શ, ચચા ૬ર ર્સિ । 


૮૬ ન્યાચદરાન 


અર્થ:--ખે પ્રકારનાં નિદર્શન ( ઉદાહરણુ ) હોય છે એક 
સાધર્સ્યથી અને ખીજુ' વૈધમ્યંથી. સાધ્યનો અને સાધનને! અનુંગમ 
જે વચનથી ખતાવી શકાય તે વચન સાધર્સ્ય નિદર્શન. (૩૭) 


હુવે વિપરીત (ન્યતિરેકી) ઉદ્ટાહુરણુનુ' લક્ષગુ બતાવે છે. 


તહ્ષિયયાદ્ય વિષરીતત ॥ ર્‌૭ ॥ 


પદાથ $--(વા) અથવા ( લક્િપર્યચાર્‌ ) સાધ્યના અભાવને 
લીધે વિપક્ષ ( તિષરીતન્‌ ) ન્યતિરેકી ઉદાહેરણુ થાય છે 


ભાવાર્થ$--આ સૂત્રમાં જે “વા' શબ્દ પડયો છે તે એવું 
સૂચવે છે કે “ અન્વયી અથવા ન્યતિરેકી ઉદઠાહરણુને પશુ પ્રથોગ 
કરી શકાય છે. ' તત્‌ એ સર્વનામ સાધ્યને બદલે મૂકવામાં આવ્યું 
છે. જ્યાં સાધ્યના અસાવને લીધે સાધનને અમાવ હોય તે પદાથ 
વિપરીત અથાત્‌ અતદ્ધ્મભાવી દૃષ્ટાંત કહેવાય છે અને એ ટષ્ટાંત 
વાડય પ્રયોગને અવદ્દમભાંવે ઉદાહરણુ કહેવામાં આવે છે. 

જેમકે:--ગ્ીવત્‌ વારીસ્ત્‌ લાલ્મવ મ પાળતર્‌મત્વાત જવતુ 
શરીર આત્માવાળુ છે, . તેમાં પ્રાણુ આદિ હોવાથી. અહોં અન્વયી 
ઉદ્ાહુરણુ મળશે નહિ, કારણુ કે શરીર સિવાય ખીજુ' ડોઈ સાત્મક 
(આત્મવાછી) નથી, માટે સાત્મકત્વ અને પ્રાણાદિમત્ત બનેને 
સાધ્ય સાધન ભાવ વિપરીત ઉદાહુરણુ દ્રારા જ સમજી શકાય છે. 
જેમકે:-- “જે સાત્મક ન હોય તે પ્રાણાદિમત્વ પણુ ન હાય. ' આમ 
સ્રાધ્યના અભાવની વ્યાકત્તિ હેતુના અભાવમાં સ્પછ જણાય છે, અને 
આવી વ્યતિરેક વ્યાપ્તિથી હૅતુ દ્રારા સાધ્યનું ' અનુમાન ચોક્કસ 
રીતે થઈ શકે છે. ભાષ્યકારે અન્વયન્યતિરેકી હેતુને દાખલો! આપ્યો 
છે. અસતિત્વઃ શાવર: ઝત્વસિયર્સવત્વાત, અનુત્પસપમૈમં? સિત્ય 
માલ્માર્િ| શોડ્યમાત્માત્રિસે્જાન્સઃ આાપ્યવેવરસ્યાય અગુસ્વષ્િયસેથઃ- 
ત્વાર્‌ અતસસેમાવી ચોડસૌ સાષ્યશ્ચ હાદા સ ક 
ન મવતીતિ। 


અ, ૧ અ. ૬ ૮૭ 


અર્થ:--શબ્ટ અનિત્ય છે કારણુ કે તેમાં ઉત્પત્તિધર્મકકત્વ છે, 
આત્મામાં ઉત્પત્તિધર્મકત્વ નથી માટે આત્માદિ નિત્ય પદાર્થો 
અતદ્ધર્મભાવી દૃષ્ટાંત રૂપ ઉઠ્ાહુરણુ થયું, કારણુ કે, સાધ્યનો અર્થાત્‌ 
પક્ષનો ધર્મ જે અનિત્યત્વ છે તે આત્મા આદિમાં નથી. 

' અતુસત્તિધર્મત્વ' એ હેતુ અન્વય વ્યક્તિરેકી કહેવાય છે, 
જારણુ કે, તેના અન્વયી અને બ્યતિરેકી બને દૃણાંતો મળે છે. 

અન્વચવ્યતિરેકી હેતુમાં ખને રીતે બ્યાસિ જણાવી શકાય 
છે, જ્યારે વ્યતિરેકી હેતુમાં તો વિપરીત ઉદાહુરણુથી વ્યતિરેક- 
વ્યાપ્તિ જ જણાવી શકાય છે જ્યાં સાધ્યનો અભાવ વ્યા'ય હોય 
અને હેતુના અભાવ વ્યાપક હોય, ત્યાં હેતુ બ્યાપ્ય અને સાધ્ય 
વ્યાપક હોય છે, એવો અટળ નિયમ છે. જ્યાં બ્યાપ્ય હોય ત્યાં જ્યાપક 
અવશ્ય હોય છે. ધૂમ અસિને વ્યાપ્ય છે, માટે જ્યાં જ્યાં ધૂમ હોય 
ત્યાં ત્યાં અસિ પણુ અવશ્ય હોય છે. (૩૭) 


હુવે “ઉપનય' રૂપ ચોથા અવયવનુ લક્ષણુ બાંધે છે. 
ઝરાઇરળાપેક્ષસ્સથેલ્યુપતદારે ન તચેતિ વા 
તાપ્યસ્ચોવનયઃ ॥ર૮॥ 

“પદાથ $--( ઝફાઇરળાપેજ્ઃ ) ઉદાડેરણુની અપેક્ષા રાખનાર 
(સથા્પ્તતિ) તે પ્રમાણ એવી રીતે ( લાષ્યસ્ય) સાધ્ય-પક્ષનેા 
(વલજ્ઞારઃ ) ઉપસ'હાર કરવો (વ) અથવા (ન સથા ૬્‌સિ) તે 
પ્રમાણું નહિ, એવી રીતે પક્ષનો ઉપસ'હાર કરવે, તેનું નામ 
( જુપનયઃ ) ઉપનય છે. 

ભાવાર્થ$--અન્વચી અથવા વ્યતિરેકી ઉદાહુરણુની અપેક્ષા 
રાખી પક્ષનો ઉપસ'હાર કરવે। તેનું નામ ( ઉપનય ) કહેવાય છે. 


અન્વયી ઉદાહુરણુની અપેક્ષાએ ઉપસ'હાર કરવામાં આવે છે. 
જેમફે: ઉત્પત્તિધર્મક ઘટાદિ દ્રવ્ય અનિત્ય નેવામાં આવે છે, “તથા 
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શખ્ઠ પણુ ઉત્પત્તિષમક છે.' આ વાકયમાં સાધ્યસ્તરૂપ શબ્દના 
ઉત્પત્તિધર્મ કત્વના ઉપસ' હાર થાય છે. ' 


(૧) શ્ર અતિત્ઃશઃ (૨ ) ઝ્સ્વાસર્ઝમ્યાથ (૩) શોચય 
ઝતતતસિયધતેજઃ સ શોર્તનેત્યો ₹જઃ, ચા (૪) ઘરટઃ તથા અ શકર । 
મામાં ચોથુ' વાક્ય ઉપનય વાકય કડેવાય છે અને તે સાધ્યને 
ઉપસ'હાર બતાવે છે. ઉદાડુરણુ દ્રારા હૈતુમાં બ્યાત્તિ ખતાવી પછી 
હેતુનું પક્ષમાં બતાવવું તેનું નામ ઉપસ'હાર. 

_વ્યતિરેકી ઉદ્દાહુરણુની અપેક્ષા રાખી ઉપસ'હાર કરવામાં 
આાવે તો “ન તથા? એવા શબ્દ મૂકી સાધ્યનેો ઉપસ'હાર કરવામાં 
'આવે છે. 


જેમકે:--આત્મા આદિ દ્રવ્ય કી નિત્ય નેવામાં 
આવે છે. ' ન તથા શબ્દ. આ વાકયમાં શભબ્દરૂપ સાધ્યના ઉત્પ- 
ત્તિધર્મકત્વનો “ન તથા' એવા શબ્દ મૂકી ઉપસ'હાર કરવામાં 
આવે છે. 

' (૧) શળ ર્ોનિત્વઃ (૨ ) રત્વસિષર્મયત્યાભ્‌ (૩) થો 
થ ઝતસિયમેત્રો ન મવતિ સ લ તિત્યો ત મવતિ, ચચા આલતા. 
(૪) તઅ તથા કન્‍ર્‌ઃ 

આ વાક્યોમાં ચોથુ વાકય “ ન તથા? શબ્દો મૂકી પક્ષને 
ઉપસ'હાર ખંતાવવામાં આવ્યો છે. બે જાતના હેતુએ, અને ખે 
જાતના ઉદાહુરણુાને લીધે ઉપસ'હાર પણુ બે જતના થાય છે. 
ઉદાહુરણુ હેતુમાં બ્યાપ્તિ સાખીત કરે છે અને પછી વ્યાપ્તિવિશિષ્ 
હૈતુનું પક્ષમાં કથન કરવું તેનું નામ “ ઉપનય” છે. 


યોળગનમતે ન્યાયાવયવઃ | ( ૩પનયઃ ) વિ. વૃ 

અર્થ:--પ્રકુત ઉદાડુશ્ણુથી બતાવેલ્લી જે ન્યાપ્તિ, તે બ્યાપ્તિ 
વિશ્ચિષ્ટ જે હેતુ, અને «મે હેતુ-વિશિષ્ટ જે પક્ષ છે, એવા પક્ષ 
વિષયક સાનને 'ઉત્પજ્ન કરનાર જે ન્યાયનો અવયવ તે 'ઉપનય' 
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છે. આ પ્રમાણે વિશ્વનાથષુત વૃત્તિમૉ ઉપનય? નો અર્થ કર્યો 
છે. (૩૮) 


હવે “નિગમન?' રૂપ પાંચમાં અવયવનું લક્ષણુ ખાંષે છે, 


જેલ્વપહેરાત્‌ પસિજ્ઞાયાઃ પુનવેસનતે નિમસનણ॥ 
॥ર્‌૨૬॥. 


પદાથ $--(જેત્લપરેશાત) હેતુતું કથન કરી ( તિશ્ષાયાઃ ) 
ગતિનું (પુનઃ ) ફરીથી ( વત્તનમ્‌) કહેવું તે (નિમમનમ્‌) નિગ- 
મન કહેવાય છે. 

ભાવાર્થ:--સાધ્ય અર્થ અવયવ ક્વારા સર્વ પ્રમાણે।થી સિદ્ધ 
થયા પછી, તેમાં કેઈ પણુ જતને વિપરીત પ્રસંગ નથી એવું 
ભતાવવા માટે પ્રતિસ્ઞાના અર્થનું ફ્રીથી કથન કરવું તેનું નામ 
“ નિગમન ? છે. ' 

“શખ્ઢ અનિત્ય છે.' (પ્રતિસ્ા ) ઉત્પત્તિધર્મક હોવાથી. 
(હેતુ) ઉત્પત્તિધર્મવાળાં ઘટાદિ દ્રબ્યો અનિત્ય જેવામાં આવે છે 
(ઉદાહરણુ.) તેજ પ્રમાણે ઉત્પત્તિધર્મવાળા શખ્દ છે (ઉપનય.) 
માટે તે (શખ્દ) ઉત્પત્તિધર્મક હોવાથી અનિત્ય છે. (નિગમન.) 

આ પાંચે અવયવોમાં સાધમ્યંથી હેતુ, ઉઠાહુરણુ અને ઉપનય 
આપવામાં આવ્યાં છે જે વૈષર્સ્યથી ક્ડેવામાં આવે તો આ પ્રમાણે 
કહેવાય છે. 

' શખ્દ્ટ અનિત્ય છે. (પ્રતિસ્રા) ઉત્પત્તિધર્મક હોવાથી (હેતુ) 
જે ઉત્પત્તિધર્મક ન હોય તે નિત્ય નેવામાં આવે છે જેમફે આત્મા. 
(ઉદ્દાહરણુ) તે પ્રમાણ શખ્ઠ અતુત્પત્તિ ધર્મ ફ નથી, (ઉપનય) માટે 
માટે ઉત્પત્તિધર્મક શબ્દ હોવાથી અનિલ છે. (નિગમન)' 

ખા પાંચ બવયવોમાં પ્રત્યક્ષ, અનુમાન ઉપમાન અને શખ્દ 
એ ચારે પ્રમાણ! મળીને એક અર્થને સિદ્ધ કરે છે. 
૧૨ 
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'શખ્દ વિષયક જે. પ્રતિજ્ઞા છૈ તે આપ્તાોપદેશ રૂપ હોવાથી 
શખ્દ પ્રમાણુ છે, પ્રેતિસ્ઞાના જે બર્થ હોય છે તેનું અતુસ'ધરાન 
(પરીક્ષા ) પ્રત્યક્ષ અને અતુમાનથી કરવામાં આવે છે. કારણુ કે, 
કેવળ પ્રતિસ્રા કરવાથી વસ્તુની સિદ્ધિ થતી નથી. ન પ્રતિક્ષામાત્રેળ 
તર્સ્ઝાલષર્િઃ। પશ્વેરીય વાક્ય ને પ્રતિસ્ઞા બોધક હાય તો તેની 
(પ્રતિસ્ાની ) પરીક્ષા. પ્રત્યક્ષ કે અનુમાનથી કરવાની જરૂર પડતી 
નથી, કારણુકે તે સ્વતઃ: પ્રમાણુ છે, પણુ ખીજા' આપ્તોપદેશ વાફેચ 
તો લેવાં હોતાં નથી, માટે તેના અર્થને નિશ્ચય પ્રત્યક્ષ અને અનુ- 
માનથી કરવામાં આવે છે. શ્રી વાત્સ્યાયન સ્ુનિએ પણુ લખ્યું છે 
કે “સઝવેશ્જ સ્વાસન્ક્યાઝુવવાસઃ ” આ ઠેકાણે અન્‍ૃષિ શખ્દથી વેદ 
ભિન્ન વાકયો લેવાં. “ હેતુમાં અનુમાન પ્રમાણુ આવી જાય છે. 

ઉદ્દાહુરણુમાં પ્રત્યક્ષકાવષયક ઉદાહુરગુ હોય છે છે. પ્રત્યક્ષની 
મદદથી અદૃષ્વસ્તુની સિદ્ધિ કરવામાં આવે છે. 

'ઉપનયમાં ઉપમાન પ્રમાણુ આવી નય છે “ તથા? એ કાણે 
ઉપસ'હાર કરી ઉપમાન પ્રમાણુ સ્વીકારવામાં આવે છે અને “ન 
તથા' કહી ઉપમાનને પ્રતિષેધ કરવામાં આવે છે. 

નિગમનમાં સર્વ પ્રમાણૂ।નું સામર્થ્ય બતાવવામાં આવે છે. 

' ગ્રૅતિજ્ઞા અને નિગમનમાં ફેર એટલેજ છે કે પ્રતિજ્ઞા સ'દિ- 
ગધ અર્થ્ઃ અથવા સાધ્ય અર્થનું પ્રતિપાદન કરે છે જ્યારે નિગમન 
પ્રમાણુ દ્વારા નિશ્ચિત થયેલા અર્થનું અથવા સિદ્ધ અર્થ નુ પ્રતિ- 
પાદન કરે છે. * 

જેમ હેતુ અને ઉદાહરણુમાં અન્વયી અને બ્યતિરૈકી એવા 
ઊૈદો હોય છે, તેવા ભેદો નિગમનના હોતા નથી. નિંગમનને જ 
વૈમેષિક શાસ્માં “ પ્રત્યાન્નાય' કહેવામાં આવે છે. 

' અવયત્ર વાકયોને સામાન્ય અર્થ આ પ્રમાણ છે. 

સાધ્ચધર્મને ધર્મી સાથે સ'બ'ધ ખતાવતે તે પ્રતિજ્ઞા. 

' ઉદ્દાહુરણુ - સાથે સમાનતા અથવા અસમાનતા રાખનાર ધર્મ ને 
સાધન તરીકે ખતાવવો, તેનું નામ, હેતુ. 
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ખે ધર્મના જ્યાં સાધ્યસાધન ભાવ ખતાવવૉોમોં' આવે તે તે 
ઉદાહુરણુ. 
ન્‌ સાધનરૃપ ધરમ નું સાધ્યરૂપ પર્મ રે શમપિ્મ 
સિદ્ધ કરવું તેનું નામ ઉપનય., વિપરીત ધર્મના પ્રતિષેધ માટે 
પ્રતિસેય અર્થનું સિદ્ધતાથી (સિદ્ધ થયેલા તરીકે ) કંથન કરવું તેનુ 
નામ નિગમન. 


આ પાંચ અવયવોના પ્રચોગને ન્યાય કહેવામાં આવે ! ને 


તે ખરાખર પ્રમાણે! દ્રારા રચવામાં આવે તો હૅત્વાભાસ આદિ દોષો 
ઉત્પન્ન થઈ શકે નહિ. (૩૯ ) 


હવે નવમા પદાર્થ તકનું લક્ષણુ ખાંધે છે. 
ઝવિસાલતત્નેડર્થે જારળોપર્વસિતસ્તતતસાનાયે- 
મૂછ્સ્લવેઃ ॥૪૦॥ 


પદાથ--( અાવિશાલસત્મે) જેનુ તત્વ ન' સમજાયુ હોય 
એવા ( અર્ત) અર્થને સમજાવવાને માટે (જાર્ળોપપસિસ:  બ્યાપ્યના 
આરેોપથી (યસ્વલાનાર્થ મ) તત્વના સાન માઠે (ઝી#ઃ) 'ન્યાપકનોા 
આરોપ ફેરવે તેનું નામ (તર્જ? ) તક છે. 


ભાવારથ$--આ સૂત્રમાં કારણુનો અર્થ ન્યાપ્ય એટલે હેહુ 
અને ઉપપત્તિનો અર્થ આરેોપઃ-સ'ભાવના કરવામાં આવે છે. જારળો” 
વર્ષાસતઃ ઝ%ઃ આટલું લક્ષણુ છે અને વજી *' લક્ષ્ય છે. 

અવિશાસતત્યે અધ સત્વશાનાર્થન । સત્રના આટલે ભાગ તક 
કરવાનુ પ્રયોજન ખતાવે છે. જે વસ્તુના સામાન્ય પરમ સમજાયા 
હોય પણુ વિશેષ પસે! ન સમજયા હોય તે તે સમજવા સારૂ 
કારણુની (હેતુની) સિદ્ધિ દ્રારા સાષ્ય ક સિદ્ધિની સભાવેના 
કરવી તેનું નામ તડ છે. 
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જ્યાં હેતુ હોય ત્યાં સાધ્ય અવશ્ય હોય છે; એવે! નિયમ 
છે. ધૂમ હેતુ છે અને હેતુને જ ન્યાપ્ય કહેવામાં આવે છે, અસિ 
એ ધૂમરૂપ હેતુનુ' સાધ્ય છે અને સાધ્યને જ ન્યાપક કહેવામાં આવે 
છે. વ્યાપ્યના (ધૂમર્‌ૂષ હે રેલુના ) આરેપથી વ્યાપકને (અગ્નિના) 
આરેપ કરવો, એજ તર્ક કહેવાય છે. દાખલા તરીકે “ ને ધૂમવાન્‌ 
હોય તો અગ્નિમાંન્‌ હોય.? તર્ક એ અનુમાન નથી, પણુ હેતુમાં 
રહેલી વ્યાપ્ત સ'બ'ધી શર'કા થતાં તેને (શ'કાને) ૨ કરનાર છે. 

જે કોઈ શ'કા કરે કે “ પર્વતમાં ધુમ ભલે હોય પણુ અશ્ઞિ 
ન હો જ્યારે આવી શકા થાય ત્યારે ધૂમ દ્વારા અસ્નિનું અનુમાન 
ચઈ શાકે નહિ, ઝરણુ રે હેતુમાં અશ્નિની જે વ્યાપ્ત છે તેમાંજ 
શ'કા થઈ, અને તેને લીધે હેતુ મ. અગ્નિરૂપ સાધ્યને જણાવવા 
સમર્થ થઇ શક્તો નથી. 


ચાવશાવ્યતિસ્જિત્ય શાતાટ્ોનાવિ વારૂયસે । 

ચિષસ્તઃ્ય થુતસ્સાવરેતોપમનિજાવજઝમ્‌ ॥ 

હૈતુ વિષક્ષમાં ( સાધ્યાભાવવાળામાં ) છે કે નહિ ? એવી જશ 
પણુ શ'કા થાય તો હેતુમાં સાધ્યને જણાવવાનું ખળ આવી શકતું 


નથી. 

તર્ક દ્રારા એવી શ'કાને ટ્ર કરવી જેઈએ. ચિ છૂમો વજ 
ટયસિચારી' સ્વરાત્‌ વજિતન્યો ન સ્વાન જે ધૂમ વહ્ધિના વ્યભિચારી 
હેય (વહ ન હોય ત્યાં પણું ઉત્પન્ન થતો હોય ) તો તે વહ્ધિ-જન્ય 
ન હાવો ભજેઇએ; આમાં પણુ જે કોઇ શકા કરે કે પૂમ- પણુ કદા- 
ચિત્‌ વહ્રિજન્ય ન યે હોય! તે! જન્યજનકશાવ દ્વારા અથવા કાર્ય- 
કારણુભાવ ક્રારા તેનું નિરસન કરવું. નનેઇએ. દાખલા તરીકે વગર 
કારણે જે કાર્ય ઉત્પન્ન થતું હોય તો કાર્યની સિદ્ધિ માટે કારણુ 
તરક કોઇએ પ્રવૃત્તિ ન કરવી નેઇએ. ભોજન કારણુ છે અને તૃતિ 
(ભૂખની નિવૃત્તિ) એતું કાર્ય છે; એટલાજ માટે જેને. ભૂખ દ્ર 
કરવી હોય તે ભાજનજ કરે છે, નાસ્તિક માણુસ પણુ ભૂખ દ્રૂર 
કરવા ભોજન તરકૂ વળે છે. જે કાર્યકારણુભાંવ ન માનવામાં આવે 
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તો “વ્યાધ્ાત' રૂપ દોષ આવે છે. માટેઃ જગતમાં કાર્યકારણુભાવ છે) 
બે સર્વ કોઇને માનવુંજ પડે છે. ધૂમ પણુ અસ્તિથી જ ઉત્પન્ન થાયં 
છે, માટે તે ખનેમાં પણુ કર્યકારણુભાવ માનવોજ નેઇએ, અત! 
તે જ્યાં અસિ ન હોય ત્યાં કદિપણુ જન્મી શકે નહિ. અ!વી રીતે 
પ્રૂમરૂપ હૈતુમાં રહેલી વ્યાસિમાં જે શ'કા થઇ હતી તેને ટૂર કરવામાં 
આવી. વ્યાક્િમાંથી શ'કા ટ્રર થવાથી તેના ખળે ધૂમરૂપ હેતુ અગ્નિ 
રૂપ સાધ્યતું અનુમાન કરાવવા સમર્થ થાય છે. 


જ્ઞિસરુરારિ લવર જાર્યત્વાસ્‌ પૃથ્વી અકુર આદિ સ 
છે, કારણુ કે તેમાં કાર્યત્વ છે. આ અત્ુમાનમાં પણુ ધણુ નાસ્તિકો 
શ'કા કરે છે કૈ કાર્યત્વ ભલે રહે પણુ સકર્તકત્ત ન રહા. અહીં 
પણુ સકત ક્તત અને કાર્ય-ત્વનો કાર્ય કારણુભાવ હોવાથી, “ જે કાર્ય 
હોય તો સકર્તુક હોય? એવા તર્કનો આશ્રય લઈ હેતુમાં શ્હૈલી 
વાક્ષિને શ'કા-રહિત કરવી નેઇએ. 

શ્રી વાત્સ્યાયન મુનિએ આત્માની અનુત્પત્તિમાં (અક્ષણિક- 
તામાં) જે લેકે શ'કા કરે છે અર્થાત્‌ જેએ આત્માને ક્ષણિક માને 
છે તેની શ'કાતું આ પ્રમાણે તક કરી સમાધાન કર્યું” છે. આત્માનાં 
સામાન્ય ધર્મ જ્ઞાત છે પણુ તેમાં રહેલી અનુત્પત્તિરૂપ ' વિશેષપર્મ 
અસ્તાત હોવાથી તેને સમજવા માટે આ પ્રમાણે તક કરવામાં આવ્યો 
છે. ને આત્મા અતુત્પત્તિધર્મક હોય તે જ તે પોતાનાં કરેલાં કર્મતું 
કૂળ જ્ઞોગવી શકે, પણુ જે તે ક્ષણિક હોય તે ન લેોગવી શકે. 
આત્મા નિવ્ય હોય તોજ તે વારાફરતી અનેક શરીરનો સ'બ'ષી થઈ 
શકે, જે તે નિત્ય હોય તોજ તત્વજ્ઞાન મેળવી મિથ્યાસ્ઞાનનો નાશ 
કરી શકે, સિથ્યાસ્ઞાનનો નાશ કેરી દોષને નાશ કરી શકે, દોષને 
નાશ કરી પ્રવૃત્તિના નાશ કરી શકે, પ્રવૃશ્તિના નાશ કરી જન્મનો 
નાશ કરી શકે અને જન્મના નાશ કરી દુ:ખનો નાશ કરી શકે. 
જે આત્માને નિત્ય માનવામાં આવે તેજ સસાર અને સોક્ષ સિદ્ધ 
થઈ શકે. પણુ જે ક્ષણિક ( ક્ષણુભ'શુર ) માનવામાં આવે તો સસાર 
જે અપવર્ગ કશું પણુ ખની શકે નહિં. આ પ્રમાણે ખૌદ્ધે સિદ્ધાંતને 
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ઉદ્ેચી કરેલા તર્કની મદદથી આત્મા તિત્યઃ, અનુહ્વસિષમનલ્યા 
* આત્મા નિત્ય છે, ઉત્પન્ન ન થતો હોવાથી ' આ અતુમાનને સિદ્ધ 
ફ્રી ખતાવ્યું છે. અર્થાત્‌ અનુત્પત્તિષર્મકકત્વમાં જે શંકા થતી હુતી 
તેને તર્કુ ઢ્વૌરા ટ્ર કરી. 

' અથ પસ્સજેઃ ? પજયર્મામ્યુપરસે .ટ્લીયસ્ય સિચસતાલિ” 
જઃ | તર્ઝ એ શું છે ? એક ધર્મ સ્વીકાર્યા પછી બીજે ધર્મ પણુ 
તેને લીધે જરૂર માનવે! પડે તેનું નામ તર્ક.' એમ ન્યાયલીલાવતીને 
કર્તા સ્વીકારે છે. એ પણુ મહર્ષિના કથનને અનુકૂળ જ છે. 


તર્ક પ્રમાણથી ભિન્ન છે અને તત્વસ્ાનથી પણુ ભિન્ન છે. 
પ્ર માણે જે વખતે શ'કાને લીધે તત્વસ્ાનને ઉત્પન્ન કરવા કુંઠિત બને 
છે તે વખતે તર્ક પ્રમાણુના માર્ગમાં આવેથી શ'કાને ટ્ર કરી આપે 
છે અને પછી પ્રમાણુ તત્વસ્રાનને ઉત્પન્ન કરવા સમર્થ ખને છે. 


આ ઉપરથી સમજાય છે કે તર્ક પ્રમાણનો સહકારી છે. 
તત્વજ્ઞાન એટલે નિર્ણુયાત્મક જ્ઞાન ને “વ્યાપ્ય હોય તે! બ્યાપક હોવું 
જોઇએ? આ તકંનું સ્વરૂપ છે, આ ક નિણુંય કડવાય નહિ, 'માટે 
અતુમાનથી પણુ તર્ક જુદ્દો પડે છે. સશયથી પણુ તક જુદો પડે 
છે, કારણુ કે સ'શયમાં એકના આરેોપથી કઈ ખીદજનો આરોપ 
શ્રતો નથી, સ'શય બે વસ્તુ ઉપર નેલાં ખાતું સાન હોય છે, જ્યારે 
તર્ક'માં તેમ હોતું નથી.. 

આ તર્ક પ્રમાણાને મદદ કરનાર હોવાથી વાદમાં એનો 
3પચયેગગ થાય છે. 

અનુમૂચતે ભન્નસ સંવામં તિળવં ચ સઃ 


સ'શય અને નિણુંય વચ્ચે તક અનુભવાય છે. તકતું મૂળ 
પણુ વ્યાપ્ત છે અને વ્યાપ્તિ વાદી અને પ્રતિવાદીને માન્ય હોવાથી 
એમાં શકા થઈ શક્તી નથી અને ને થાય તો ઉપર ખતાવ્યા 
પ્રમાણે વ્યાઘાત દોષ સમજાવી ટ્ર ડરવી નેઇએ. 

(૧) આત્માશ્રય (૨) અંન્યોન્યાશ્ર ( ૩ ) ચકક (૪) એન- 
વસ્થા અનેઃ (૫) અખાધતાર્થ પ્રસંગ. * 
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આ પાંચ પણુ તર્કના જ' લેદે માનવામાં આવે છે. આમાંથી 
પણુ બીજા અવાંતર લેદ પડે છે આ બધું ન્યાયના ગ્રથા સમજવાથી 
સ્પટટ જણાશે, અહોં વિસ્તારના ભયથી એના સ'બ'ધમાં લખવામાં 
આવતું નથી. (૪૦) 


હુવે “નિણુંય? નું લક્ષણુ ખાંધે છે. 
વિજૃર્ચ પક્ષષરતિપક્ષામ્યા સથોવપાસ્નં 
નિર્ળયઃ ॥૪૨ ॥ 


પદાથ $--( સિજુટ્ય ) સ દેહ પામીને (૫શ્ષમસિવકમ્યા્‌) 

સાધન અને ઉપાલ'ભ દ્વારા ( અર્ષાવઘારળમ્‌) અર્થઃનુ' અવધારણુ 
મરવું તેનું નામ «ર સિય ) નિર્ણય છે. 
 ભ્ાવાર્થ?--ર્થસ્વ મવપધારળ નિળચઃ અર્થનું યથાર્થ 
નિશ્વયાત્મક સાનનુ' નામ નિર્ણય છે. નિળચઃ એ લક્ષ્ય પદ છે અને 
જર્શસ્વ અવધારળનમ્‌ એ લક્ષણુ બોધક પદો છે. આ સૂત્રમાં પક્ષ 
એટ્લે સાધક હેતુ અને પ્રતિપક્ષ એટલે બાધક હેતુ એમ પણુ 
સમજી શકાય છે. સ્વપક્ષના સાધક હેતુની સ્થાપનાથી અને પ્રતિ- 
વાદીએ આપેલા ખાધક હેતુનું ખડન કરવાથી સ'દિગ્ધ અર્થનો 
નિર્ણય થઈ શકે છે, ઉદાહરણુ તરીકે આત્માને કૈઇ નિત્ય કહે છે 
અને કોઇ અનિત્ય કહે છે. આ વિપ્રતિપત્તિ સાંભળવાથી ફકેઇ અ 
નામના જિજ્ઞાસુ માણુસને સ'દેડુ થાય છે કે આત્મા નિત્ય હુશે 

ફે અનિત્ય? વિચાર કરતાં એને આત્માની અ'દર અનિત્ય-સાધક 
મ દ્ર્યત્વ ધર્મ જણાવ્યો. એ ધર્મ થી તે આત્માને પ્રતિવાદી 
સમક્ષ નિત્ય તરીકે સિદ્ધ કરે છે, જ્યારે પ્રતિવાદી આત્માને અનિત્ય 
બતાવનાર હેતુ રજુ કરે છે. દાખલા તરીકે. 

 શજ્ઞાત્મા તતત્િઃ અસૂર- રસવવાર આજારાવય્‌ 
આત્મા નિત્ય છે, તે પોતે અમૂર્ત દ્ર્ય હોવાથી, જે જે અમૂર્ત દ્રબ્યે 
હોય છે તે બધાં નિત્ય હોય છે જેમકે ષ્ાશ-આરિ.. 
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.' હુવે ૧ નામને પ્રતિવાદી કે જે આત્માને અનિત્ય માને છે 
તે નિત્યત્વવાદી અ એ આપેલા હેતુ વિરુદ્ધે આત્મામાં અનિત્યત્વ 
સિદ્ધે- કરતાર હેતુ આપે છે. જેમકે આવ્મા અવિટ્થઃ દૂગ્મટ્યાવ્‌, 
ઘ#વવ આત્મા અનિત્ય છે, તેમાં દ્રવ્યત્ત હોવાથી, જે જે દ્રવ્ય હોય 
છે તે તે અનિત્ય હોય છે, જેમકે ધટ, આદિ. 

હુવે વાદી દ્રવ્યત્વરૂપ બાધક હેતુનું ખંડન કરે છે કે જે જે 
દ્રભ્ય હોય છે તે ખધાં કઈ અનિત્ય હોતાં નથી, આકાશ આદિ 
નિત્ય દ્રવ્ય પણુ હોય છે, માટે અનિત્યત્વની વ્યાપ્તિ દ્રવ્યત્તતમાં ન 
હોવાથી, દ્રગ્યત્વ હેતુ અસત્ય છે. 
આ ઉપરથી પ્રતિવાદીના સાધનનો ઉપાલ ભ એટલે ખંડન થયુ' 
એને વાદીએ પોતે આપેલા હેતુમાં સાધનભાવ (ઘત્રાલ્તિ) નિશ્ચિત 
હવાથી અમૂર્તદ્રવ્યસ્લ હેતુ નિત્યત્તસાધક થઈ શકે છે, તેથી આત્મા 
નિત્ય છે એવું જે નિશ્ચયાત્મક સાન થયુ, તેનું નામ અવધારણુ અને 
એજ નિશ્ચય. 
“જ્યાં જ્યાં નિર્ણય ઉત્પન્ન થાય ત્યાં ત્યાં પક્ષ અને પ્રતિપક્ષ 
હોય જ, એવે કોઈ નિયમ નથી. ઇદ્રિયના સ'બ'ધથી જે પ્રત્યક્ષ જ્ઞાન 
ધાય છે તેમાં પક્ષ અને પ્રતિપક્ષ નથી હોતા. શાષ્રમાં પણુ નિશ્ચિત 
બ્ર્થનેો ઉપદેશ હોવાથી ત્યાં સ દેહ ન હોવાથી પક્ષ અને પ્રતિપક્ષ 
ઉભા થતા નથી. જ્યાં જ્યાં સ દેડુ થાય ત્યાં ત્યાં પક્ષ અને પ્રતિપક્ષ 
૪ર્‌૨ ઉભા થાય છે, માટે પક્ષ અને પ્રતિપક્ષ કથન સ'દિગ્ધ સ્થળને 
ઉશીને છે એમ સમજવું. 

એકજ વસ્તુમાં કાળલેદથી અને દેશલેદથી વિરુદ્ધ ધર્મ પણુ 
સંભવી રકે છે. દ્રવ્ય સામાન્યમાં ફ્રિયા હોય છે અને નથી ષણુ 
હોવી. પૃથ્વીમાં, વાયુમાં, જળમાં અને તેજમાં ક્રિયા હોય છે, જ્યારે 
આકાશ રૂપ દ્રવ્યમાં નથી. હોતી એકજ વૃક્ષમાં જે વખતે શાખાવ- 
ચ્છેદેન કપિસ'યોગ હરે છે, તેજ વખતે મૂલાવચ્છેદેન તેજ વૃક્ષમાં 
તથી પણુ હોતો. આમ કપ્િસ'યોગ અને કપિસ'યોગનેો અભાવ ખને 
વિરુદ્ધ છે, છતાં એકજ શ્રક્ષમાં દેશલેદે રહી શકે છે. આત્મામાં 
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ક્રોધ અને ક્રોધનો અભાવ ખ-ને વિરુદ્ધ, ધર્મો સમયના લેદે રહી 
શકે છે, પણુ કેટલાક વિરુદ્ધ ધર્મા એવા હોય છે કે સમયતેદે ઝે 
કાળલેદે પણુ એકજ વસ્તુમાં રહી શકતા નથી. જેમકે . 'આંત્મામાં 
નિત્યત્વ અને અનિત્યત્વ ખ'ને વિરુદ્ધ ધમો કેઈઇ પણુ રીતે સ'ભવી 
શક્તા નથી. આ ખધી વસ્તુ ધ્યાનમાં લઈ પુષ્કળ વિચાર ક્રી 

અર્થને નિર્ણુય. કરવા જેઇએ. 


જ્યાં પરીક્ષા કરવાની હાય છે ત્યાં તો જરૂર સરૈહુની નિવૃત્તિ 
માટે પક્ષ અને પ્રેતિપક્ષ હોય છે, અને તેમાં ઉપર ખતાવેલી 
રીત પ્રમાણે નિર્ણુંચ કરવે।. નિર્ણય અને સત્યજ્ઞાન ખને એક જ 
વસ્તુ છે, છતાં સશય પછી. .જે સત્યસ્નાન મેળવાય છે તેને નિણય 
કહેવાની સામાન્ય પ્રથા છે. નિર્ણય એ પ્રત્યક્ષ અનુમાન, ઉપમાન 
કે શખ્દ પ્રમાણુ નથી, પણુ પ્રમાણુનું ફેળ છે, જેને શાસ્રમાં પ્રમા 
પણુ કહે છે. 


વૈશેષિક ઉપર ભાષ્ય લખનાર પ્રશસ્તપાદાચાર્ય નિર્ણયના 
સબ'ધમાં આ પ્રમાણે લખે છે. 


વિટ્ોવક્યનઝ મવધારળશાને સંગાયવિસેષી સિળેચં: વતરેવ 
વ્રજ મનુમાનં વા ચ્‌ વિકેષર્કોનાવ સૈજ્ાચયિસેપ્યુત્વયતે ₹ 
પ્રત્યક્ષનિષેચઃ। ચગા આવળુપુસ્વચોસ્પ્યલામાતસાસ્ર્યાઝોચનાય્‌ 
વિદ્દોવેજુ ગપ્રત્યક્વેજ7 ઝમયવિક્ઞોવાનુસરળાવ જિમ શાળુઃ પુદ્જો 
વેતિ સંવાગોત્વસૌ સિર: વાળ્યાદ્ર્રોનાવ વુસ્ષવવાયસિત્યવયારળ- 
શાને પ્રત્યશ્નિળયઃ | વિષાળનાત્રર્કોનાય્‌ મોમેવયો વેસિ સતંકાયોત્વસ 
મૌસેવાર્યાસિત્યવધાસળશ્ાનમનુમાનનતિળય ૬લસિં ॥ 


ભાવાર્થ:--જ્યાં વિશેષ-દર્શ્નન ન થવાથી સ'શય થયે। હેય યાં 

વિશેષના દર્શનથી જે નિશ્ચયાત્મક સાન થાય છે, તે નિર્ણય કહેવાય 

છે અને તે સશયને। વિરોધી હોય છે, કારણુ કે નિર્ણય થયા પછી 

આ સશયનેોા નાશ થાય છે. ઊથ્વ પતાદિ સામાન્ય-ધર્મ' જેવાથી 

'આ સ્થાણુ હરી કે પુરુ;' એવો જે સશય થયે! હતો, તે હાથ 
૧૩ 
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પગ આદિ વિશેષ પર્સાનું પ્રત્યક્ષ થવાથી ટ્રર થાય છે અને “આ 
સુર્ષ છેઃ એવું નિશ્ચચાત્મક જ્ઞાન થાય છે, તે “પ્રત્યક્ષ નિર્ણુંચ' 
કહેવાય છે. 

ઝેવળ શુંગ જેવાથી પહેલી “ગાય' હેરો કે “ગવચ' હરી ? એવે। 
સશય થયા પછી સાસ્રાદિ વિરેષ ધર્મ દિએ પડતાં તે “ગાય' જ 
છે, એવું જે નિશ્ચયાત્મક જ્ઞાન થાય છે તે “અનુમાન-નિણુંચ' 
કહેવાય છે. (૪૧) 


₹સિષ્ીમૌલમન્યાયર નશ શઝેર્માષાત્રચિસે 
સ્યાયપ્રયાદ્ે પ્રશમાષ્યાચચ્ય 
પશમમાહિયત્મ્‌ । 


હુવે પ્રથમ અધ્યાયનું ખીજું આહ્દિક શરૂ કરવામાં આવે છે. 
આ આહિકમાં ચાર પ્રકેરણુ છે. (૧) કથા-પ્રકરણુ. (૨) હેત્તાભાસ 
ત્રકરણુ. (૩) છલ-પ્રકરણુ. અને (૪) દોષ-પ્રકરણુ. કથા ત્રણુ 
જતની હોય છે; વાદ, જલ્પ અને વિત'ડા. કથા-સામાન્યતું લક્ષણુ 
આ પ્રમાણ આપી શકાયઃ--'વિવાદાસ્પદ વિષયનો કેવળ નિણુય 
લાવવા માટે અથવા વિવાદાસ્પદ વિષયમાં ચર્ચા કરી વિજય મેળવવા 
માટે ન્યાયને અતુસરી વાકયે। પ્રતિવાકયે। દ્રારા બોલવું અથવા લખવું 
તેનું નામ કથા છે. આ ઠેકાણે ન્યાયશાસ્રને લગતી કથાતું લક્ષણુ 
હોવાથી લૈકિક જે રામાયણુ આદિની કથા કરવામાં આવે છે, તેને 
ઉપ્તત લક્ષણુનાં લક્ષ્ય ગણુવી નહિ. 

આ શાસમાં પાંચ અવયવોના પ્રયોગને “યાય કડેવામાં 
આવે છે, તે પણુ ધ્યાનમાં રાખવુ. 


હુવે “વાદ'તુ' લક્ષણુ ખાંધે છે. 
પચ્નાવયવોપપજ્નઃ પદ્ષપ્રતિપક્ષપરિપ્રદ્રો ૧૬: ॥?॥ 


પદાર્થ$--(%્રમાળતકેસાપનોપાજસ્મઃ) જેમાં પ્રમાણુથી 
અને તકથી સ્વપક્ષની સિદ્ધિ અને પરપક્ષતુ' ખડન કરવામાં આવે 
અને જે (સિજ્રાનસાવિક્જઃ) સિદ્ધાંતથી વિરુદ્ધ ત હોય ( પસ્ના* 
વચયોપવશઃ) પ્રતિજ્ઞા આદિ પાંચ અવયવોથી યુક્ત હેય અને 
જેમાં ( ૫%્નપ્રસિપક્ષપરિશ્રઇઃ ) પક્ષનો અને પ્રતિપક્ષતે। સ્વીકાર હેય 
તેનું તામ ( ૧%) વાદ છે. 
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ભાવાર્થ$--આ સૂત્રમાં “વાદ'ને લક્ષ્ય તરીકે નિદેનેશ છે અને 
બાકીનો ભાગ લક્ષણુસૂચક છે. પક્ષ અને પ્રતિપક્ષ ખે પરસ્પર 
વિરુદ્ધ અથગવાળાં વાકયો. જેમકેઃ--'આત્મા છે' અને “આત્મા નથીઃ 
વાદીએ આત્માના અસ્તિત્વનું સમર્થન કરવુ અને પ્રતિવાદીઃએ 
આત્માના નાસ્તિત્વનું સમર્થન કરવુ. એનું નામ પક્ષ અને પ્રતિ- 
પક્ષનો પરિગ્રહ. પરિ રેગ્રહુ, એટલે સ્વીકાર, અર્થાતૂ અસુક અર્થને 
અસુક રીતે માનવે તે. પ 


એક-જ અપિકરણુમાં અસ્તિત્વ અને નાસ્તિત્વ આવા ખે 
વિરુદ્ધ ધર્મ હોય તો જ વાદ થઈ શકે. બે વિરુદ્ધ ધર્મ ને જુદા 
જુદા અંધિકરણુમાં માનવામાં આવે તો વાદ થઇ શકતે। નથી. જેમકે 
' આત્મા નિત્ય છે.' એમ વાદી કહે છે, જ્યારે પ્રતિવાદી કહે છે. 
જ “ખુદ્ધિ અનિત્ય છે.' અહોં નિત્યત્વનું અધિકરણુ આત્મા છે અને 
અનિત્યત્વનું અધિકરણુ ખુદ્ધિ છે. આમ બે વિરુદ્ધ અર્થનાં દો 
«દાં જુદાં હોવાથી વાદ થઈ શકતે! નથી. 


પ્રમાણુ અને તંક દ્વારા વાદીએ પોતાના મતનું સમર્થન 
કરવું કોઇએ અને પ્રતિવાદીના મતનું ખંડન પણુ પ્રમાણુ અને તક 
ક્રારાજ કરવું જઇએ. વાદી અથવા પ્રતિવાદી કેવળ પોત પોતાના 
મતનું સમર્થન જ કરે અને વાદી પ્રતિવાદીના મતનું અને પ્રતિવાદી 
વાદીના મતનું ખંડન ન ફરે તો વાદ થઈ શકે નહિ. 

જે કે તકથી કોઈપણુ મતનું ખંડન કે મંડન થઈ શકતું 
નથી, તોપણુ તે પ્રમાણાને મદદ કરનાર હોવાથી તેનું અડીં ગ્રહુણુ 
કરવામાં આવ્યુ' છે. તર્ક તા કેવળ શ'કાને નિવારક હોય છે અને 
શ'કા ટ્ર થતાં પ્રમાણુના વિષયમાં  શ'કા ન રહેવાથી અનુમાન--આદિ 
પ્રમાણુ સડેલાઈથી પ્રવૃત્ત થઈ શકે છે 


' વાદ પાત પોતાના નિદ્ધાંતથી સા પણુ ન હોવે જેઇએ. 


તેટલા માટે સૂત્રમાં જણાવ્યું છે કે સિજાન્સાવિટ્જ્‌ઃ અર્થાત્‌ સિદ્ધાં- 
તથી વિરુદ્ધ વાદ ન જોઈએ. ચિદ્ધાંતથી વિરુદ્ધ વાદ કરનાર નિગહુ 
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શ્થાનમાં આવી પડે છે. એવે વખતે વાદીને કે પ્રતિવાદીને જેની 
ભૂલ થતી હોય તેને જણાવવું જેઇએ કે “ આ તુ સિદ્ધાંત વિરુદ્ધ 
બોલે છે.' જેથી તે પોતાની ભૂલ સુધારી શકે, કારણુ કે વાદ કરનારા 
તત્વજિસ્ાસુઓ, ગુરુ અને શિષ્યો અથવા સત્યને જ જાણુવાની ઈચ્છા 
રાખનારા એકજ ગુરુના શિષ્યો હોય છે, માટે ત્યાં હાર જીતને। 
પ્રશ્ન હોતો નથી. 

વસ્ઞાવચવોપપજ્નઃ એ પદ મૂકવાથી પાંચ અવયવ વાકયોથી 
એઇછાં કે વધતાં વાક્યોના પ્રયોગ ન કરવો એમ ખતાવે છે અને 
જો એ પ્રમાણે કરે તો હીન અથવા અધિક નામના નિગ્રહુસ્થાનમાં 
વાદ કરનાર આવી પડે છે, તે વખતે પણુ તેવી ભૂલ કરનારને 
સચેત કરવે। જેઈએ. ] 

અવયવોને પ્રયોગ ન કરવામાં આવે તો પણુ કેવળ પ્રમાણે! 
પણુ અર્થને સિદ્ધ કરી શકે છે માટે અવયવ વાકયો! વગર પણુ 
સાધન ( મ'ડન ) અને ઉપાલ'ભ ( ખડન ) થઈ શકે છે. એટલે વાદમાં 
અવયવોને પ્રયોગ સર્વત્ર હોવે।જ જેઇએ એવે કઇ નિયમ નથી. 
ભાષ્યકાર શ્રી વાત્સ્યાયય જુનિ અવયવોના પ્રચોગને વૈકલ્પિક માને 
છે. વાદના અધિકારી વીતરાગ લેકે હોવાથી, અને તેમાં હાર જીતને 
સવાલ ન હોવાથી રાન્ન આદિ કોઈ મધ્યસ્થની જરૂર નથી એમ 
વિશ્વનાથ પડિત વૃત્તિમાં જણાવે છે. (૧ ). 


હુવે “ જલ્પનું ' લક્ષણુ ખાંધે છે 


ઉ ધાક 


સમો ઝલ્વઃ ॥૨॥ 

પદાથ--(થષોવતોપપજ્ઞનઃ ) વાદમાં જે જે ખાખતો કહી 
છે તેમાંથી જે યોગ્ય હોય તેનાથી ચુક્ત ( છઝઝાતિનિત્રફ્સ્યાનલા- 
પતોપાણાસ્મઃ ) તથા છળ, જાતિ, નિગહસ્થાન દ્વારા જેમાં સાધન 
નો ઉપાલ'ભ હોય તે (સ₹૧:) જ૯ંપ કહેવાય છે 
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ભવાથડ--વાદના અધિકારી સુઝુક્ષુ, તત્વસ્ઞાની અને વીતરાગ 
માણુસો હોય છે, જ્યારે જલ્પના અધિકારી જયની ઈચ્છા રાખનારા 
હોય છે. 


જેને જીતવાની ઇચ્છા હોય છે તે જીતવા માટે ગસે તેવાં 
સાધને! વાપરી શકે છે. જલ્પ કરનારા બોલવામાં છળ પણુ કરે છે, 
ખોટા ઉત્તરો પણુ આપી શકે છે અને નિગ્રડસ્થાનનું પણુ કથન 
કરે છે. 

પ્રમાણુ અને તર્ક દ્વારા પક્ષનું સ્થાપન કરવું અને પ્રતિવાદીના 
પક્ષનું ખ'ડન પણુ પ્રમાણુ અને તક ક્વારા કરવું, તથા પક્ષ અને 
પ્રતિપક્ષનો પરિગ્રહુ કરવો એ વાદનો નિયમ છે; જલ્પમાં પણુ તે 
પ્રમાણે હોવું જેઇએ. જલ્પમાં વધારે એ પણુ છે કે પ્રમાણાભાસને 
પણુ જે આશ્રય લઈ શકાય તો લેવો. જે પ્રતિવાદી પ્રમાણાભાસને 
સમજી ન શકે અને તેનું ખડન ન કરી શકે તો! તેનો પરાજય 
થાય છે. પોતે જે હેતુ પ્રતિપક્ષના ખ'ડન માટે વાપર્યો હોય તે 
સત્ય હોય તોપણુ ભલે અને અસત્ય હોય તોપષણુ ભલે, કારણુ કે 
જલ્પનુ' ફળ સત્યસ્ઞાન શેળવવુ' એજ નથી, પણુ વાદી અથવા પ્રતિવાદી 
ઉપર વિજય મેળવવો એ છે. 


નિગ્રહસ્થાનાનો નિયમ જેવા વાદમાં હોય છે તેવો કોઈપણુ 
જાતનો નિયમ જ૯પમાં હોતો નથી. ગમે તે નિગ્રહુસ્થાનનું ઉદ્ધાવન 
પ્રતિપક્ષીને ઉદ્દેશીને કરી શકાય છે. જાતિ એટલે ખોઢા ઉત્તર. 
૪૯પમાં ખોટા ઉત્તરો પણુ આપી શકાય છે. 


છળ, જાતિ અને નિગ્રહુસ્થાનનાં લક્ષણા આગળ સૂત્રકાર 
મ્વય કરશે. આ ત્રણુથી કોઈપણુ જાતની સ્થાપના ( પક્ષ અથવા 
પ્રતિપક્ષનું મડન ) થઈ શકતી નથી. માત્ર તે તો ખ'ડનમાંજ કામ 
લાગે છે. એનાં લક્ષણુ તપામ્રી જેશે તોપણુ સ્પષ્ટ જણાશે કે તે 
તો ખ'ડનને માટેજ છે. ભાષ્યકાર આ ત્રણેને પ્રમાણુના અગ તરીકે 
ગામી સ્થાપનામાં પણુ ઉપયોગી માને છે. 
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“એક શખ્દના એક કરતાં વધારે અર્થ સ્ઝુરતાં વક્તાના 
અભિપ્રાયથી ભિન્ન અર્થની કલ્પના કરી તેના વચનનુ ખડન કરવું 
તેનું નામ છળ.' 

“જવળ સાધર્મ્ય દ્રારા અથવા કૈવળ વેપર્સ્ય દ્રારા ખ'ડન 
કરવું તેતું નામ જાતિ. ' 

“ઉલટુ' સમજવું અથવા સમજી ન શકવું તેતુ' નામ નિ- 
ગ્રહુસ્થાન.” 

આ ઉપરથી સમજી શકાશે કે છળ, નતિ અને નિગ્રહસ્થાન આ 
ત્રણુમાંથી કોઇથી પણુ વસ્તુનું પ્રતિપાદન થઇ શક્તું નથી, માટે 
એ ત્રણુ તો કેવળ ખ'ડનને માટેજ છે; અર્થાતૂ જલ્પમાં પણુ પક્ષની 
સ્થાપના તો પ્રમાણથી જ થઈ શકે છે, અને પ્રતિપક્ષનુ' ખ'ડન 
પ્રમાણુથી, પ્રમાણાભાસથી તર્કથી, છળથી, જાતિથી અને નિગ્રહુસ્થા- 
નથી પણુ કરી શકાય છે. " 

હુલે શકા એ થાય છે કે આ જલ્પનો ઉપદેશ શા માટે 
કર્યો? જલપ જેવી કથાથી ન તો. તત્વ સમજાય કે ન તો એ 
સુક્તિનુ' સાધન ગણી શકાય. સુસુક્ષુઆને એના ઉપદેશની શી 
જરૂર હેતી ? 

આને ઉત્તર આ પ્રમાણે છે. જેમ શેલડીના વાઢ-આદિને 
રક્ષણુને જરૂર હોય છે, તેથી તેની ચોતરફ કાંટાની વાડ કરવામાં 
આવે છે, કે જેથી થોર તથા ખીનન' પ્રાણીએ માલને નુકશાન કરી 
શકે નહિ. તેજ પ્રમાણે તત્વના રક્ષણુ માટે કોઇક વખતે એની 
ઝુમુ્જુને પણુ જરૂર પડે છે. અથવા જલ્પની સમજણુ મહુર્ષિએ 
એટલા માટે આપી હોય, કે, વાદી અથવા પ્રતિવાદી કઈ જાતની કથા 
કરવા ઇચ્છે છે. વાદનુ' નામ લઈ કોઇ જલ્પમાં ઉતરી પડતો હોય તો 
મુમુક્ષુએ તેની સાથે વાર્તા બધ કરવી નેઇએ. આવે વખતે ઝુસુક્ુને 
જલ્પનુ' જાન હોય તો જ જલપકને તે સમજી શકે છે, નહોં તો 
તેવાએ। સાથે માથાઝુટ કરી નકામી અશાંતિમાં ' સુમુક્ષુ આવી પડે છે. 
જહપસે સમજાવવો એ કઇ ખોટું નથી. પણુ'તજવાને માટે છેઃ 


ઉ૦૪ ન્યાયદશેન 


લુચ્ચાઇને નહીં સમજનારા લોળા લોકા લુચ્ચાઓની જાળમાં ફસાઈ 
જાય છે, પણુ જે લુચ્ચાઈ સમજતા હોય તો તેનાથી ખચી નાય 
છે. અતઃ જલ્પને સમજાવવા માટે મહર્ષિ ઉપર કેઇપણુ જાતને દે દોષ 
આવી શક્તો નથી. (૨) 


હુવે “વિત'ડા'નું લક્ષણુ ખાંધે છે. 


ત પતિપક્ષરમાપનાદીનો વિતળટા ॥૨ ॥ 


પદાર્થ$--(સ) તે જલ્પ (પ્રસિપક્ષચાપનારીનઃ ) પ્રતિપક્ષની 
હ્થાપના વગરને હોય તો ( ચિતળ્જા ) કહેવાય છે 

ભાવાર્થ$--સૂત્ર ૧-૨-૨ માં બતાવવામાં આવેલે। જ્લ્પ જે 
પ્રતિપક્ષની સ્થાપના વગરનો હોય તો તે વિત'ડા કહેવાય છે. 
વાદીએ પોતાના પક્ષને નિર્દેશ કર્યો અને તેને સિદ્ધ કરવાને હેતુ 
પણુ આપ્યો; હુવે પ્રતિવાદીએ પોતાને! પક્ષ સ્થાપવેો જેઈએ, પણુ 
જયારે પ્રતિવાદી તો પોતાનો પક્ષ જ સ્થાપિત કરતો નથી અને 
વાદીના પક્ષનું. કેવળ ખ'ડન જ ક્યે” જાય છે, ત્યારે સમજવુ કે 
પ્રતિવાદી તે તો માત્ર વિતડા જ કરે છે. પ્રતિવાદી સમજે છે કે વાદીના 
પક્ષનું ખ'ડન થશે એટલે મારે જે સિદ્ધ કેરવાનુ' છે, તે આપોઆપ 
સિદ્ધ થઈ જરે. 


આ પ્રમાણે વાદીને પક્ષ હોય છે, પણુ સગા પક્ષની 
સ્થાપના કરતો નથી. ખ'ડન કરવામાં વિત ડાવાદી . પ્રમાણુને,, 
પ્રમાણાભાસના, છલને અને નિગ્રહસ્થાયનેો પણુ ઉપયોગ કરે છે. 
વિત'ડાતુ' ફળ પ્રતિવાદીના છુપા પક્ષની સિદ્ધિ થવી સમે જ હોય છે. 
ભાવી વિત'ડા રૂપ કથા સુમુક્ષુએ સ્વપક્ષના સમર્થન માટે કદિ પણુ 
3પથેોગમાં લેવી નહીં, માત્ર જયની #ચ્છા રાખનારા, રાગ દ્વેષ 
વાળા વાદી પ્રતિવાદીએ જ સ્વપક્ષના સમર્થન માઢે વિત'ડાને 
ગાશ્રય લે. છે. (૩) છ કે 


અ, ૧ આ. ૨ ૧૦૫ 


અથ હેત્વાભાસ પ્રકરણ 
હુવે “હેત્વાભાસ'નું સામાન્ય લક્ષણુ તથા વિભાગો ખતાવે છે. 


ભવ્યમિસારવિસ્ટ્પ્રજરળતમતાપ્યસતાતીલવજાણા 
રૃત્વામારાઃ ॥૨॥ 


પદાથ --( લવ્યાસિસારસવલ્જપજરળરમસાષ્યતમાતીસ- 
જાછાઃ) સત્યભિચાર, વિરુદ્ધ, પ્રકરણુસમ, સાધ્યસમ અને કાલાતીત 
(રેલ્યામાલાઃ ) એ પાંચ હેત્વાભાસ કહેવાય છે. 


ભાવાથ$--આ સૂત્રમાં હેત્વાભાસનું જે નિર્વચન છે, તેજ 
હેત્વાભાસનુ' સામાન્ય લક્ષણુ છે. 

જે સાચા હેતુ ન હોય છતાં ઉપલક દષ્િથી હેતુ જેવા 
જણાય, તે હેત્વાભાસ કહેવાય છે. આના સખ ધમાં ન્યાયવાર્તિકકાર 
આ પ્રમાણે લખે છે. 

ઉં વુનસેતુસિસ્છેવૂનાં સામાન્યત? યેન છેતુવવત્રામાસન્સે રતિ । 
પસતિશ્ષાનન્તરં પ્રયોગ: સામાન્યમ્‌। ચશેવ છેલવઃ પતિજ્ષાનન્ત? 
પસુગ્યન્લે, પવ જેત્વામાણા અપિ દ્ૃત્યેવ સામાન્યત । 

અર્થ:--છહૅતુ સાથે હેત્વાભાસોનુ સામાન્ય શું છે? કે જેથી 
તે હૅતુ જેવા જણુય છે. ઉત્તર, પ્રતિજ્ઞા કર્યા પછી તરત એને। પાંચમી 
વિભક્તિમાં પ્રયોગ કરવો તે. જેમ પ્રતિસ્રા કર્યા પછી હેતુઓને 
પ્રચોગ થાય છે તેમ પ્રતિજ્ઞા કર્યા પછી હેત્વાભાસાનો પણુ પ્રયોગ 
થાય છે. 

જેમ પેલો વાજિમાન્‌ છૂમાજ્‌ આ સાચે હેતુ છે અને પ્રતિજ્ઞા 
પછી હેતુના નિદર્શ છે, તેમ 


ફેવમ્સો ચુજિમાન્‌, મતુપ્યત્વાત્‌ - 
મગુખ્ઃઃ પશુઃ, પ્રાળિત્વાજ। 
જીવાતના સઃ, પસેચત્વાળ । 
૧૪ 


૬૦૬  ન્યાયદરીન્દ 


આ ત્રણે ખોટા હતુએ છે, પણુ પ્રતિજ્ઞા વાક્ય પછી પાંચમી. 
વિભક્તિમાં પ્રચોજાયેલા હોવાથી હેતુ જેવા જણાય છે, માટે 
હૈત્વાભાસો। છે. 

જેનું (૧) પક્ષમાં હોવું, (૨) સપક્ષમાં હોવું, (૩) 
વિષક્ષમાં ન હોવું, (૪) ખાધ ન હોવો, (૫) અને જેનો વિરોધી. 
હેતુ ન હોય; તે સાચો કડેવાય છે. આ પાંચમાંથી હેતુમાં એક પશુ 
ખાબતની ખામી હોય તો, તે હેત્વાભાસ થઈ જાય છે. આવી પણુ 
વ્યાખ્યા વિશ્વનાથ વૃત્તિમાં કરેલી છે. 

સાધ્ય અને હેતુની ન્યાસિ ખાંધવામાં જ્યારે ભૂલ થાય છે, 
ત્યારે હેત્વાભાસ થાય છે, આવી ભૂલે! અનેક પ્રકારની થાય છે 
તેથી તેને અનુસરી હૅત્વાભાસ પણુ અનેક પ્રકારના થાય છે. પણુ 
મહર્ષિએ પાંચમાં જ સર્વનું વગીકરણુ કર્યું” છે. હેત્વાભાસથી 
કરવામાં આવતી અતુમિતિ ખોટી પડે છે. ખોટો ન્યાસિ રૂપ સ'ખ'ધ 
અતુમિતિનોા પ્રતિબંધક ખને છે, તેથી સાધ્ય અને સાધનના 
અવ્યભિચરિત સખ'ધના નિર્ણય કરવામાં બહુ સાવચેત રહેવુ 


જોઇએ. (૪) 


હુવે “ સભ્યભિચાર' હેત્વાભાસનુ' લક્ષણુ ખાંધે છે. 


ઝસૈજાસ્તિજઃ સવ્યમિચારઃ ॥૫॥ 


પદાથ $--( અસેજાસ્તિકઃ ) કેઈ પણુ બે વસ્તુને એક ખીજ 
સાથે નિયત સહુચાર ન હોવો તે (સલવ્યસિન્ા₹ઃ ) સત્યભિચાર 
હત્વાભાસ કહેવાય છે. 

ભાવાથ --આ સૂત્રમાં બે પદો છે અને એ ખને પયાય 
વાંચક છે. ગસે તેને લક્ષણુ અને ગમે તેને લક્ષ્યવાચક માની શકાય 
છે. એકાન્નિક એટલે બેમાંથી એકની સાથે અર્થાત્‌ કાંતો સાધ્ય સાથે 
કાંતા સાધ્યના અભા1 સાથે નિયમિત સાડચર્ય હોવું તે. 
એકાન્તિક એટલે નિયમિત સાહુચર્ય. ત જેમાં ન હૉય તે 
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અનેકાંતિક હેત્વાભાસ કહેવાય છે. ઉદાહુરણુ તરીકે ત્તિત્તઃ શાક્ફ્‌ઃ, 
જારપશીત્વાવ। “શખ્ઠ નિય છે, કારણુ કે તેમાં સ્પર્શ નથી.' આ 
ઠૈકાણું પક્ષમાં નિત્ત્વ સાધ્ય છે અને નિત્યત્વનો અભાવઃઃઅનિત્યત્વ 
એ સાથ્યાભાવ છે. અસ્પ્શહત્વરૂપ હેતુના સાધ્ય અર્થાત્‌ નિત્યત્વ 
સાથે નિયમિત સહુચાર નથી. “ જ્યાં જ્યાં અસ્પર્શત્વ છે ત્યાં ત્યાં 
નિત્યત્વ છે.” આવી વ્યાતિ ખાંધી શકાતી નથી, કારણુ કે અસ્ષ* 
શ્વ બુદ્ધિમાં છે અને તેમાં નિત્યત્વ નથી. એટલે કે બુદ્ધિ અનિત્ય 
છે. હુવે ને આપણે એવી ન્યાત્િ આંધીએ કે “જ્યાં જ્યાં અસ્પ્શત્વ 
છે, ત્યાં ત્યાં કી છે.' તો પણુ ખની શકતું નથી કારણુ કે, અસ્પ- 
શત્વ આત્મામાં છે, ત્યાં અનિત્યત્વ નથી. માટે શબ્દમાં નિત્યત્વ 
સિદ્ધ કરવા માઢે આપવામાં આવતે હેતુ એ હેતુ નથી પણુ સન્ય- 
।ભચાર અથવા અતેકાન્તિક નામને હેત્વાભાસ છે. 

સિત્યઃ શન્રઃ, અસ્પર્માસ્વાવ 1 ચત્ર ત નિત્યત્વં તત્ર ન 
અસ્વરીસ્વં ચશા ઘટઃ અહોં ત્યાસિ જણુવા માટે ઘટતું જે દૃણાંત 
આપવામાં આવ્યુ' છે, તે ત્યતિરેકી ઉદાહરણુ કહી શકાય. (આ ઘટ 
રૂપ ઉદાહરણુમાં રહેલા અનિત્યત્વ અને સ્પર્શત્વ રૂપ ખ'ને પર્મામાં 
સાધ્યસાધનભાવ નથી, કારણુ કે, સ્પર્શવત્વ રૂપ ધર્મ પરમાણુમાં 
છે પણુ ત્યાં અનિત્યત્વ નથી. સાધ્ય સાધનભાવ થઇ શકતો ન 
હોવાથી આપવામાં આવેલુ વ્યતિરેક ઉઠાહરણુ પણુ ખરાખર નથી. 

ચૉ ચોડસ્વશયાત સ સ નિસ્યઃ। 
“૪ જે અસ્પર્શવાન્‌ હોય તે તે નિત્ય હોય.' આમ માનીને જે 
આત્માને દૃષ્ટાંત તરીકે લઇએ તો તે અન્વવી ઉદાહુરણુ કહેવાય. 

અહોં પણુ આત્મામાં રહેલા નિત્યત્વ અને અસ્પર્શવત્વ રૂપ 
ધર્મા, સાધ્યસાધનભાવને ધારણુ કેરી શકતા નથી. કારણ કે અસ્પ- 
શસ્‍વત્વ ખુદ્ધિમાં છે ત્યાં નિત્યત્વ રૂપ સાધ્યધર્મ નથી, માટે આપવામાં 
આવેલુ' અન્વયષી ઉદાહુરણુ પણુ બરાબર નથી. 

આ પ્રમાણે અન્વયી અને ન્યતિરેકી ઉદાહરણે। તપાસતાં 
સ્પટટ જણાય છે કે નિત્યત્વ રૂપ સાધ્યને સિદ્ધ કરવા માટે આપવામાં 


૬૦૮ ન્ચાયદરીન 


આવતો “અસ્પર્શત્વ' રૂપ હૈતુ એ હૈતુ નથી, પણુ સવ્યભિચાર 
અથવા અનેકાન્તિક હેત્વાભાસ છે 

વર્ષતો પૂમવાન્‌ વદદેઃ અહીં વહ્ધિ હેતુ પણુ અર્નેકાંતિક અર્થાત્‌ 
વ્યભિચારી હેત્વાભાસ ગણાય છે. કારણુ કે વિપક્ષમાં હેતુનું હોવું 
એનું નામ વ્યભિચાર છે. ધૃમના અભાવવાળા તપાવેલા લોઢાના 
માળામાં અસિ વિદ્યમાન છે. 

અનકાંતિક હેત્વાભાસ ત્રણુ પ્રકારના માનવામાં આવે છે. 
(૧) સાધારણુ, (૨) અસાધારણુ, (૩ ) અતુપસ'હારી. 

(૧) શળ્ટ્રોડનસિત્યઃ, અસ્પર્શાત્વાવ । 

આ સાધારણુ અનેકાંતિક હેત્વાભાસ- 

(૨) શળન્રો સિત્યઃ શખ્ત્યાત'। 

આ અસાધારણુ અનેકાંતિક હેત્વાભાસ. હૅતુ જ્યારૈ સપક્ષમાં 
કે વિષક્ષમાં ન હોય પણુ કેવળ પક્ષમાં જ હોય ત્યારે અસાધારણુ 
સેત્તાભાસ ફહેવાય છે. 

(૩) સર્વ તિરસ્ય પ્રમેચત્વાવ । 

અહીં સર્વ પક્ષ થઈ જવાથી કોઇ સપક્ષ કે વિપક્ષ જ રહેતો 
નથી. તો પછી નિત્યત્વની વ્યાપ્તિ પ્રસેયત્વમાં છે કે નડોં? એ 
સહુ ટ્ર કરવા માટે કોઈ જનાતર્તું ઉદાહુરણુ ન મળવાથી નિશ્ચિત 
વ્યાસિ ખાંધી શકાતી નથી, માટે નિત્યત્વ સાધક પ્રમેયત્વ હેતુ 
અનેકાંતિક કેવલાન્વયી હેત્વાભાસ થઈ જાય છે. 


જે હૈતુને સપક્ષ કે વિપક્ષ ન હોય તે કેવલાન્વયી હેત્વાભાસ 
ઝગણુય છે. 
ભાષ્યકારે સવ્યભિચારના આવા ત્રણુ ભેદો બતાવ્યા નથી, પણુ 


ખીન્ત નેંયાયિકો માને છે, માટે અહોં બતાવવામાં આવ્યા છે. (પ) 


હેવે “વિરુદ્ધ' હૅત્વાભાસતું લક્ષણુ ખાંધે છે 


સિજ્ાન્તસગ્યુવેત્ય તદ્િિષી શિરા 


અ. દ? અ. ૨ ૨૦૬૨ 


પદાથ --(સિજ્ાસ્સમ્‌) 1સદ્ધાન્ત-સાધ્યને ( અમ્યુપેત્ય ) 
સ્વીકારીને (લટ્િષી) તેનાથી વિરોધ કરનાર હેતુનું' સ્થાપન 
કરવું તે ( વિલ્₹ઃ ) વિરુદ્ધ હેત્વાભાસ કહેવાય છે. 


ભાવાથ'$--આ સૂત્રમાં સિદ્ધાંતને અર્થ સાધ્ય કરવો! ચોગ્ય 
છે. પક્ષમાં જે સાધ્યનો નિદેૈશ કર્યો હોય, તેજ સિધ્ધ થાય એવો 
હેતુ આપવો નેઇએ, પણુ વાદી અથવા પ્રતિવાદી પોતાની 
સમજ શક્તિની ઊણુપને લીધે જ્યારે સાધ્યથી ઉલટા અર્થને સિધ્ધ 
કરે એવે! હેતુ આપે ત્યારે તે હેતુ ન ગણાતાં વિરુધ્ધ હેત્વાભાસ 
ગણાય છે. 

જેમકેઃ--અરથે વિમાન; ફવ્ત્વાવ્‌। “આ (પ્રદેશ) અગિવાળે। છે, 

કારણુ કે તેમાં પહદત્વ (સરેવરત્વ) છે.” અહીં કહદત્વધર્મ , સાધ્યરૂપ જે 
અગ્નિ છે, તેના અભાવને સિધ્ધ કરે છે; કારણુ કે હદમાં (સરેવ- 
રમાં) અન્નિ હોતો જ નથી. 

જ્યાં જ્યાં $દત્વ છે ત્યાં ત્યાં અસિનો અભાવ છે. 

ખીજુ' ઉદાહુરણુ. અચન્‌ અત્્યઃ, વિવાળિત્વાય આ અશ્ચ છે 
કારણુ કે શીંગડાવાળુ' ( પ્રાણી ) છે. અહીં પણુ વિષાણિત્વ અશ્ચત્વને 
સિદ્ધ નથી કરતું પણુ અશ્વત્વના અભાવને સિદ્ધ કરે છે, માટે 


વહ્ધિસાધ્યક શડદત્વ હેતુ અને અક્ચત્વ-સાધ્યક વિષાણિત્વ હેતુ, વિરુદ્ધ 
હેત્વાભાસ ગણાય છે. 


આગળ સૂત્ર ૧-૨-૭ માં બતાવવામાં આવનાર પ્રકરણુસમ 
(સત્પ્રતિપક્ષ) હેત્વાભાસમાં વિરુદ્ધ હૈત્વાભાસના લક્ષણુની અતિન્યાસ્તિ 
થલી નથી, ઝારણુ કે; સત્મત્તિપક્ષ હેત્વાભાસમાં સાધ્યના અભાવને સિદ્ધ 
કરનાર ખીજે હૈતુ હોય છે, જ્યારે વિરુદ્ધ હેત્વાભાસમાં સાધ્ય સિદ્ધ 
કરવા માટે જે હેતુ પ્રથોન્યો હોય તેજ હતુ સાધ્યાભાવને સિદ્ધ 
કૅરે છે. 

ભાષ્યકાર વાત્સ્યાયન સુનિએ સાંખ્ય સિદ્ધાંતને ઉદ્દેરીને આ 
પ્રમાણે વિરુદ્ધ હેત્વાભાસનું ઉદ્દાહુણુ આપ્જઝુ છે; જેમકે:-- 


11૦0 ન્ધાયદરીનં 
સોડયં વિજાસે વ્યજ્સેસપતિ, સિત્યત્વપ્રતિવેષાત। અપેસોડ જિ 

મસ્તિ વિનાવપ્રતિવેવાત્‌, ન ત્િત્યો વિજાર ઝપપચતે પ્ત્યેવ છ્ેલુ 

ય્મેવસેસ્પેસોડવિ અસ્તિ ર્ત્યનેત સ્વાતિજાન્સેન વિદ્ષ્યસે | 


અર્થ :--મહતૂતત્વથી લઇ મહાભૂતપર્યન્ત સર્વ વિકારો વ્ય- 
ફ્તિથી (પરમ, લક્ષણુ અને અવસ્થારૂપ પરિણામોથી ) રહિત થાય 
છે, જેમકે:--ઘટ કુટી જાય એટલે તે વ્યક્તિથી રહિત થયે ગણાય, 
ફારણુ કે, વિકારને નિત્ય માનવામાં આવતો નથી, આ થયો હેતુ. 


“વિકાર વ્યક્તિથી રહિત થવા છતાં તે વિદ્યમાન છે' આ 
માનવું અને “વિકાર નિત્ય માનવામાં આવતો નથી? આ માનવું 
પરસ્પર વિરુદ્ધે ગણાય, અર્થાત્‌ ને વિકાર સદેવ છે તો પછી તે 
નિત્ય નથી.' એમ ફેમ કહી શકાય? માટે “ વિકાર સક્વૈવ છે, કારણુ 
કે, વિકાર નિત્ય માનવામાં આવતે! નથી. આ વિરુદ્ધ હેત્લાભાસ 
થયે કહેવાય. 


પ્રશસ્તપાદાચાર્ય વિરુદ્ધ હેત્વાભાસની વ્યાખ્યા આ પ્રમાણે 
૬૨ છે. 

થો શનુવેવે્વેયમાનોડવિ તત્લમાનઝાલી વે સર્વોરિમન, સતસ્ત, 
તર્િવલતે સાસ્તિ ત વિવીતવાધનાટ્‌ વિદ્જઃ ચથા, પરમાર 
વિષાળી તસ્માજ્‌શ્યઃ। 

અર્થ:--જે પક્ષમાં ન હોય અને તેના સમાનજાતીય અર્થાત્‌ સર્વ 
સપક્ષમાં પણુ, ન હોય અને તેના વિપરીત અર્થાત્‌ વિપક્ષમાં હોય 
તે વિપરીત સાધક હોવાથી વિરુદ્ધ હેત્વાભાસ કહેવાય છે. જેમકેઃ-- 
છયમ્વઃ , વિષાળિત્વાવ. આ અશ્વ છે, કારણુ કે શીંગડાવાળે છે 
મીજુ ઉદાડુરણુ. તિત્થઃ શબ્ફઃ , જીતજત્વાત 


“શબ્દ નિત્ય છે કારણુ કે તે ક્રિયાથી ઉત્પન્ન થાય છે. અહીં 
ઇતકત્વ હૈતુ સર્વત્ર નિત્યત્વાભાવવાળામાં-હોવાથી વિરુદ્ધ હૈત્વાભાસ 
'મણાથચ છે. આ પ્રમાણે સાધ્યના અભાવને વ્યાપક થચેલે। હેતુ 
વિરુદ્ધ હેત્વાભાસ કહેવાય છે. (૬ ) 


અ, 3 આ. ૨ ૧૧૬ 


હુવે “પ્રકરણુસમ' હેત્વાભાસતું લક્ષણુ બાંધે છે. 


યસ્તાત્‌ પ્રજરળચિન્તા સ સિર્ભચાર્ષ તપઃ 
સ કજરળભલસઃ ॥૭॥ 


પદાર્થ$--(થસ્માત) જેનાથી (પજર્ળસિન્તા) સાધ્ય 
સખધી સમીક્ષા ચાલુજ રહે એવો જે હેતુ ( નિળયાર્થમ્‌) નિણુંયને 
માટે ( સષિજઃ )આપવામાં આવ્યો હોય તે (પ્રજસ્ળલનઃ) પ્રકરણુ 
સમ હેત્વાભાસ કહેવાય છે. 

ભાવાથ :--નિર્ણુય લાવવા માટે જેના ઉપર વિચાર થતો 
કોય તે પ્રકરણુ કહેવાય છે. ભાષ્યકાર લખે છે કે ચિમર્સાતિષ્કાનૌ 
પક્ષપ્રતિવશ્ઞો અનવસિતો પ્રજર્ળમ્‌ સાધ્યવાળા પક્ષ અને સાધ્યના 
અભાવવાળો પ્રતિપક્ષ કહેવાય છે. જ્યારે એ ખને ઉપર નિણુંય 
મેળવવા માટે વિચાર ચાલુ હોય છે, ત્યારે તે પ્રકરણુ કહેવાય છે. 
જ્યારે બેમાંથી એકને! નિર્ણય થઈ નય ત્યારે પ્રકરણુ બંધ થાય 
છે. ચિન્તા શખ્દનો અર્થ પણુ ભાષ્યકાર આ પ્રમાણું લખે છે. 

સચ્ય (પ્રવરળસ્ચ) સિન્સા વિમર્શાવ મમૃતિ પ્રર્‌ નિળેચાત 
ગટલમી શળ સતા ત્િક્ષાતા. 

પ્રકરણુની ચિન્તા એટલે સાધ્ય ઉપર જે સ'દેઢુ થયો હોય 
તેને ટ્ર૨ કરવા માટે નિર્ણય આવે ત્યાંસુધી જે એકધારી સમીક્ષા 
ચાલુ રહે છે, તે ચિતા; અથવા જિજ્તાસા. 

હુવે હેતુનું એ કામ છે કે આવે ઠેકાણે નિર્ણય કરવો, કે, 
જેથી પ્રકરણુની સમીક્ષા પૂરી થાય. અને તેની સાથે પક્ષ અને 
પ્રતિપક્ષ પણુ હટ્રર૨ થાય. આવા સ્થળે વાદી અથવા પ્રતિવાદી પોતાની 
અશક્તિને લીધે એવે! હૈતુ આપે કે જેથી પ્રકરણુનો વિચાર ચાલુજ 
રડે, નિર્ણુય આપી શકેજ નહિ, ત્યારે તે હેતુ પ્રકરણુ-જેવે। જ 
થયો અર્થાત્‌ પ્રકરણુસમ થયો. આવા હેતુને સત્પ્રતિપક્ષ હેત્વાભાસ 
'પણુ કહે છે. 


૧૧૨ ન્ચાયદરીન' 


ઉદાહુરણુ. અનિત્ય: ૬%: , નસિટ્યયર્માઝુવઝઃવેઃ । અગઝુવઝમ્ય- 

સાનતિત્યયર્તજ ત, અનિટવં ₹છત્‌, ચથા રથાસ્યારિ । 
| અર્થ:--શખ્દ અનિત્ય છે, કારણુ કે તેમાં નિત્યધર્મ' જણાતો 

નથી. જેમાં નિત્યનો પર્મ ન જણાય તે અનિત્ય હોય છે. જેમકે 
થાળી આદિ. 
અહોં “નિત્યધર્મ જણાતો નથી? એ જે હેતુ આપ્યો છે તે કેવળ 
સામાન્ય વાત કહી, તેનાથી કશે। નિર્ગુંય આવી શકતે નથી, કારમુ 
કે પ્રતિવાદી પણુ તેનાજ જેવો ખીશે હેતુ આપી એજ પક્ષમાં 
સાધ્યનેો અભાવ ખતાવી શકે છે. જેમકે નિત્ય કઃ: , કતિત્યવર્ના- 
ઝુવજબ્વેઃ । અગુપઝમ્યમાનાનિત્યતર્મ જં સિર્ટ્ષ ₹૪ત્‌, શબ્દ નિત્ય છે, 
કારણુકે તેમાં અનિત્યનો ધર્મ જણાતો નથી, જેમાં અનિત્યને। ધર્મ 
ન જણાય તે નિત્ય હોય છે; જેમકે આકાશ આદિ. 

આવી રીતે પરસ્પર વિરુધ્ધ તુલ્યમલવાળા હેતુઓથી સાધ્યની 
કે સાધ્યાભાવની પક્ષમાં સિદ્ધિ થઈ શક્તી નથી. શખ્દમાં નિત્યત્વ 
પણુ હોય અને અનિત્યત્વ પણુ હૉય એમ કેમ બની શકે ? બેમાંથી 
એકજ હોઈ શકે, કારણુ કે, એક વસ્તુનાં બે સ્વરૂપ હોતાં નથી. 
અસન્નિ ગરમ પણુ હોય અને ઠૅ'ડો પણુ હોય આવાં બે સ્વરૂપ અસિતા 
શું કદિ સ'ભવી શકે? માટે ઉપર આપેલા તુલ્યબલવાળા નિત્થ- 
ઘર્માગુપજય્વેઃ અને અત્તિત્યયર્માગુવજમ્યેઃ બને હેતુએ સાધ્યનેા 
નિર્ણય કરાવી શકતા નથી અર્થાતૂ એવા હેતુઓથી અનુમાન થઈ 
શક્તું નથી. શબ્દની અદર એવા કે૪ વિશેષ ધર્મ તું જ્ઞાન થવું 
જોઇએ કે જેથી નિશ્ચય થાય કે શબ્દ અસુક કારણુને લીધે અનિત્ય 
છે. અનિત્યત્વના સાધક કોઇ વિશેષ ધર્મ હેતુ તરીકે આપવામાં 
આવે તો જ શખ્દમાં અનિત્યત્વની અનુમતિ થઈ શકે અને પ્રકરણુ 
પણુ સમાસ થઈ જાય. સશયને દ્રર કરનાર સમાન્ય ધર્મ તું જ્ઞાન 
નહીં પણુ વિશેષ પધર્મતું જ્ઞાન જ હોય છે. 

પ્રકરણુસમ હેતુ સ'શયને ઉત્પન્ન કરનાર નહોં પણુ સાધ્ય 
વિષયક સ શયને ચાલુ રાખનાર હોય છે. ' 


ચદ, ૬ જ. ૨ ૧૫૨ 


જેટલાક નૈયાયિક્રે સત્ત્રતિપક્ષનું લક્ષણુ આ પ્રમાણે ખાંધે છે. 

ચય સાપ્યામાવલાવજં છેત્લન્સરં સ સત્પ્રસિવક્ષઃ। જે હેતુને 
સાધ્યાભાવ સાધક બીજે સમાન ખબળવાળેો હેતુ પ્રતિદ્રન્દ્રી રૂપે હાય 
તે હેતુ સત્પ્રતિપક્ષ કહેવાય છે. 

ઉદાહુરણુ. જાજો નિત્યઃ મ્રાવળત્વાત્‌। શખ્દ નિત્ય છે, કારણુ 
કે તે શ્રવણેન્દ્રિયથી ગ્રાહ્ય છે. જે શ્રવણેન્દ્રિયથી ગ્રાહ્ય હાય છે, તે 
નિત્ય હાય છે, જેમકે શબ્દમાં રહેલું શબ્દત્વ. શબ્દત્વ એ જાતિ છે 
અને તેથી તે નિત્ય છે. શખ્દત્વનું ગ્રહુણુ શ્રવણેન્દ્રિયથી જ થાય છે, 
કારણુ કરે જે ઇન્દ્રિથી જે ચુણુનું તાન થાય છે, તે ગુણુમાં રહેલી 
જાતિ પણુ તેજ ઇન્દ્રિયથી શ્રાહ્મ હાય છે. 


ઉપરના ઉદાહુરણુમાં જે શ્રાવણુત્વ હેતુ આપ્યો છે તેને 
વિરોધી હેતુ નિત્યત્વના અભાવને જણાવનાર પણુ છે. જેમફે 
ગાન્‍્ટઃ, અનિત્વઃ, જાયેત્વાવ શભ્દ અનિત્ય છે, કારણુ કે તે કાર્ય છે. 
અહોં શબ્દરૂપ પક્ષમાં સાધ્ય રૂપ નિત્યત્વના અભાવને સિધ્ધ 
કરનાર કાર્યત્વ હેતુ છે. શબ્દ પ્રયત્ન કરવાથી ઉત્પન્ન થાય છે માટે 
તેમાં કાર્યત્વ છેજ. જેમાં કાર્યત્વ હોય અર્થાત્‌ જે પદાર્થ ઉત્પન્ન 
થતો હાય, તે નિત્ય હાઈ શકે નહિ. આ પ્રમાણે કાર્યત્વ હેતુ 
શ્રાવણુત્વ હેતુના વિરોધી હેતુ છે, કારણુ કે શ્રાવણુત્વ નિત્યત્વનો 
સાધક છે. જ્યારે કાર્યત્વ અનિત્યત્વના સાધક છે. આ ઉપરથી 
શ્રાવણુત્વ હેતુ સત્પ્રતિપક્ષ હેત્વાભાસ છે એ સિદ્ધ થાય છે. કાર્યત્વ 
કાઈ દિવસ નિત્માં રહી શકતું નથી, જ્યારૈ શ્રાવણુત્ત અનિવ્ય 
શખ્ટમાં પણુ રહી શકે છે, માઢે શ્રાવણુત્વ હૈતુ નિવ્યત્વ સિદ્ધ કરવા 
સમર્થ છે. આમ ખને હેતુએમાં ખલાખલને। વિચાર કરતાં શ્રાવણુત્વ 
હેતુમાં નિર્મલતા જણુયાથી શ્રાવણુત્વ હૈતુ જ સત્પ્રતિપક્ષ હેત્વાભાસ 
થાય છે. ' 

જે વખતે સાધ્યની વ્યાપ્તિ હેતુમાં છે એવું સ્રાન હોય તે જ 
વખતે તેજ સાધ્યના અભાવની વ્યાપ્તિ ખીજા હેતુમાં છે એવું જ્ઞાન 


જ્યારે હોય ત્યારે તે અનુમિતિતું (નિર્ણુયનું) પ્રતિખધક ખને છે. 
૧૫ 
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સત્પ્રતિપક્ષ હૈત્વાભાસમાં અતુમિતિની એવી જાતની પ્રતિખ'ધકતા 
હોય છે. શખ્યો સિત્યઃ બ્રાવળત્વાવ। અહીં જે વખતે નિવ્યત્વ રૂપ 
શાધ્યની વ્યાકિ શ્રાવણુત્વ રૂપ હૈતુમાં જણાય. છે તે જ વખતે શ્ર: 
અયિસ્યડ થાર્યત્વાજ નિત્યત્વતના અભાવર્‌પ સાધ્યાભાવની વ્યાસિ 
કાર્યત્વ હૅતુમાં જણુયાથી શ્રાવણુત્વ હેતુ નિત્યત્વનું અનુમાન કરાવી 
શક્તો નથી. આવા હેત્વાભાસો પ્રકરણુસમ અથવા સત્પ્રતિપક્ષ. 
કહેવાય છે. (૭) 


હવે “સાધ્ચસમ' ડૈત્વાભાસર્નું લક્ષણુ બાંધવામાં આવે છે. 
સાપ્યાવિસિણઃ સાપ્યત્ાત્‌ લાપ્યતમઃ ॥૮॥ 


ધદાથ--(સઞાપ્યાવિસ્િજઃ ) સાધ્યની સાથે જેની સમાનતા 
હય તેમાં (જાપ્યસ્વાવ) સાધ્યત્વ હોવાથી તે હતુ (શલાષ્યલમઃ » 
રેત્વાભાસ કહેવાય છે. 

ભાવાર્થ $--પક્ષમાં જેમ વહ્ં-આદિ સાધ્ય હાય છે તેમ 
સાધ્યને સિદ્ધ કરવા આપેલે। હેતુ પણુ ને સિદ્ધ કરવા યોગ્ય હોય, 
અર્થાત્‌ અસિદ્ધ હાય, તો તે સાધ્યતો સાધક ખની શકતો નથી. જે 
સિદ્ધ હોય તેજ હતુ થઇ શકૈ છે, અસિદ્ધ નહં. ભાધ્યમાં આ 
પ્રમાણે ઉદાહરણુ આપવામાં આવેલુ' છે. ટ્રલ્યં છાયા, રતસિયત્વાવ । 
અહીં છાયા પક્ષ છે અને તેમાં દ્રબ્યત્વ સાર્થ્ય બતાવ્યું છે. “ગતિ- 
શત્વ' એ હેતુ તરીકૈ બતાવ્યુ' છે. છાયા એ દ્રવ્ય છે કારણુ કે, 
તેભાં ગતિમત્વ (ગતિ) છૈ. આ ઠડૈકાલું જે ગતિમત્વ હૈતુ છે તે 
અસિદ્ધ છે, કારણુ કે છાયામાં ગતિ છે કે નહિં? તે સિદ્ધ કરવાર્તું 
છે. જ્યાં સુધીં છાયામાં ગતિ સિદ્ધ ન થાય વ્યાં સુષ્રી છાયામાં 
દ્રવ્યત્વ સિદ્ધ થઈ શકે નહિ, અર્થાત્‌ છાયા દ્રવ્ય છે એમ સિદ્ધ 
ઘઈ શકે નહિ. 

છાયા એ શી વસ્તુ છૈ એનો વિચાર પ્રથમ કરવો જેદએ. 
પ્રકાશનો જે અભાવ તેજ છાયા છે, માટે તેમાં ગતિ હોઈ શકે 


અ, ૨૬ આ. ૨ ૧૫૫ 


નહિ. છાયા જે ચાલતી જણુય છે તે તો માત્ર બ્રમ છે અને બ્રમ 
ચવાતુ કારણુ આ પ્રમાણે છે. પુરુષ પ્રકાશમાં જેમ જેમ આગળ 
ચાલતો જાય છે તેમ તેમ તેના શરીરનું આવરણુ પ્રકાશમાં પડે 
છે અને તેથી પ્રકાશનું સંધાન કૅમથી વારવાર તૂટતું અને સ'ધાતું 
જણાય છે. આ પ્રમાણે પ્રકાશમાં પુસ્ષ-આદિ સ્યલ દ્રવ્યના ચાલ- 
વાથી પ્રકાશમાં ક્રમથી વારવાર થતાં આવરણે્‌ાને લીધે પ્રકાશના 
અસ'નિધાનાની જે પરપરા જણાય છે તેનેજ લોકો “છાયા ચાવે 
છે' એમ કહે છે. છાયા તો પ્રકાશના અભાવને જ કહેવામાં આવે 
કે. પ્રકાશના અભાવનું જ નામ અ'ધકાર છે, છાયા પણુ આછો 
અ'ધકાર જ છે. દ્રવ્યમાંજ રુણુ અને ક્રિયા રહી શકે છે. છાયા તો 
પ્રકાશનો અભાવ હોવાથી તેમાં નથી કેઈ ગુણુ કે નથી કોઈ ક્રિયા. 
ગતિ રૂપ ક્રિયાની જે પ્રતીતિ થાય છે તે તો માત્ર ઉપર ખતાવેલા 
કારણુને લીધે બ્રમ જ છે. છાયામાં કે અ'ધકારમાં કોઈ પણુ જાતનું 
કાળુ' રૂપ પણુ નથી, કારણુ કે, કેઈ પણુ કાળી અથવા કેઈ પણુ 
રૂપવાળી વસ્તુ જેવી હોય તે! ખાહ્ય પ્રકાશની મદદથી જ નઈ 
શકાય છે, જયારે અધકારનુ પ્રત્યક્ષ સાન મેળવવા બાહ્ય પ્રકાશની 
જ જરૂર પડતી નથી. આ કારણુથી છાયા એ દ્રવ્ય જ નથી, તો 
તેમાં ગતિ હોઈ શકે જ નહિ. માટે “ગતિમત્વ' હેતુ સાધ્યસમ 
હેત્વાભાસ છે. 

નવીન નેયાયિકે। સાધ્યસમ હેત્વાભાસને અસિદ્ધ હેત્વાભાસ 
કહે છે અને તેના ત્રણુ વિભાગ પાડે છે. (૧) આશ્રયાસિદ્ધ (૨) 
સ્વરૂપાસિદ્ધ અને (૩) વ્યાપ્ય-વાસિદ્ધ. આની વ્યાખ્યા ન્યાયવાર્તિક 
તથા વિશ્વનાથવૃત્તિ આદિ ગ્રન્થામાં જેઈ લેવી. સૂત્રકારે તથા 
ભ્રાષ્યકારે સાધ્યસમ હે વાભાસના વિભાગો પાડ્યા નથી. પરમાળુઃ 
અનિત્યઃ, મૃવત્વાવ। મનઃ અભૂતજ્‌, અસ્વમાત્વાવા જાઝનમયઃ 
પર્ષેલઃ વર્ધમાન, પધૂમાવ હરો દ્રવ્ય, છૂમાલ। ઈયાદિ સાધ્યસમ 
અથવા અસિદ્ધ હેત્વાભાસનાં ઉદ્દાહુરણુ। છે. (૮) 


૧૬૬ ન્યાયટરોન્દ 


હેવે “કાલાતીત' હેં વાભાચર્તું લક્ષણુ બાંધે છે. 


જાજાલયાપસ્ષિઃ જાજાલીતઃ ॥ ૨૬ ॥ 


ષદાથ--(વત્છાત્યચાપર્િણિમ્ઝે સાધ્યકાલના અભાવમાં 
પ્રયુક્ત કરવામાં આવેલે। હેતુ (ષન્નજાલીતઃ ) કાલાતીત હેત્વાભાસ 
કહવાય છે. 

ભાવારથ$--સાધ્યની સિદ્ધિ માટે જે અર્થ હેતુ તરીકે 
બતાવવામાં આવ્યો હાય તેના એક ભાગ સાધ્યના અભાવ સાથે. 
નેડાચ્ હોય તે કાલાતીત હેત્વાભાસ કહેવાય છે. ઉદ્ઠાહરણુ. નિસ્ચઃ 
કરર અંચોનવ્યજ્યત્વાવ્‌। ૨પવવ્‌। શબ્દ નિ.ય છે, કારણુ કે તે 
સ'યોગથી વ્યગ્ય થાય છે અર્થાત્‌ પ્રકટ થાય છે. જેમકે રૂપ. 

જે વસ્તુ વિદ્યમાન હોય છે તેની જ અભિવ્યક્તિ થાય છે. જેમકે 
પ્રદીપ આદિના પ્રકાશના સ'ચ્ગ પહેલાં અને પછી ઘટમાં રૂપ 
વિદ્યમાન છે, માટે જ્યારૈ પ્રદીપ-આદિના પ્રકાશનો સોગ ઘટ સાથે 
થાય છે ત્યારે રૂપ અભિવ્યક્ત થાય છે અર્થાત્‌ અ'ધારામાં જે રૂપ 
નહોતું દેખાતુ તે હુવે પ્રકાશના સથોગથી દેખાય છે. પ્રદીપના 
પ્રકાશના સખધથી કઇ ઘટમાં રૂપ ઉત્પજ્ઞ થતુ નથી. 

શબ્દને નિત્ય માનનારા વિદ્વાનો કહે છે કે રૂપની પેઠે શખ્દ 
ઘણુ વિદ્યમાન છે, એટલે કે ભેરી સાથે જ્યારે દ'ડનો સ'ચાોગ થયે 
તે પહેલાં ત્યાં શબ્દ હતો જ, ભેરી અને દ'ડના સ'યોગે તો માત્ર 
શબ્દને અભિવ્યક્ત અર્થાત્‌ પ્રકટ કર્ચો1 છે. લાકડા અને કુહ્ઠાડાના 
સ'યોગથી પણુ જે શબ્દ વિદ્યમાન છે તે જ પ્રકટ થાય છે અને 
સ'ભળાય છે. એ સ'યોગ ક શબ્દને ઉત્પન્ન કરતો નથી. આ પ્રમાણે 
શબ્દ રૂપ પક્ષમાં સ'યોગવ્યઝ્ય-વ રૂપ હેતુ હારી શખ્દમાં નિત્ય- 
(વ સિદ્ધ થાય છે 

ભાષ્યકા૨ સિવ સયોગવ્યગ્ય:-વ હેતુને અસ ય 
ઠરાવે છે, તે આ પ્રમાણે. વ્ય ગ અને વ્ય જકનેો જે નિયમ છે તે 
શખ્દમાં જણાતો નથી. જે વખતે બ્યજકનો સ'ભધ વ્યંગ્ય સાથે 


અ. ૨? આ. ર૨ ૧૬૭ 


હ્ોય છે તેજ વખતે વ્ય'ગ દેખાય છે, વ્યજક ટ્ર થતાં જ વ્યગ્ય 
દેખાતું ખંધ પડે છે. સાથે જ્યાંસુધી પ્રકાશનો સોગ હોય છે 
ત્યાંસુધી તેનુ' રૂપ દેખાય ઘટ ઉપરથી પ્રકાશને સંયોગ ટ્રર થતાંજ 
ઘટનું રૂપ દેખાતું ખંધ પડે છે. 

શખ્દમાં આ નતને વ્યગ્ય અને વ્ય જકનેો નિયમ નેવામાં 
આવતો નથી. ભેરી સાથે દ'ડનેો સોગ થઇ ગયા પછી ભેરી અને 
દ'ડના વિભાગ વખતે દ્ર ઉભેલો માણુસ શખ્દને સાંભળે છે. ભેરી 
અને દ'ડનેો સ'યોગ જે શબ્દનો બ્યજક હોય તો વ્યજક રૂપ 
સ'યોગ નાશ પામ્યા પછી વ્યજક શખ્દનુ' શ્રવણુ ન થવું જઇએ. 
શું પ્રકાશનો સખખધ નાશ પામ્યા પછી ઘટતું રૂપ દેખાય છે? 
નહીં જ. માટે શખ્ઠ સંયોગથી વ્ય ગ્ય થતો નથી. 

આ ઉપરથી સમજાય છે કે સચયોગબ્યગ્ય:વ જે હેતુ છે, 
તેનો એક ભાગ સ'યોગ છે તે શખ્ઠ ન હોતે તે વખતે થચેલે। છે, 
માટે શબ્દના અભાવ વખતે હેતુ પ્રયોજાયેલે હોવાથી, સ'યોગવ્ય- 
ગ્યવ વ્યજક હેતુ નથી પણુ, કાલા:યયાપદિષ્ટ હૅત્વાભાસ છે. 

ભેરી અને દ'ડના સ'યોગથી શખ્દ ઉત્પન્ન થાય છે. કારણુ ફે, 
ઉત્પાદક નણ થયા પછી પણુ ઉત્પન્ન થયેલાને। સાક્ષાત્કાર થઇ શકે 
છે, પણુ બ્યજકના નાશ થવા પછી ન્યગ્યને સાક્ષાત્કાર થઇ શકતે 
નથી, માટે શખ્દ નગ નથી. 

આ ફકારણુથી શઞય્ફો સિજઃ, સંચોગવ્યગ્યસ્વાવ। અહોં આપ- 
વામાં આવેલે। હેતુ નથી પણુ કાલાતીત હેત્વાભાસ છે. 

ન્યાયમ'જરીકાર “ સ'થોગવ્ય'ગ્યત્વાત્‌' એ હેત્વાભાસને કાલાતીત 
ન ગણુતાં અસિદ્ધ હેત્વાભાસ ગણે છે. 

નવીન નેયાચિકેો કાલાતીત હેત્વાભાસનેજ ખાધ હેત્વાભાસ 
ગણે છે. તેઓના મતમાં ઉદ્દાહરણુ -આ પ્રમાણે છે. વદ્ધિ રઝુજળઃ 
જાગયત્યાજ્‌। અસિ અનુષ્સુ છે કારણુ કે તેમાં જુતકદ્વ છે. 


_ અહોં સ્પાર્શનન પ્રત્યક્ષથી જ અનુષ્સુત્વના ગભાવને નિશ્ચય 
થાય છે. 


??૮ ન્યાચદરીન 


“જયારે ચક્ષમાં પ્રત્યક્ષ અથવા શબ્દ પ્રમાણુથી સાધ્યના 
અભાવનો નિશ્ચય હોય ત્યારે પક્ષમાં સાધ્યને સિદ્ધ કરવા આપવામાં 
આવતો હેતુ ખાધ હેૅત્વાભાસ કહેવાય છે. અને કેટલાક તેને ખાધિત 
સાથ્યક હેત્વાભાસ કહે છે. ” 


જેટલાકે વિદ્ઘાના આ સૂત્રના ખીજી રીતે આવે અર્થ કરે 
છે. “પ્રતિસ્ઞા આદિ ન્યાયના પાંચ અવયવ વાકયોનેો જે ક્રમ બતાવ્યો 
છે, તે કમ ફેરવીને વાક્યને ઉપયોગ કરવે। તેનું નામ “ કાલાતીત ' 
હેત્તાભાસ.' જેમકે મણાનલવવ ખૂમાર્‌ વજધિયાન્‌ પવત: ધત્યાદિ. 


ભાષ્યકાર આ અથતું ખંડન કરે છે. તેઆ લખે છે કે થસ્ય 
દ 

ચેનામિલસ્યષ્યો ટ્સ્સ્યસ્ચાનિ વસ્શ સઃ । અધ સો શલમથાતામાનન્સર્ય- 
મસળમ્‌ ॥ જે વાકયને જે વાક્ય સાથે સ'ખ'ધ હોય છે, તે તેની પાસે 
હાય કે દ્ર હોય, કમમાં હોય કે અક્રમમાં હોય તાપણુ સબધ 
કાયમ રહે છે, અને તે અર્થ જણાવી શકે છે. જે અર્થપ્રયુક્ત બે 
વાક્યમાં પરસ્પર સામર્થ્ય જ ન હોય તો તેનું આનન્વર્ય અર્થ 
બોધનનું કારણુ થઈ શકતુ નથી. 

ન્યાયમજરીકાર પણુ લખે છે કે 

ઝક્ષચષસિયન્ધસ્ય સાપ્યાવમસિજાસ્નિઃ । 

ત્રસાતિત્રમમાત્રેળ ન ફેત્વામાલતા મવેલ્‌॥ 

સાધ્યનું અનુમાન કરનાર ન્યામિ રૂપ સખ'ધ જે અક્ષત 
હોય તો! કમમાં ફેરફારથી હેતુ કઈ હેત્તાભાસ થઇ જતો નથી. 

ન્યાયના વાકયોના કૅમને ફેરવી વાકય પ્રયોગ કરવાથી “ અ- 
પ્રાસકાલ' નામનું નિગ્રહેસ્થાન તો થઈ શકે છે. અવમવિવર્યાત- 
વત્તનમપાત્તકાઈમ્‌। પ-૨-૧૧ 

આ પ્રમાણે સૂત્રકારે પાંચમા અધ્યાયમાં “ અપ્રાતકાલ ' નામના 


નિગ્રડસ્થાનનું લક્ષણુ ખાંધ્યુ' છે માટે અપ્રાતકાલ નિગ્રહસ્થાન અને 
કાલાતીત હેત્વાભાસમાં તફાવત છે. 


અ. ૧ આ. ૨ ૧૧૯ 


 થ* અન્ય પ્રમાણુથી ન્યાં સાધ્યાભાવને નિશ્ચય હોય ત્યાં સાધ્યને 
સિદ્ધ કરવા પ્રયોજેલે હેતુ, એજ કાલાતીત અથવા બાધિત હેત્વા- 
ભાસ છે એજ આ સૂત્રના અર્થ છે. (૯) 


ઇતિ હેત્વાભાસ પ્રકરણુ સમાપ્ત. 


હુલે “ છળ? તું સામાન્ય લક્ષણુ ખાંધે છે. 


વિસ્તનવિષાતલોડથવિવન્્પોપપત્યા છળ ૨૦ ॥ 


પદાથ $--(અર્થવિયસ્વોપપસ્યા 2 વાદોના ઇટ અર્થ કરતાં 
જુદા અર્થની ઉપપત્તિ કરીને (વત્રનત્રિષાતઃ ) વાદીએ કહેલા 
વાકંય્ું ખ'ડન કરવું તેનું નામ (છુઝસ્‌) છળ છે. 

ભાવાર્થ $--જે શખ્દના અથવા વાક્યના એક કરતાં વધારે 
અર્થ થતા હોય તેને ઠેકાણે વાદીએ પોતાના વાકયને જે અર્થ 
ઇચ્છયો હોય તેજ અર્થ પ્રતિવાદીએ લેવે। નેઇએ, પણુ પ્રતિવાદી 
તેમ ન કરતાં વાદીના ઈટિ અર્થનને। ત્યાગ કરી જુદ્દો જ અર્થ લઈ 
વાદીના વાકયનુ ખંડન કરે ત્યારે સમજવું કે પ્રતિવાદી છળ કરે 
છે; અર્થાત્‌ જે અર્થમાં વકતાનું તાત્પર્ય ન હોય તેવા અર્થની 
કલ્પના કરીને વક્તાના વાકયનુ' ખ ડન કરવું તેનું નામ છળ. આના 
ઉદાહુરણુ। વિશેષ છળોામાં આપવામાં આવશે. (૧૦ ) 


હુવે સામાન્ય છળના વિભાગો ખતાવે છે. 

તત્‌ ત્રિવિષં વાવછં તાસાન્ચરઝઝ સુપચાર- 
“છં ચેતિ ॥ ૨૬૨ ॥ 

પદા્થ$--(લષ્‌) તે (ત્રિવિષ્મ્‌) છળ ત્રણુ પ્રકારનો છે 


(થાજ્છઝમ્‌) વાક્છળ ( સામાન્જચ્છઝમ્‌) સામાન્ય છળ ( ઝપચાર- 
સ્છુઝમ્‌ ચ ર્‌સિ ) અને ઉપચાર છળ. 


૧૨૦ *્ચાચદરીન 


ભાવાથ--છળના ત્રણુ વિભાગ છે. ૧ વાકછળ ૨ સામાન્ય 
છળ અને ૩ ઉપચાર છળ. (૧૧) 


હેવે “ વાકછળ ? નુ' લક્ષણુ ખાંધે છે 


ઝષિર્ોષામિસિતેડર્થે વવસુરમિષાયાર્થોન્તસર- 
જર્પના વાવછજઝમ્‌ ॥૨૨॥ 


પદાથડ--( અવિજ્ઞેષામિરિતે ) સામાન્ય શખ્દથી કહેવાયલા 
(અર્ચ) અર્થમાં (વવતુઃ) વક્તાના ( અમિપ્રાયાત્‌ ) અભિપ્રાયથી 
(સર્થાન્તસ્ક્સ્પના) જુદા અર્થની કલ્પના કરવી તેનું નામ 
(વાય્છીઝમ્‌ ) “વાફૂછળ ? છે. 
ભાવાર્થ$--જ્યાં એક શખ્દના અનેક અર્થ થતા હોય ત્યાં 
વક્તાના અભિપ્રાયથી જુદ્ઠાજ અર્થની કલ્પના કરવી તેનું નામ 
વાફૂછળ છે. ઉદાહુરણુ:--નવયસ્યઝોડયં મનુવ્વઃ આ વાકયમાં 
'સવવસ્યઝ' શબ્દ નવ અને કબલ ; ખે શબ્દો જેડાઇને બન્યો છે, 
એટલે નવવમ્વત્ઝ સામાસિક શબ્દ છે. સમાસમાં નવ શબ્દ અને- 
કાર્થક થાય છે. નવ-નવો અને નવ-નવ સખ્યા. આ કારણુથી 
સવષસ્વઝ નો અર્થ “નવા કામળાવાળાો? થાય છે અને “નવ કામળા 
જેની પાસે છે? એવો પણુ અર્થ થાય છે. આ ઉદાહુરણુમાં વક્તાને 
અભિપ્રાય “ નવા કામળાવાળો ? એવે છે. પ્રણુ પ્રતિવાદી ખીન્ને અર્થ 
લઇ કહે છે કે મુલોડ્સય નવ જમ્યઝાઃ? નવ કામળા આની 
પાસે ક્યાં છે? આવી રીતે પ્રતિવાદી છળ કરી વક્તાના વાક્યને 
ખોટું ઠરાવવા મથે છે. આવી નાતના છળમાં વાશી નિમિત્ત હોવાથી 
વાફૂછળ કહેવાય છે. 
આવે ડેકાણે પ્રતિવાદીએ પ્રકરણાહિથી જ વષ્તાનું તાત્પર્ય કયા 
અર્થમાં છે તે નાણુવું જેઇએ, અને પ્રકરણુ આદિથી ન ન્ણી 


અમ. ર આ. ર્‌ પર 


શકાય તો વક્તાને પૂછવું નેઇએ કે, આ બે અથ માંથી તમે કચા 
અર્થને ઉદ્દેરીને વાડ્ચ બોલ્યા છોર 

ભાષ્યકાર વાક્છળ કરનારના વાક્ય્ણું આ પ્રમાણે ખંડન 
અતાવે છે. એક શખ્દનો એક અર્થ થાય તે વિશેષ શખ્દ, અને *મેક 
શખ્દના અનેક અર્થ થાચ તે સામાન્ય અથવા સાધારણુ રાખ્હ 
કહેવાય છે. ચામાન્ય શખ્રોનો અને વિશેષ શબ્દોનો પ્રયોગ શ્યનાદિ 
કાળથી થતો આવ્યો છે, ચ્રામાન્ય શખ્દનો પ્રયોગ કક નવે પ્રચોગ 
નથી. સામાન્ય શબ્દના જ્યારે પ્રયાગ થયો. હાય ત્યારે ત્યાં જે 
અર્થ ઘટી શકે તેજ અર્થ લેવો ન્નેઇએ. 

નવયસ્વહઃ અહોં પ્રતિવાદી “નવ ઝોમળાવાળો' એવો અર્થ 
લે છે અને “નવા કામળાવાળોા' આવે અર્થ કેમ લેતો નથી? 
વક્તાનો અભિપ્રાય “નવા કામળાવાળા'માોં છે, તો મ્તિવાદી એનાથી 
વુ અરથ રા સાટે લે છે? 

અઝા પ્રામ નવ-ખકરીને ગામ લક જા. 

સપિસદર₹- થી ખા. 

ત્રાણળાન્‌ મોત્ઞચગ્ખ્રાહ્ાસાને જમાડ- 

આ ત્રણું વાક્યોમાં બકરી, ધી અને ખ્રાહ્યણુ સામાન્ય શબ્દો 
છે. (સામાન્ય-#તિવાશ્રક) છતા અર્થ તો અસમ્ુકજ ખકરી, અગુ$ડ 
જ ઘી અને અસુક જ ખ્રાહ્મણા એવો કરવો પડે છે. સસારભરની 
બઅકરીઓને ગામમાં લઈ જ શકાય નહોં, સસારભરતું ઘી ખાઈ 
શકાય નહં અને સ સારભરના ખ્રાહ્દાણેને જમાડી શકાય નહિ. આ 
ઉપરથી સમજવું જેઈએ કે સામાન્ય શળ્દનો પ્રચોગ કર્યો હોય 
છતાં તેનો અર્થ તે પ્રેકરણાદિને અનુસરીને જે ઘટી શક્રે તેજ 
કરવેો। જઇએ. 

આ કારણુથી સવજસ્વઝ શખ્દ અનેક અર્થનો વાચક હોવા 
છતાં તેને અર્થ વક્તાના તાત્પર્યને અનુસરીને જ કરવો નેઇએ, 
માટે પ્રતિવાદી વક્તાએ નહીં ઇશ્છેલે અર્થ લઈ વારીના વાક્યનું 
જે દ કયું" છે, તે કોઈ પણુ રીતે યોગ્ય નથી. (૧૨) 

૧ 


1રર . ન્યાયટરન 
હેવે સોમાન્ય ઇળર્તું લક્ષણુ બાંધે ઈ. 
ભંમવતોડધસ્યાતિસાસાન્યચયોમાર્સમૂતાથે- 

જલ્પના સાસાન્ચચ્છજઝમ્‌ ।॥ દર્‌ ॥। 
પદા્થ$--(શસંમવતઃ) સ ભવિત થતા ( સર્ષથસ્ન) અર્થને 

(અહિસામાન્યયોમાત'? અતિ સામાન્ય સાથે સખ'ધ લગાવી. 
( અમ તાર્ચજાસ્વના 7 અસ'ભવિત અર્થની. કલ્પના કરવી તેનું નામ 
( તામાન્ચચ્છઝમ્‌ ) સામાન્ય છળ. 

ભાવાથ $--કેઈ સભામાં કેઈ એ કઈ પવિત્ર અને વિદ્રાન 

ખ્રાહ્યાણુને ઉદ્દેશીને કહ્યું કે અછે અસ ત્રાણળો વિસાતર્ળસસ્વજ્નઃ |! 
આ ખ્રાહમણુ કેટલો ખધો સદાચારી અને વિદ્ધાન્‌ છે !! આ સાંભળી 
જાઈ ખબીન્ન માણુસે ઉક્ત વાડયને અનુમોદન આપતાં કહ્યું કે 
સંમવતિ ત્રાણને વિચાલસ્પત્‌ ખ્રાહાણુમાં તદા અને પવિત્ર આચ- 
ફ્ણુ હ્ાવાં એ સ ભવિત છે. આ સાંભળી કેઈ ત્રીનને છળવાદી બાલી 
ઉઠ્યો કે ચર ત્રાણળે વિચાત્રળસસ્વત્‌ સસ્મવેવ, ક્રાત્યોડષિ 
ત્રાણ્ાળઃ, સોડષિ અસ્તુ વિચાતરળસમ્વનજ્ન ₹સિ। ને ખ્રાક્ષાણુમાં 
વિદ્યા અને આચરણુ સ'ભવતાં હોય તો ત્રાત્ય* પણુ ખ્રાહ્માણુ છે 
તેથી તે પણુ વિદ્યા અને સદાચાર યુક્ત હોવે નન્‍ેઇએ. આ સામાન્ય 
છળ કર્યોઈ કહેવાય. કારણુ કે, ખ્રાહાણુત્ત એ સામાન્ય વસ્તુ છે અને 
તેનો વિઘા અને આચરણુ સાથે કોકકે ઠેકાણું સંબધ હોય છે અને 
કોઈક ઠેકાણે નથી પણુ હોતો. વકતાએ બખ્રાહ્મણુત્વને વિદ્યા અને 
આચરણુના હતુ તરીકે ખતાવ્યું નથી. જે ખ્રાહ્મણુમાં, વિદ્યા કાડ 


કઝત્‌ કે દ્રયોડનેલે ગધાજાજ્યલ તા: । 

સાવિશ્રીથસિતા ત્રાત્વા મવન્સ્થાગૅનિમાર્દિતાઃ ॥ મનુ. મટ 

જેનો સમય પ્રમાણું ઉપનયન સસ્કાર ન થયે! હેય તે વાય કહેવાય 
છે. બ્રાહ્મણુ, ક્ષત્રિય અને વૈશ્યા ગ્નાડામાં માડો ઉપનયનને। સમય ૧૬-૨૨ અને 
૨૪ વરસને હેય છે તેટલા સમયમાં ને એ સસ્કાર ન થાય તે તેને “રાય” 
એંવુ નામ આપવામાં આવ્યુ છે. 


૨૧ 1૧ આ. ૨ ૧૨૫ 


સદાચાર હોય છે તે સાથો ખ્રાહ્મણુ છે અને જેમોં એ નથી, તે તે 
માત્ર નામને. *ખ્રાહ્યણુ છે. આથી જેવો ધૂમનો અગ્નિ સાથે 
અન્યભિચારિત સખ'ધ છે તેવો ખ્રાહ્મણુત્વના વિદા અને સદાચાર 
સાથે અન્યભિચારી સ'ખ'ધ જણાતો નથી. 


ભાષ્યકાર સામાન્ય છળવાદીને આ પ્રમાણે ઉત્તર આપે છે કે 
આ્રાહ્ણણુમાં વિઘા અને સદાચાર હોય, એ તે ખ્રાહ્મણુની પ્રશ'સા છે, 
પણુ એ કઈ હેતુ તરીકે નથી, માઢે તમે ખ્રાહ્મણુત્વતે હેતુ તરીકે 
ગણી જે અસભવિત અર્થની કલ્યના કરી છે તે છળ છે, અતઃ 
તમારૂં ખંડન અસત્ય છે. જેમ કોઈ કહે કે “આ ખેતરમાં અનાજ 
સારૂં પાકે છે.' અહોં આ વાક્યનો ક્‌લિતાર્થ ખેતરની પ્રશ સામાંજ 
છે, પણુ એ ખેતર વગર બીએ, વગર કતુએ અને વગર વરસાદે 
પાન્યના ઢગલા ઉત્પન્ન કરે છે એવો ભાવ નથી. તેજ પ્રમાણે 
બ્રાહ્મણુ એ વિદ્યાનું અને સદાચારનુ પાત્ર દ. સ ભવિત છે, હેતુ 
નથી, એટલે। જ ઉકત વાક્યને! ભાવાર્થ છે 

પ્રશ.સા અને હેતુ આ ખ ને એક વસ્તુ નથી. માટે ગ્રાતિવાદીએ 
અતિસામાન્યનેો સ સખ'ધ લગાવી વકતાના વાકયનુ' જે ખ'ડન કર્યુ 

છે તે યોગ્ય નથી. 

ઝસિશ્નાન્તા ઇત્તિત વિચાસ્રરળલમ્વર્‌ વેન લામાન્યેન તત્‌ 
ઝતિલામાન્યમ્‌ । 

જે સામાન્ય રૂપ ધમ વિદ્યા અને આચરણુને કકક ઠેકાણે 
ઉદ્ય'ધન કરે તે અતિસામાન્ય કડેવાય છે. (૧૩) 
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« થથા જાણમનો ઇલ્તી ચથા મનો ક તુમ:। 
શ્વ વિપ્રોડ્નષીયાનશવણ્તે નાન વિષ્રતિ ॥ મનુ. ૨-૧૫૭ 
અજ--જેવો લાકડાનો હાથી અને જેવો ચામડાના જગ છે તેવે જ 
અજ્ઞાની બ્રાહ્મષ્મુ છે. આ ત્રણુ માત્ર હાથી, મૃગ અને બ્રાહાણુ એવાં નામ જ 
ધારણુ કરે છે. 


ય 


€૨૪ ન્માચદરાના 


હેવે ઉપચાર છળનુ” લક્ષણુ ખાધે છે: 
પસેવિવન્્નિર્શેડથતન્ાવષતિષેષ ૩૫ચાર- 


જમ્‌ । શ્ર 

પદાથ -- ષર્સવિજસ્વસિર્મેને') અથનું કથન જુદી જુદી રીતે 
થતું હોવાથી. (ગર્થલર્ાવગસિષેધર ) વકત્પના ઈટ અર્થના સહદ્ધાવનું 
ડન કચ્વું તે ( ઝપાસ્ય્ઝઝભ્‌(? ઉષગચાર છળ કહેવાય છે. 

લવાર્થ;--શખબ્દમાં અર્થનું ખંડન કરવાનાં બે જાતનાં 
સામર્થ્ય હોય છે, તેમાં એકનું નામ શકિત અને ખીન્ર્નું નામ 
લક્ષણા. શબ્દ શક્તિથી જે અથ* જણાવે છે તે (અથ) શકય 
અથવા સુખ્ય કહેવાય છે અને. લક્ષણાથી જે અર્થ જણાવે છે તે 
લાક્ષણિક, લક્ય અથવા ગૌણુ કહેવાય. છે. 

ગગા શબ્દ જ્યાર્રે પાણીના પ્રવાહ. રૂષ અર્થ જણાવે છે 
યારે તે અર્થ , હ્રવાહ) મુખ્ય કહેવાય છે અને જ્યારે કૉનારો અર્થ 
ખતાવે ત્યારે તે ગણુ અથવા લક્ષ્ય અર્થ કહેવાય છે. આ સૂત્રમાં 
વિકલ્પ શખ્દનો અર્થ શક્તિ અથવા લક્ષણા કરવો, કારણુ કે તે 
ખને શખ્દના પર્મ છે 

વક્તાએ શબ્દનો અર્થ નેં સુખ્ય ઈચ્છો હોય તો સાંભળ- 
નારૈ મુખ્ય અથ લેવો જઇએ અને ને ગણુ અર્થ કચ્છયો હોય 
તા ગાણુ અર્થ લેવો જેઈએ. 

જયારે મુખ્ય અર્થઃમાં શબ્દ-કથિત ધર્મ ન સ'ભવતેો હોય 
ત્યારૈ સુખ્ય અર્થ સાથે સધ રાખતો ગૈણુ અર્થ લેવો પડે છે. 
જુએ આજ ગ્રન્થમાં અ. ૨. સૂત્ર ૬૪ સ#ઇચરળસ્યાસેત્ચા ટિ. બીન 


બથ્યોમાં પણુ લખ્યું છે કેઃ 


સાહિત્ય દર્પણુ પચિચ્છેદ ૨-૫ 


અ ૧ અ.ર૨ ૧૨૫ 


જયારે સુખ્ય અર્થનો ખાધ થાય ત્યારે લક્ષણાથી સુ"્ય અર્થ સાથે 
નેડાયેલા અર્થ'નુ' જ્ઞાન થાય. લક્ષણાનો ઉપયોગ રૂહિને લીંધે થાય 
છે અને કોઈ ખાસ પ્રસગે પ્રચયોજનને લીધે પણુ થાય છે 

વર્તાએ કથં કે “વજ્ાઃ શ્રેજસ્નિ” માંચડા બોલે છે. ( મજ્ઞાઃ 
ત્રોમાસ્સિ આવે પ્રયોગ ક ભાષામાં રૂઢિને લીધે થાય છે. ) આ 
સાંભળી છળવાદી ખંડન કરે છે કે મગ્રશાઃ વુસ્‍્વાઃ ત્રતેશસ્તિ ન તુ 
સસ્નાઃ ક્રતોશ્પસ્ત માંચડા પ બેઠેલા પુરુષો બોલે છે, માંચડા 
ખોલતા નથી. 


આ ખડન પ્રતિવાદીનું તદન ખોટું છે, કારણુ કે વાદીએ 
મચ શબ્દનો ગૌણુ અર્થ માંચડા ઉપર બેઠેલા પુરુષો જ લીધે છે 
કારણુકે, ક્રોશન રૂપ અર્થ મચમાં સંભવી શકતો નથી. મચનેો 
સુખ્ય અર્થ તો! લાકડાને ખનાવેલે માળખો જ થાય છે, માટે વાદીના 
અભિપ્રાયથી વિરુદ્ધ જઈ પ્રતિવાદીએ સુખ્ય અર્થ લઇ “ માંચડા 
બોલતા નથી.' એવું જે ખ'ડન કર્યું” છે, તે પોતાની વિષુત ખુદ્ધિતું 
પરિણ રણામ છે, તેથી તે ઉપચાર છળ કહેવાય છે, એટલે કે ઉડત 
ઠેકાણું ગૌણુ અર્થ સમજવા છતાં તે અર્થ નહીં લેતાં સખ્ય 
અર્થ લીધે. 

આવી રીતે વડ્તાના અભિપ્રાયથી વિરુદ્ધ જઈ અર્થનુ' ખંડન 
કરવું એમાં વક્તાને જરાપણુ દોષ નથી, પણુ પ્રતિવાદીની લુચ્ચાઈ જ 
હાય છે. પ્રતિવાદી આવે! છળ પ્રયોગ વાદીને જીતવાની ઈચ્છાથી 
કરે છે. છળથી થતું ખંડન ખોટું ખડન કડેવાય છે. આ ઠેકાણે 
ભાષ્યકાર ઝવચાસે નીત્ાર્થઃ ઉપચારને અર્થ નીતાર્થ એટલે ગૌણુ 
અર્થ કરે છે. લક્ષણાથી જે અર્થ સમજાય તે “નીતાર્થઃ? કહેવાય છે 
સાંભળનારે ગૌણુ અથવા સમુ"ખ્ય અર્થ લેવામાં વક્તાના અભિપ્રાયને 
અનુસરવું નેઇએ. 

મુખ્ય અર્થને પ્રષાન અને ગૌણુ અર્થને ભાક્ત પણુ કહે 
છે. (૧૪) 


૧૨૬ ન્યાયદટરીન 


હુવે છળની પ્રાસંગિક પરીક્ષા કરે છે. છળ બેજ જાતના 
હોવા જેઇએ, ત્રણુ જતના નહિ એવી જાતનો આક્ષેપ આ સૂત્રમાં 


જેૂૂેૂ 


કરે છે. પ મા 

વાવછજસેવોપતાર્સ્છ જ તરવિજ્ોોવાત્‌॥ ૨૫ ॥। 

પદાર્થ$--(વાવછીઝમ્‌ વવ) વાકૂછળ જ (ઝવચાસ્સ્ઝઝમ્‌ ) 
ઉપચાર છળ છે. (સવ્સિજ્ઞેનાવ) તે ખનેમાં કશે! ફેર ન હોવાથી. 

ભાવાર્થ$--શખ્દના અનેક અર્થ સ'ભવિત હોવાથી વપ્તાના 
ઇષ્ટ અર્થથી ભિન્ન અર્થની કલ્પના કરી વક્તાના વાકયનું ખંડન 
કરવુ, એ વાફછળ અને ઉપચાર છળમાં એક સરખું જ છે, માટે 
વાફછળ અને ઉપચાર છળમાં કશે। જ ભેદ નથી. આ કારણુથી છળ 
ત્રણુ જનતા નહીં પણુ બે જ જતના માનવા જેઈએ. (૧૫) 


આ આક્ષેપતું આ સૂત્રમાં સમાધાન છે. 


ત તલ્‌થોન્તરમાવાત્‌ । ?£॥ 


પદાર્થ$--(ત) નહિ, (સર્જ્ભાન્સસ્માવાત) તે બનેના 
અર્થમાં તફાવત હોવાથી. 

ભાવાથ$--વાફછળ અને ઉપચાર છળમાં તક્‌ાવત છે. 
વાફછળમાં શબ્દના જે બે અર્થ થાય છે તે બને સ્નુખ્ય અથ હોય 
છે, બેમાંથી કોક પણુ ઝૌણુ હોતો નથી. નવવથ્વત્) આ વાફછળના 
ઉદાહુરણુનાં નવ-નવ સખ્યા અને નવ-નવું. આ ખને સુખ્ય જ 
છે. આ બે સુખ્ય અર્થ-માંથી વક્તાએ નહોં ઇશ્છેલેો અર્થ લઇ 
ખ'ડન કરવુ' તેનુ' નામ વાફછળ. 

ઉપચાર છળમાં એક અર્થ સુખ્ય હોય છે, જ્યારે ખીન્ને 
અર્થ ગોણુ હાય છે. મજ્ઞાઃ દ્રોશસ્તિ આ ઉપચાર છળના ઉદાહુર- 
ણુમાં લાકડાના માળખેો (પ્લેટફોર્મ) એ સખ્ય અર્થ છે અને મ'ચ 
ઉપર બેઠેલા પુરુષો એ બીજે ગૈણુ છે. 


અ, ૧ ભમ, ૨ ડે... 


ખીજી' વાકૂછળમાં “નવ કામળા નથી? આવું અર્થનું જ 
ખડન થાય છે, જ્યારે છળમાં “આ મ'ચ નથી, પણુ મંચ રૂપ 
અર્થની અદર કોશન રૂપ પર્મ નથી? એવું ખડન થાય છે. એટલે 
કે ઉપચાર છળમાં ધમીની અ'દર ધર્મનુ. ખ'ડન થાય છે અને 
વારૂછળમાં ધમીનું જ ખંડન થાય છે. ખ'ને છળમાં આ મ્હોટો 
તફાવત છે 

બંગલે, નથી અને ખ'ગલામાં માણુસ નથી.' શું આ ખને 
વાકયને। એકજ અર્થ થાય છે? નહોંજ. જેટલે તફાવત આ બે 
વાક્યમાં છે તેટલે! તફાવત વાફછળ અને ઉપચાર છળમાં છે. 

વળી ખીજુ' વાફૂછળવાદીને એમ કહેવામાં આવે છે કે તને 
સાધારણુ (અનેકાર્થક) શબ્દનું ભાન નથી, જ્યારે ઉપચાર છળવાદીને 
એમ કહેવામાં આવે છે કે, તને શબ્દના ગણુ અને સુખ્ય અથનુ' 
ભાન નથી. આ કારણુથી વાકૂછળ અને ઉપચાર છળને જુદા 
માનવા નેઈએ. (૧૬) 


આ સૂત્રમાં ખીજી રીતે સમાધાન કરે છે. 


ઝયિર્રોપે વા થિત્ગિત્તાષસ્યારેવછઝપ્રતર્‌ઃ ॥ ૨૭ ॥ 


પદાર્થ$--(વા) અથવા ( ઝયિક્ષેવે ) ઉક્ત પ્રેકારનો ભેદ 
હોવા છતાં ને એક માનવામાં આવે તો (રસ્લિગ્નવ) કઇક 
(સાધર્સ્યાયૂ) સમાનતા હોવાથી (પય્‌રઝઝત્‌) એકજ છળ 
માનવે! જોઇએ. 

ભાવાર્થ$--ઉપરના સૂત્રમાં વાફૂુછળમાં અને ઉપચાર છળમાં 
ભેદ બતાવવામાં આવ્યો છે છતાં જે ખ નેને નેક જ માનવામાં આવે 
તો ખે જતના છળ પણુ શા માટે માનવા? 

શું વાકૂછળ અને સામાન્ય છળમાં કશી સમાનતા નથી? એ 
ખને છળમાં પણુ કકકે અશે તો સમાનતા છેજ. છેવટે ખનેમાં 


૬૨૮ ન્યાયદરીન 


છળત્વ રૂપ ધર્મ તો સમાન છેજ. અને ખને ખોટા ઉત્તર રૂપ અને 
ખોથા આરિીપ રૂપ હોવાથી સાધર્મ્ય જર્‌ર છે. આ કારણુથી નને 
ક'ઇક વૈષર્મ્યને લીધે બે જતના છળ માનવામાં આવે તો. કકક 
તેષર્સ્યને લીધે ત્રણુ જાતના છળ માનવાજ ન્ેઈએ. જે યુક્તિ 
છળના બે વિભાગ કરવામાં છે તેજ યુકિત છળના ત્રણુ વિભાગ 
કરવામાં પણુ છે, માટે જે છળને બે જાતનો માનવે હોય તો ત્રણુ 
જાતના પણુ માનવોાજ નતેઇએ. અત: સૂત્રકારે જે ત્રણુ જાતના છળ 
માન્યા છે તે સર્વથા ચુફ્તિ સ'ગત છે. (૧૭) 


ઈતિ છજી પ્રકરણ. 


હુવે “નતિ'નું' લક્ષણુ બાંધે છે. 
સાપષન્મ વેષસ્યામ્યાં વચવરશાને ગાતિઃ॥ ૨૮ 


પદાર્થ$--( તાધથ્યવેધર્સ્યામ્યાય્‌) સાધર્મ્ય અને વૈષર્મ્યથી 
(શ્રત્યવાનમ્‌) સાધ્યનો પ્રતિષેધ કરવો તેનું નામ (સ્ાતિઃ ) 
જાતિ છે. 

ભાવાથ $--વાદીએ હૅતુ દ્રારા સ્થાપિત કરેલા સાધ્યનુ' પ્રતિવા- 
દીએ ખોઢી રીતે ખ'ડન કરવા જે પ્રસંગ ઉભે કર્યો છે તેનું' નામ જાતિ. 
વાદીએ નને ઉદાહુરણુ સાથ્રે સાધર્મ્ય બતાવી (સરખામણી કરી) હેતુ 
આપ્યો હોય તો તે જ ઉદાહરણુનુ' વૈષર્મ્ય સાધ્યમાં ખતાવી ખડન 
કરવુ, અથવા નને વાદીએ ઉદાહુરણુ સાથે વૈષર્મ્ય ખતાવી હેતુ 
આપ્યો હોય તો તેજ ઉદ્દાહરણુ સાથે સાધર્મ્ય ખતાવી સાધ્યનુ' 
ખંડન કરવુ તેનું નામ નનતિ. 

જેમકે:--“શભ્દ અનિત્ય છે, કારણુ કે તેમાં કૃતકત્વ છે.' આ 
ઠેકાણુ વાદીએ જે ઉઠાહરણુના સાધર્મ્ય થી હેતુ ખતાન્યો હોય તો જાતિ 
વાદી આનું આ પ્રમાણે ખંડન કરે છે. 

જે ઘટ સાથે શબ્દના જુતકત્વરૂપ સાષર્મ્યને લીધે શબ્દ 
અનિત્ય ઠરતે હોય તે! ઘટ સાથેના વૈપર્મ્યને લીધે શ”્દ નિત્ય 


ક, ૧ આ. ૨ ૧૨૨ 


હરવા નેઇઈએ. ઘટમાં શ્રોત્રગ્રાહ્માત્ત નથી અને શખ્ટમાં છે તો આ 
વૈધર્મ્યને લીધે શ્રોત્રગ્રાહ્મ શબ્દત્વ જેમ નિત્ય છે તેમ શખ્દ પણુ 
નિત્ય હોવો જોઇએ. 

નને આકાશની સાથે વૈધર્સ્ય ખતાવી હેતુ આપ્યો હોય તો 
તેનુ' જાતિવાદી આ પ્રમાણે ખંડન કરે છે. નને આકાશની સાથે 
"શબ્દનુ' વૈધ્ય હોવાથી શબ્દ અનિત્ય ઠૅરતો હોય તો આકાશની 
સાથે સાધર્સ્ય રાખવાથી  શભ્દ નિત્ય હોવો નેઇએ. આકાશમાં અને 
શખ્દમાં અમૂત'ત્વ ધર્મ એક સરખો જ છે, તો આકાશ પેઠે શખ્દ 
નિત્ય હાવો નેઇએ. 

આ પ્રમાણે વ્યાત્િ ટપ સખધ વગર ક્રેવળ સાધર્સ્ય અને 
વૈધર્સ્યથી ખંડન ડરવુ' તેને નતિ કહે છે. આ ઉપરથી ફેટલાક 
વિદ્દાનો કહે છે કે 'ચલરુતરં ત્તાતિઃ' ખોટો ઉત્તર આપવો એનુ 
નામ નાતિ. આતુ વિશેષ વિવેચન પાંચમા અધ્યાયમાં કરવામાં 
આવશે. (૧૮) 


હુવે નિગ્રહુસ્થાનતું લક્ષણુ બતાવે છે. 


વિષતિપાસિસ્ત્રતિપસિશ્ર નિત્રટ્સ્થાનત॥ ૨૨ ॥ . 


પદાથ --(ચિપ્રતિ્વાસઃ ) ઉલટું સમજવું (સ) અને 
( અત્રસિર્વાસઃ ) ન સમજ શકવું એ ( સિત્રસ્્યાનમ્‌) નિત્રહસ્થાન 


કહેવાય છે. 


ભાવાથ $--ઉલટું સમજવાથી શુદ્ધ હેતુની સ્થાપના કરી 
શકાતી નથી અને પ્રતિવાદીના અસત્ય હેતુનું ખડન પણુ કરી 
શકાતું નથી, અને નહોં સમજી શકવાથી વાદી અથવા પ્રતિવાદીના 
હતુમાં રહેલા દોષને બતાવી શકાતો નથી, માટે વિપ્રતિપત્તિ 
(ઉલટી સમજ) અથવા અમપ્રતિપત્તિ (નહોં સમજી શકવું તે) 
નિગ્રહસ્થાન ગણાય છે. ઉલટું સમજનારેો અને નહોં સમજી 
૧૭ 


૬૩૦ ન્ચાયદરખઃ 


શકનાર નિગ્રહેસ્થાનમાં આવે છેઃ અર્થાત્‌ પરાજય પામે છે. આ 
નિગ્રહસ્થાનના ભેદો પાંચમા અધ્યાયમાં બતાવવામાં આન્યા છે. (૧૯) 


હુવે નતિ અને નિગ્રહુસ્થાન એક પ્રકારનાં છે કે અનેક 
પ્રકારનાં? એ આ સૂત્રમાં ખતાવે છે. 

તટ્વિર્વાઝાતિનિત્રસ્સ્યાનવરુલ્વત્‌॥ ૨૦॥ 

પદાથ $--(લકિવ્યાવ) તેના વિક્લપથી-વિવિધ પ્રકારથી 
( ઝા લિનિત્રસ્સ્યાનવઇત્વમ્‌ ) જાતિ અને નિગ્રડસ્થાન અનેક પ્રકારનાં 
થાય છે. 

ભાવાર્થ$--સાધરમ્યં અને વૈધરમ્યંથી થતાં ખંડન અનેક 
પ્રકારનાં છે તેથી જાતિના ભેદો છે અને તે ૨૪ પ્રકારના છે. 

વિપ્રતિપત્તિ અને અપ્રતિપત્તિ પણુ અનેક જાતની હોય છે; 
તેથી તેના પણુ ભેદ હોવાથી નિગ્રહસ્થાન પણુ અનેક પ્રકારનાં હોય 
કૈ. નિગ્રહુસ્થાનના ૨૨ ભેદો છે, તે પાંચમાં અધ્યાયમાં સપણ 
સમન્નવવામાં આવરે. 

આ પ્રમાણે પ્રમાણુ, પ્રમેય આદિ સોળ પદાર્થ જે પ્રથમ 
સૂત્રમાં ખતાવવામાં આવ્યા હતા તેઓતું ક્રમથી લક્ષણુ કરી બતા: 
વવામાં આવ્યુ છે અને હુવે લક્ષણુ પ્રમાણે તેઓની પરીક્ષા કરવામાં 
આવરે. પ્રથમ ઉદ્દેશ, પછી લક્ષણુ અને પછી પરીક્ષા કરવી એ 
શાસ્ત્રના કેમ છે. (૨૦) 


ન્યાચપ્રયાજ્ઞે પ્રગમા્યાયસ્ન 
છિવીચમાદિયમ | 


ન 


ઝથ હિતીયાષ્યાયસ્ય 
પચનમા હિત! 


ગ્રથમ અધ્યાયમાં સોળે પદાર્થાનાં લક્ષણુ ખાંધ્યા. હુવે એ 
લક્ષણ્‌!ની પરીક્ષા કરવી નેઇએ. પરીક્ષા સશય-પૂર્વકજ હોય છે, 
તેથી પ્રથમ સ શયની જ પરીક્ષા કરે છે. પદપાઠંના કેમનું આ 
ઠેકાણું ઉલ્લ'ધન થાય છે, કારણુ કે, એ પાઠ પ્રમાણે પડેલે। નબર 
પ્રમાણુના આવે છે જુએ. અ. ૧. આ. ૧ સૂત્ર. ૧ અને સ શયનેો 
નખર ત્રીજો આવે છે, છતાં પદપાઠના કેમ કરતાં અર્થને કેમ 
અળવાન્‌ હોવાથી સ'શયની પરીક્ષા પ્રથમ કરવામાં આવે છે. 

ખૂફ જેતાં જેમાં સશય હોય તેનીજ પરીક્ષા થાય છે, 
સ્રશયમાં સશય થતે ન હોવાથી સ'શયની પરીક્ષા થઈ શકતી 
નથી, માટે સશયનાં કારણુ।ની પરીક્ષા કરવામાં આવે છે. સ'શયનાં 
કારણ્‌। અ. ૧. આ. ૧ સૂત્ર ૨૩ માં ખતાવવામાં આવ્યાં છે. અહીં 
૧ થી પ સૂત્રો પૂર્વ પક્ષ તરીકે છે ખને છઠ્ઠા સૂત્રમાં બધા આક્ષે- 
પાનો ઉત્તર આપવામાં આવતો હોવાથી છડું સૂત્ર સિદ્ધાંત-સૂત્ર છે. 

આ સૂત્રમાં સમાન ધર્મ અને અનેક ધર્મ સશયનાં કારણે 
થઇ શકતાં નથી એવો આક્ષેપ કરવામાં આવે છે 


સસાનાનેજષસાપ્યવતાયાલન્યતરપષનાષ્યવસાયાટ્ ન 


સશય ॥?॥ 


પદાથ$--(સમાનાનેજમર્ભાષ્યવલાયાર્‌) સમાન ધર્મના અને 
અનેક ધર્મના અધ્યવસાયથી (વા ) અથવા ( 3ઝન્‍્યતસ્યર્માપ્યવવા- 
શ્ર) બેમાંથી એક પર્મતા અધ્યવસાયથી ( કાય) સશય (ન) 
થક શકતે નથી. 

ભાવાથ$--અ. ૧ આ. ૧ આ સૂત્ર ૨૩માં જે “ ઉપપત્તિ' 
શખ્દ લખ્યો છે એનો અર્થ શે! થાય છે? જે એ પદને અર્થ 


₹જરુ ન્યાયદરરોન્દ 


“સ્વરૂપ? થતો હોય તો અર્થ આ પ્રમાણે. થાય. “સમાન ધર્મના 
સ્વરૂપથી. અને અનેક પર્મં'ના સ્વરૂપથી સશય થાય. છે.' આ તદન. 
ખોટું છે, કારણુ કે સમાન ધર્મનુ સ્રાન ન. થાય તો! સશય થાય જ 
કેવી રીતે ? વસ્તુનું સ્વરૂપ. જે. અસ્તાત હોય. તો તેનાથી. સ દેઠ્‌ થઈ 
શકે નહોં. 

નને ઉપપત્તિનો અર્થ અધ્યવસાય. એટલે જ્ઞાન કરવામાં આવે 
તો અર્થ: આ પ્રમાણે થાય. 

“સમાન ધર્મના જ્ઞાનથી અને અનેક ધર્મના સાનથી સશય 
શ્રાય છે.' આ પણુ કેમ બને? સ્થાણુ અને પુરુતના સમાન ધર્મના 
જ્ઞાનથી સશય થતો! જ નથી. શુ' કોઈપણુ બે ષદાર્થના સરખાપણુતું, 
સાન થવુ' એ સ'શયતું કારણુ છે ? ને એમ હોય તે, એક અર્થ 
બીન્ન અર્થ સાથે કોઇને કોઈ અ'શમાં તો મળતો હોય જ છે અને. 
ગે જ્ઞાનથી. ને સશય થાય તે! બધે ઠેકાણે હમેશાં સશય જ રહ્યા 
કરે અને તેની કદિપણુ નિવૃત્તિજ થાય નહિ. 

આ સૂત્રના બીન્ને અર્થ આમ પણુ થઈ શકે છે કે “ સ્થાણુ 
અને પુરુષના સમાન ધર્મને હું જાણું છું એટલે મને સ્થાણુ અને 
પુરુષરૂષ પધમીનું અને લંબાઈ ષહાળાઇ રૂપ તેના ધર્મનું સતાન 
કે.' જ્યારે ધર્મ" અને ધર્મીનું જ્ઞાન છે તો પછી સશય શાનો? 

ત્રીજે અર્થ આમ પણુ થઇ શકે છે કે ધર્મં" અને ધમી બને 
હતુદા અર્થા છે, માટે ધર્મના સ્તાનથી ધર્મી માં સ'શય થઈ શકે નહિ. 
શ] એક અર્થનું ત્ાન થવું એ બીન અર્થના સશયનું કારણુ છે? 
સ્તર સંશય પતિ. 

અથાન્તરભૂત ર્‌ષના નિશ્ચયથી અર્થા'તરભૂત સ૫૨માં સશય 
થઇ શક્તો! નથી. 

શુ બળદનું જ્તાન થવું એ અશ્ચના સ'શનું કારણુ છે? 

જો અશ્યવસાયને અર્થ નિશ્ચયર્‌પ સાન કરવામાં આવે તા 
નિશ્ચયથી સશય બનેજ કેમ? જે નિશ્ચય અને સ'શચમાં કાર્ય 


અ? રઆ ૧૬ ૧૩૩ 


કારણુ ભાવ માનવામાં આવે તો તેમાં સારૃષ્ય હોવું જ જેઈએ. શુ 
અકરી સિંહના ખચ્ચાને જન્મ આપી શકે? ક્દિપણુ નહિ, કારણુ કે 
બકરી અને સિહુમાં સદૃશતા નથી. સદશ વસ્તુમાંથીજ સદશ વસ્તુ 
ઉત્પન્ન થાય છે; નિશ્ચય અને સશયમાં કોઇપણુ નાતનું સારૂપ્ય 
નથી, ઉલટા એ ખને તો વિરોધી હોય છે, જેમાં નિશ્ચય હાય છે 
તેમાં સંદેહ હોતો નથી અને જેમાં સ'દેહુ હોય છે તેમાં નિશ્ચય 
કોતો નથી. આ કારણુથી અધ્યવસાયમાંથી સ'શય ઉત્પન્ન થઈ શકે 
નહિ. જેવો આક્ષેપ સમાન ધર્માપપત્તિને માટે કરવામાં આવ્યે છે 
તેવોજ આક્ષેપ અનેક પર્માપપત્તિને માટે પણુ સમજી લેવે.. 
અન્તલસ્ધર્માપ્યવલાચાત્‌ અર્થાત બેમાંથી એકના ધર્મના 
સ્ાનથી પણુ સશય થતે। નથી કારણુ કે, એકના ધર્મના જ્ઞાનથી તો 
નિશ્ચષયજ થાય છે. સ્થાણુ અને પુરુષ બેમાંથી એકના (પુરુષના ) 
'ડાથ પગના જ્ઞાન થયા પછી અથવા વકે કોટર આદિ સ્થાણુના 
ધર્મના જ્ઞાન થયા પછી આ સ્થાણુ છે કે પુરુતઠં! આવો ફેઇને 
સદેડ થતા નથી (૧) 


હવે વિપ્રતિપત્તિ આદિ જે સ'શયનાં કારણે! બતાવ્યાં છે તેના 
કપર આક્ષેપ કરે છે. 


વિષતિપર્યય્યવસ્થાપ્યવતાયાસ ॥૨॥ 
પદાર્થ: :-(ચ) અને (શિત્રસિવસ્યન્યવર્યાષ્યવસાચાસ્‌ ) 


વિપ્રતિપત્તિથી અને ઉપલબ્ધિ અને અનુપલખ્પિની ડી 
સ'શય થઈ શક્તો નથી. 


ભાવાર્થ$--આત્મા છે એમ વાદી માને છે. આત્મા નથા 
એમ પ્રતિવાદી માને છે. આ બેમાંથી કોઇને પણુ સશય થતો નથી. 
ખ'ને જણા પોતપોતાના સિદ્ધાંતને નિશ્ચયપૂર્વક માને છે, માદ વિપ્ર 
તિપત્તિથી સ'શય માનવે! એ ખોટું છે. 


૧૩૪ ન્યાચદશેન 


. ઉપલબ્ધિની ત્યવસ્થા નથી અને અનુપલબ્ધિની વ્યવસ્થા નથી, 
આ પણુ નિશ્ચયાત્મક સાન છે, તે નિશ્ચયથી સ'દેહુ કેમ થઈ શકે? 


: વિપ્રતિપત્તિના સંબ'ધમાં ખીન્ને આ પ્રમાણે અર્થ થાય છે. 
કૈવળ વિપ્રતિપત્તિના સ્વરૂપથી સ'શય થઈ શકે નહિ. કોઇપણુ વસ્તુ 
ખીલકુલ જાણીજ ન હાય તો સ'શયને ઉત્પન્ન કરી શકતી નથી, 
અર્થાત્‌ અસાત વસ્તુ સ'શયનું કારણુ બની શકતી નથી, કારણુકે 
અસ્તાત વસ્તુનું હોવું એ ન નાણુનારને માટે ન હોવા ખરાખર 
છે. (૨) 


હેવે વિપ્રતિપત્તિના સ'બ'ધમાં ત્રીને આક્ષેપ કરે છે. 


(' યિપષ્રતિપસિ ચ સસ્‍્ષ્રતિપસેઃ ॥ ૨ ॥ 


પદાર્થ$--(સ) અને (વિપ્રતિપસૌો) વિપ્રતિપત્તિમાં (બંત્ર- 
સિપસેઃ ) સ'પ્રતિપત્તિ હોવાથી અર્થાત્‌ નિશ્ચય હોવાથી. 

ભાવાથ $--જેને તમે વિપ્રતિપત્તિ માનો છે, ખરૂં જેતાં તે 
સ'પ્રતિપત્તિ અર્થાત્‌ નિશ્ચય છે. પરસ્પર બે વિરુદ્ધ વાડ્યોનું નામ 
વિપ્રતિપત્તિ છે અને તે વિપ્રતિપત્તિ નિશ્ચયાત્મક છે. વાદી અને પ્રતિ- 
વાદી ખબ નેને પોતપોતાના સિદ્ધાંતો માઢે જરાપણુ શ'કા નથી અને જે 
મધ્યસ્થ છે તેને પણુ શકા નથી, કારણુ કે વાદી અને પ્રતિવાદી બ ને 
પોતપોતાના સિદ્ધાંતને નિશ્ચય રૂપથી માને છે, એવું નિશ્ચયાત્મક 
સ્રાન મધ્યસ્થને પણુ છે. હવે સ'દેહુ રહ્યો કોને ? અને નિશ્ચય 
સ'દેહનું' કારણુ નથી બના શક્તું એ આગળ કહી દીધું છે. 
આ સૂત્રમાં સપ્રતિષત્તિ શબ્દના અર્થ નિશ્ચય છે. (૩) 


નિતી 


ડવ અગવસ્થાના સબંધમાં ચોથે! આક્ષેપ કરે છે. 


ઝલ્વવસ્થાત્તતિ વ્યસ્થિલત્વાસાવ્યવસ્થાયાઃ॥ ૨ ॥। 


અ. ૨ અ. ૬૩૫ 


 'પદાર્થ$--(૨) અને ( અવ્યવરથા) અવ્યવસ્થા ( ચાત્મત્તિ) 
પોતાના સ્વરૂપમાં (ક્યવસ્થિતત્વાત્‌) ન્યવાંસ્થત હોવાથી ( ઝક્યવ- 
સ્થાચા ) અવ્યવસ્થાથી સ'શય થઈ શકતો નથી. 
ભાવાથ$--અવ્યવસ્થાને પોતાના સ્વરૂપમાં વ્યવસ્થિત માનવી 
જોઇએ કારણુ કે જે અન્યવસ્થાનું' સ્વરૂપ ત્યવસ્થિત ન માનવામાં 
આવે તો અવ્યવસ્થાનુ' કોઈ સ્વરૂપ ન ખ'ધાવાથી અવ્યવસ્થા કોને 
કહેવી તેજ નક્કી થઇ શકતું નથી. અને જેવું કોઇ સ્વરૂપ જ નથી 
એ સ'શયતું કારણુ કેમ ખની શકે? આ કારણુથી ને અબ્યવસ્થામાં 
પણુ વ્યવસ્થિતિત્વ ધર્મ માનવામાં આવે તો તે વ્યવસ્થા જ થઇ, 
જેની અ'દર વ્યવસ્થિતત્વ હોય તેજ વ્યવસ્થા. અને વ્યવસ્થાને તે 
તસે પણુ સ'શયતું કારણુ માનતા નથી. અર્થાત્‌ અવ્યવસ્થા પોતાના 
સ્વરૂપે વ્યવસ્થા હોવાથી અબ્યવસ્થાથી સશય માનવો એ વગર 
સમજની વાત છે. (૪) 


હવે પાંચમો આક્ષેપ. 


તથાલન્તસરયસ્તન્ધાલલ્યોપપસેઃ ॥૫॥ - 

પદાર્થ$--(તથા) તે પ્રમાણે ( વ૪ર્સસઞાતત્યોપપસેઃ ) તેનો 
ધર્મ નિત્ય હોવાથી ( સત્યન્સસજાથઃ ) સશય નિરંતર રહ્યા કરે. ' 

ભાવાથ$--તમે જે રીતે સમાન ધર્મને સ'શયતું કારણુ 
માને છે તે રીતે તો સશય કાયમ થઇ નાય, અથાત્‌ તેની નિવૃત્તિ 
થાય જ નહીં, કારણુકે નિશ્ચય થયા પછી સમાનધર્મનેો ક નાશ 
થતો નથી. એટલે કે સ્થાણુ અને પુરુષમાં લખાઇ પહોાળાઇને। નિશ્ચય 
થયા પછી શુ તેનો નાશ થાય છે? જો લખાઈ અને પહાળાદ 
આદિ સમાન ધર્મ નિશ્ષય થયા પછી નાશ પાસે તો સ્થાણુ અને 
પુરુષનું સ્વરૂપ કેવું હોય તે સમજાવવું રહ્યું. ધર્મ સિવાય ધમી ખને 
જ કેવી રીતે ? સ્પર્શ સિવાય પવનતું સ્વરૂપ શું? પ્રકાશ વગર 
સૂર્ય, કેવો હોય ? માટે જે સમાન ધર્મ ને તમે સ શયતું કારણુ માનો 
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છે તે કાયમ રહેવાથી સ'શય પણુ કાયમ થઈ નય આ કારણુથી 
સમાન ધર્મ આદિને સશયનાં કારણુ તરીકે માનવાં તે કોઈ પણુ 
પે યોગ્ય જણાતું નથી. (પ૫) 


હેવે પાંચે આક્ષેપોનો ઉત્તર આપે છે 
ચથોવતાષ્યવસાયારેવ્ર તટ્િિષાપેક્ષાત્‌ સરચે 
નાતરાયો નાવત્યન્તસટ્ઞયો વા ॥81॥ 


પદાથ $--(લજ્રનાપેક્ઞાત) ધમિગત વિશેષ ધર્મ ની અપેક્ષા 
રાખનાર (ચથોવ્સાપ્યવલાયાર્‌ થવ) જે પ્રમાણે તમે કહ્યો છે તેવા 
અથ્ચવસાય-સ્ાનથી જ (સક્ઞાથે) સશય થવાથી (નત અસશ્ાચિઃ ) 
સ'શયને. અભાવ નથી તેમ (ન અત્વન્સજ્ઞયઃ ) અભન્ત-સદેવ સ'શય 
પણુ રહેતો નથી. 


ભાવાથ $--કેવળ સમાન ધર્મ:તું સાન સશયતું કારણુ નથી 
પણુ વિશેષ ધર્મની આપેક્ષા રાખનાર સમાન-ધર્મ તું સ્ઞાનજ સ'શયનું 
કારણુ છે. વિશેષ જાણુવાની ઇચ્છા ન થઈ હોય તો માત્ર સમાન ધર્મના 
સ્ાનથી સશય થતા નથી. જ્ઞાન રહિત કેવળ સમાન ધર્મથી પણ 
સ'શય થતો નથીં. ને કહો કે ત્તાન વાચક અધ્યવસાય શખ્દને। 
પ્રયાગ લક્ષણુ-સૂત્રમાં કેમ કયો નથી? તો! એને ઉત્તર એ છે કે 
“વિશેષાપેક્ષ' શબ્દ પ્રયોગથી સામાન્ય ધર્મના જ્ઞાનની પ્રતીતિ સપણ 
થાય છે તેથી અધ્યવસાય શમ્દને। પ્રયોગ કર્યોઃ નથી. 


અથવા લક્ષણુ- સૂત્રમાં (અ. ૧. આ. ૧. સૂ. ૨૩) જે ઉપ- 
પત્તિ શખ્ઠ પડ્યૉ છે તેનો અર્થ અધ્યવસાય કરવો, સ્વરૂપ નહિ. 
ઝપપસ્તિઃ-અધ્યવસાય. ભાષ્યકાર જણાવે છે કે અગુવઝમ્યમાનલટટયો 
જિ લમાનો ધર્મોડતિયમાનવર્‌ મરવાતિ જે વસ્તુના સત્તા નાણુવામાં 


જ 


ન આવી હાય તે અવિદ્યમાન જેવીજ છે. 
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અથવા વિષચ શખ્દથી વિષચિ્નું ( સાનનું ) કથન થઈ શકે છે. 
સાધારણુ લેોક--્યવહારમાં પણુ કહેવામા આવે છે કે ' ધૂમથી અસિતું 
અતુમાન થાય છે.' આ ઠેકાણું પૂમને નેવાથી એટલે ધૂમને જાણુ- 
વાથી અગ્નિનું અનુમાન થાય છે એવેજ અર્થઃ લેવાય છે. છૂમથી 
એટલે ધૂમના સાનથી. ધમ આ વિષય છે, અને ધૂમતું જ્ઞાન એ 
વિષયિ છે. તેજ પ્રમાણે સમાન ધર્મથી એટલે સમાન ધર્મના જ્ઞાનથી 
એવોજ અર્થ કરવો શ લે।ક વ્યવહારથી તથા શાસ્વ્યવહઠારથી પણુ 
સિદ્ધ છે. 

ઔના અર્થના સખબધમાં જણાવવાનું કે “પહેલા મે ખે ધર્મી 
(સ્યાણુ અને સુરુષ) જેચા હતા, તે ખ-નેનો સમાનધર્મ હું અલ્યારે 
જોઈ રહ્યો છું અને બેમાંથી એકે ય નો વિશેષ ધર્મ જેઈ શક્તો નચી. 
જે પુરુષના વિશેષ ધર્મ અથવા સ્થાણના વિશેષ ધર્મ જેઈ શકું 
તો બેમાંથી એકને નિશ્ચય કરી શકું. શ પ્રમાણે પર્મ અને 
પર્મીનુ' સતાન થવા છતાં વિશેષની જ્િજ્ઞાસાને લીષે સશય થાય છે. 
જને પધર્મીરૂપ પુરુષ અને તેના વિશેષ ધર્મ રૂપ હાથ પગ આદિતુ' 
સાન થયુ હોત અથવા ધમી રૂપ સ્થાણુ અને વકે ફોટર આદિ તેના 
વિશેષધર્મ નું જ્ઞાન થું હોત તો પણુ સંશય થાત નહિ. આ 
ઉપરથી સિદ્ધ થાય છે કે વિશેષ ધર્મની જિજ્ઞાસા સાથે પર્મીના 
સમાન ધર્મનું સાન સશયતું કારણુ છે, માટે આક્ષેપ કરનારે 
“ધર્મી અને ધર્મતું' જ્ઞાન થવાથી સશય ન થવો જેઇએ.' એ 
વષ્તાના અભિમાયથી વિરુદ્ધ અર્થની કલ્પના કરી છળ કર્યો છે. 

ત્રીજના અર્થના સખ'ધમાં એ કહેવાનું છે કે ધર્મ વિશિણ 
ધર્મીના સામાન્ય જ્ઞાનથી ધર્મીમાં જ સ'દેઠુ થાય છે અર્થાત્‌ ધર્મી 
સામાન્ય રૂપ જણાયો છે પણુ વિશેષ રૂપે જણાયો નથી. માટે જે 
અર્થ્તું સામાન્ય સાન થયું છે તેજ અર્થમાં સશય થાય છે, કોઈ 
ખીજા અર્થમાં નહિ. જ્યાં ધર્મધમી ભાવ હોય ત્યાં સામાન્ય ધર્મના 
સ્ાનથી અને વિરેષ ધર્મની જિસ્ઞાસાથી ધમી માં જ સશય થાય છે. 
અળદ અને અશ્ચમાં કઈ ધર્મં'ધર્મીભાવ નથી. અર્થાત્‌ બળદ અશ્ચનેા 


ધર્મ નથી તેમ અશ્વ બળદને ધર્મ નથી, તેથી અશ્ચના જ્ઞાનથી 
૧૮ 
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ખળદમાં સશય થતો નથી. સૂત્રકારના કેથનનેો અભિપ્રાય સમનયા 
વગરજ આક્ષેપ કરવામાં આવ્યો છે માટે અશ્વ અને બળદનું 
દૃછાંત આપ્યુ' તે ખોટું છે. રૂપ અને સ્પર્શમાં પણુ ધર્મ-પર્મી 
ભાવ ન હોવાથી સે પણુ ખોટુ દૃષ્ટાંત છે. 

જે એમ કહેવામાં ખાવ્યું છે કે નિશ્ચયથી સ'શય ઉત્પન્ન 
થાય નહિ, કારણુ કે, તેમાં સારૂ્ય નથી. એ પણુ ખોટો આક્ષેપ 
છે. વિશેષ જાણુવાની ઈચ્છા સાથે ને સમાન ધર્મતું નિશ્ષયાત્મક 
સ્રાન થચુ' હોય તો! સશય જરૂ૨ થાય છે. નિશ્ચય અને સ શયને 
કાર્યકારણુભાવ છે તેજ સારૂપ્ય છે. “કારણુ હાય તે! કાર્ય, થાય અને 
કારણુ ન હોય તો કાર્ય ન ખને, એવી જાતનું સારૂપ્ય વિશેષની 
અપેક્ષા રાખનાર સમાનધર્મના જ્ઞાનમાં અને સ'શયમાં પણુ છેજ, 
માટે સમાનધર્મન! નિશ્ચયથી અને વિશેષધર્મની જિસ્તાસામાંથી 
સ'શય જરૂર જન્મે છે. આ પ્રમાણે અનેક ધર્મના સબ ધમાં પણુ 
આક્ષેપ અને ઉત્તર એક સરખાજ સમજી લેવા. 

ખીના સૂત્રમાં જે આક્ષેપ કરવામાં અન્યો છે તેનું સમાધાન 
આ પ્રમાણે છે:--“પ૨સપ૫૨ વિરોધી વાક્યોના એક ખીન્નથી વિરુદ્ર 
અર્થને હું જાણું છું અર્થાતૂ એક કહે છે કે, આત્મા છે. અને ખીન્ને 
કહે છે કે નથી, પણુ આત્મામાં વિશેષ એવે કયૉ ધર્મ છે કે જે 
જણુાયાથી નિશ્ચય થઈ શકે કે, “આત્મા છે અથવા નથી.' આવી 
જાતનો સ'દેઠુ મધ્યસ્થને જર્‌ર થાય છે, ભલે પછી વાદી અને 
પ્રતિવાદીને પોતપોતાના સિદ્ધાંતનો નિશ્ચય હોય. 

વિષ્રતિપત્તિનું સ્વરૂપ નહોં પણુ તેનું સાન સશયતું કારણુ 
ખને છે. વિપ્રતિપત્તિ કહેવાથી વિપ્રતિપત્તિનું જ્ઞાન પણુ સમજી 
શકાય છે, માટે વિપ્રતિપત્તિ પછી અધ્યવસાય શાખબ્દ લક્ષણુ સૂત્રમાં 
આપ્યો નથી. એજ પ્રમાણે ઉપલબ્ધિની અને અતુપલબ્ધિની 
અત્યવસ્થાથી પણુ સશય થાય છે. 

ત્રીજ સૂત્રમાં જે આક્ષેપ કર્યો છે કે વિપ્રતિપત્તિ એ તો 
સ'પ્રતિપત્તિ છે અથાત્‌ નિશ્ચયાત્મક છે, માટે તેને સ'શયનુ' કારણુ 
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માનવું એ ખોટું છે. એના સમાધાનમાં જણાવવાનું કે એક જ 
અધિકરણુમાં પરસ્પર વિરુદ્ધ અર્થનું મધ્યસ્થને જ્ઞાન થતાં વિશેષ 
જાણુવાની ઇચ્છાથી સદેડ જર્‌ર થાય છે. માત્ર વિપ્રતિપત્તિને 
સ'પ્રતિપત્તિ એવું નામ આપવપથી તેમાં રહેલી સ'શયની કારણુતા 
ટૂર થતી નથી. પસ્સ્પર બે વાડેયો વાદી અને પ્રતિવાદીની અપેક્ષાએ 
ભલે નિશ્ચયાત્મક હોય અર્થાત્‌ સ'પ્રતિપત્તિરૂપ ભલે હોય પણુ, 
વિષય પરત્વે તો! તે વિરુદ્ધ પ્રતીતિ-જનક હોવાથી વિપ્રતિપત્તિ જ 
છે, માટે વિપ્રતિપત્તિને સપ્રતિપત્તિ કહેવી એ તો અજ્ઞાનીએાને જ 
લિ ઉત્પન્ન કરનાર છે, સ્રાનીએને નહિ. 

યોથા સૂત્રમાં જે વ્યાસ ન્યવસ્થા તરીકે ખતાવી છે તે 
પણુ ખોટો આક્ષેપ છે. અન્યવસ્થાતું સ્વરૂપ વ્યવસ્થિત માનવાથી શું 
તે અવ્યવસ્થા મઢી ગઈ? એ પ્રમાણે માનવાથી અવ્યવસ્થા સ'શયતું 
કારણુ ખનતી અટકતી નથી. વિષય પરત્વે તો તે અવ્યવસ્થા જ છે. 
અને તેને લીધે સશય પણુ થાયજ છે. કેઈ નિમિત્ત મળવાથી 
અર્થને માટે જુદા શબ્દની કલ્પના કરવી તેથી કરી અર્થમાં રહેલુ 
સામર્થ્ય ટ્રર થતું નથી, માટે “જે આ ટ્ર જળ દેખાય છે તે સત્‌ 
(સાચુ) જળ હેશે કે અસત્‌ (ખેદટુ)? આ પ્રમાણે ઉપલબ્ધ થતા 
અર્થના જ્ઞાનની અવ્યવસ્થાથી જળ હેશે કે નહે? આવી જાતને 
સ'દેઠુ થયા વગર રહેતો નથી. 

પાંચમા સૂત્રમાં જે આક્ષેપ કર્યો, છે કે સમાન ધમથી ને 
સશય થાય તો તે સશય કાયમ ૨હ્યાજ કરે, તેની નિવૃત્તિ થાય 
જ નહિ. તેના સમાધાનમાં જણાવવાનું કે કેવળ સમાનધમથી 
સદેડુ થતો નથી પણુ વિશેષ ધર્મની જિસ્તાસા સહિત સમાન 
ધર્મના ઝ્ઞાનથી સશય થાય છે. અને વિશેષ પર્મ-તું સ્ઞાન થયા પછી 
વિશેષ ધર્મ ને જાણુવાની ઇચ્છા ટ્રર થાય છે અને તેથી સશય પણુ 
ટ્ર થાય છે, માતે કાયમ સશય રહી શકશે નહિ. 

વળી જે કહ્યું છે કે “અન્યતર-અથાંત્‌ બેમાંથી એકના ધર્મના 
સ્ાનથી સશય થતો નથી.' તેના સખ'ધમાં જણાવવાનું કે બેમાંથી 


૬૪૦ ન્ચાચદરાન 


એક જ અર્થના ધર્મનુ” પ્રયક્ષ જાન થર્યું હોય તો વિશેષ નનણુવાની. 
ઈચ્છા જ થતી નથી,. માટે તેનાથી સ દેહુ થતો નથી એ તો! અમને 
ઈછિ જ છે. પુરુષના જ ધર્મનું ત્તાન થયુ' હોય તો આ પુરુષ છે 
એવો નિશ્ચય થવાથી અન્યતર પર્મ'તા પ્રવ્યક્ષસાનથી સશય થતે 
નથી, એવું તો અમૈ પણુ માનીએ છીએ, માટે એ વિકલ્પ જ 
ખોટો છે. (૬) 


હેવે જે પ્રમાણે સ'શયની પરીક્ષા કરી તે પ્રમાણે અન્ય 
ધદાર્થાની પણુ ધરીક્ષા કરવી એ સખ'ધી સૂત્ર લખે છે. 


મત્ર જ સેસરપ્રસરઃ ॥ ૭ ॥। 


પદાથ$--(થત્ર) જ્યાં (સંજય: ) સશય ઉઠાવવામાં આવ્યે! 
હોય (લત્ર) વાં (પવમ્‌) આ પ્રમાણે ( ઝસસેસસ્પ્રસરઃ ) ઉક્તિ 
પ્રત્યુક્તિનો પ્રસંગ કરવે।. 

ભાવાથ $--જેવી રીતે સ'શયની પરીક્ષા ઉક્તિ પ્રત્યુક્તિ 
દ્વારા કરવામાં આવી છે, તેવી રીતે જે જે પદાર્થમાં સ'દેહુ થાય 
તે તે પદાર્થમાં પણુ ઉસ્તિ પ્રત્યુક્તિ દ્રારા અર્થાત્‌ પૂર્વ-પક્ષ અને 
ઉત્તર-પક્ષની રીતને અવલ'ખીને સશય દ્ર૨ કરવે।. 

ભાષ્યકારના આશય એવે જણાય છે કે, જ્યારૈ જ્યારે 
પ્રતિવાદી સશયનુ' ખંડન કરે યારે વારે ઉપર ખતાવ્યા પ્રમાણે 
સમાધાન કરવુ. 

સ'શય સર્વ પરીક્ષાઓતુ વ્યાપક અ'ગ હોવાથી પ્રથમ એની 
જ પરીક્ષા કરી છે. 

શાસ્ત્રકારને તો પોતે બતાવેલા કેઈ પણુ પદાર્થમાં સશય 
નથી, કારણુ કે શાસ્ત્ર લખનારને જ નને પોતાના પતિપાદનમાં શકા 
હાય તો તે શાસ્રજ કહેવાય નહિ. શાજે વાજે ચ વિસરશવ્ગેમ્‌। 
ભાષ્ય ૧-૧--૪૧. છતાં પણુ જે જે પદાર્થમાં પરીક્ષા ખતાવી છે 
તે તે પ્રતિવાદીઓની શ કાને લીધે છે. 


અ. ૨ અઆ. ૬ ૨૪૬ 


આ ઉપરથી એ પણુ સમજવું જઇએ કે શાસ્રકારે પ્રયોજન 
આદિ ખધા પદાર્થોની પરીક્ષા કરવી જ જેઇએ એવું કશુંજ નથી, 
માટે જે જે પદાર્થામાં શ'કા પ્રતિવાદીએ ઉઠાવી હોય તે તે પદાર્થોની 
પરીક્ષા કરવી, બીજાની નહિ. પરીક્ષા કરવાથી પદાર્થના લક્ષણુમાં 
અવ્યાપ્તિ, અતિવ્યાત્તિ અને અસ'ભવ દોષની આશકા ટ્ર થાય 
છે. (૭) 

ઇતિ સ'શય-પડફીક્ષા પ્રકરણ સમાસ. 


હુવે પ્રમાણુ સામાન્યની પરીક્ષાનું પ્રકરણુ શરૂ કરે છે. પ્રમાણુ- 
સામાન્ય ઉપર આક્ષેપ કરનાર પૂર્વ'પક્ષવાદીનું કથન. 


વ્રત્યશ્ષારીના સપ્રાસાળ્નં બેવલ્યાતિરઃ ॥ ૮ ।॥। 


'પદાર્થ$--(પ્રર્શન્નારીનામ) પ્રત્યક્ષ આદિ પ્રમાણેનું ( ઝ- 
પ્રામાળ્યમ્‌) અપ્રામાણ્ય છે (બેજાલ્યાસિરઃ ) ત્રણે કાળમાં અસિદ્ધિ 
હોવાથી. 

ભાવાથ'$--પ્રમાણુનું' સામાન્ય લક્ષણુ આ પ્રમાણે કરવામાં 
આવ્યું છે. ઝપજક્તિતાધન પ્રમાળમ્‌ “જે સત્યસ્રાનનું સાધન છે 
તે પ્રમાણુ છે” આવે પ્રમાણુ-વાદીઓને। સિદ્ધાંત છે. 

આ સૂત્રમાં પ્રમાણુ સ્રાનતું સાધન નથી એવે આક્ષેપ 
કરવામાં આવ્યો છે. જ્ઞાનનું સાધન ન હોવામાં હેતુ આપવામાં 
આવ્યો છે કે પ્રમાણ! કોઇ પણુ કાળમાં અર્થને સિદ્ધ કરી શકતાં 
નથી. કારણુ કે સાધ્ય-સાધનમાં હમેશાં ક્રમ હોય છે, અને પ્રમાણુ 
તથા પ્રસેયમાં ક્રેમ ખની શકતે! નથી, તેથી તેમાં સાધ્યસાધન ભાવ 
નથી, આ કારણુથી પ્રમાણુ। ખોટાં છે. 


આ આક્ષેપ સર્વશૂન્યવાદી બૌદ્ધોના છે એમ માનવામાં 
આવે છે. (૮) 


૧૪૨ ન્યાયદરીન 


કૅમ કેમ બની શક્તો નથી ? તેનુ' પૂર્વ પક્ષ તરફથી પ્રતિપાદન 
કરવામાં આવે છે. પહેલે! આક્ષેપ. 


પૂજે ફિ ષતાળતિન્રો તેસ્ત્રિયાધેસસ્તિવ્વાત્‌ 
વ્રત્યક્ષોસ્પસિઃ ।॥ ૨ ॥ 

પદાર્થ$--(િ) કારણુ કે ( પૂર્વમ્‌) પહેલાં ( પ્રમાળસિટ્રો 
પ્રમાણુને સિદ્ધ માનીએ તો ( રન્ટ્રિથાર્થલજ્તિત') ઇદ્રિય અને 
અર્થના સ'બ'ધથી (્રસ્ચક્ષોલ્વત્તિઃ ) પ્રત્યક્ષની ઉત્પત્તિ થાય છે તે 
(ન) વચન સત્ય ન રહે. 

ભાવાર્થ#--ગધ-આદિને વિષય કરનારૂં જે સાન છે તેતું 
નામ પ્રત્યક્ષ છે. હુવે જે પ્રત્યક્ષ સાનને પહેલાં સિદ્ધ માનવામાં 
આવે અને ગધ-આદિ અર્થને પ્રમેય તરીડે પછીથી માનવામાં આવે 
તો ઈદ્રિય અને અર્થના સ'ખધથી પ્રત્યક્ષ સ્ઞાન ઉત્પન્ન થાય છે 
એ કહેવું ખોટુ ઠરે. 

શાસ્રકારે ખાંધેલા પ્રત્યક્ષના લક્ષણુને (અ. ૧. આ. ૧. સૂ. 
૪.) આ સૂત્રથી આક્ષેપકારે ખોટું ઠરાવવા પ્રયત્ન ક્ષો છે. (૯) 


ખીજે આક્ષેપ. 
ઘશ્વાસ્લિટ્રો ન ષમાળેમ્ચઃ પસેચસિર્ટિઃ ॥ ૨૦ ॥ 


પદાર્થ$--(હર્્ાસ્તસો 2) પછીથી માનવામાં આવે તો 
(પ્રમાળેમ્વઃ) પ્રમાણ્‌।થી (જપ્રસેચસતિર્િઃ) પ્રમેયની સિદ્ધિ થાય છે 
એ (સ) ખોટું ઠરે. 

ભાવાર્થ'$--જે પ્રત્યન આદિ પ્રમાણુને પ્રમેય પછી માન- 
વામાં આવે તો ગંધ-આદિ વિષયોને પ્રમેય જ શી રીતે કહેવાય ? 
વિષયમાં પ્રસેયત્વ તો પ્રમાણુને લીધેજ આવે છે. અથાત્‌ પ્રમાણુથી 
જ્યારે વિષયો! જાણુવામાં આવે ત્યારેજ તે પ્રમેય કહેવાય. આ કારણુથી 
ગ'ધ-આદિ વિષયની પછી પણુ પ્રમાણુ માની શકાય નહિ. (૧૦) 


અ. ૨ અ. ૧૪3 


હુવે ત્રીજો આક્ષેપ કરે છે. 


ચુમપસ્તિજ્રો વત્ચર્યનિયતત્તાત્‌ ત્રમરૃસિત્તા- 
માવો બુદ્ઠીનાન્‌ ॥૨૨॥ 


પદાર્થ$--(ચુશવત્‌) જે એક સાથે (સિર) પ્રમાણુ અને 

મેયની ન્િંદ્ધ માનવામાં આવે તો (પત્યર્થનિયતત્વાત ) દરેક 

અર્થ'્રીઠ જ્ઞાન નિયત હોવાને લીધે (લુઝ્ીનામ્‌ ) સાનને (જ્વમણુસિ- 
ત્વામાવઃ) જે કૅમ છે તે રહી શકે નહિ. 


ભાવાર્થ $--પ્રમાણુસ્ાન અને પ્રેમેયસ્નાન ખને એક સમયમાં 
ઉત્પન્ન થઈ શકતાં નથી, તેમ એક સાથે પણુ રહી શકતાં નથી. જે 
વખતે પ્રત્યક્ષ સાન ઉત્પન્ન થાય તેજ વખતે ગંધ આદિ વિષયો 
તેનાથી પ્રમિત થયેલા કેમ માની શકાય? જે ક્ષણે વ્યાપ્તિ જ્ઞાન 
થાય તેજ ક્ષણે અનુમતિ જ્ઞાન કેવી રીતે હોઈ શકે? પહેલું બ્યાતિ 
સાન અને તેનાથી ઉત્પન્ન થતું અનુમિતિસ્ઞાન પછી માનવુ યોગ્ય 
ગણાય. વળી મન એક સાથે અનેક જ્તાનાને ઉત્પન્ન કરી શક્તું નથી. એ 
ન્યાય શાસ્રનો સિદ્ધાંત છે. અુમવર્શાનાનુત્વસિર્મનસો હિટ્મ્‌ એક 
સાથે અનેક સાનને ઉત્પન્ન ન કરવાં, એ મનનું લક્ષણુ છે. જ્ઞાનની 
ઉત્પત્તિ મનને આધીન છે. મન અણુ છે તેથી તે ઇદ્રિયો અને 
અર્થ સાથે કમથીજ જેડાય છે, તેથી કૅમથી જ્ઞાન થાય છે. જે 
અર્થ સાથ્રે મનનો સખખધ ઇંદ્રિયદ્રારા થાય તેજ અર્થને વિષય 
કરનારૂં જ્ઞાન ઉત્પન્ન થાય છે. આ પ્રમાણે જ્ઞાન પણુ વિષયને આધીન 
છે. હુવે ને તમે જ્ઞાનનો સહુભાવ અર્થાત્‌ પ્રમાણુ અને પ્રસેયને 
સહુભાવ માને તો તમારા શાસ્ત્રમાં જ બ્યાઘાત દોષ આવે છે. આ 
ઉપરથી એ સિદ્ધુ થાય છે કે પ્રમાણ! પ્રશેયની પહેલાં, પ્રમેયની 
સાથે સ'ભવી શકતાં નથી, માટે પ્રમાણે। કોષપણુ કાળમાં અર્થ-સાધક 
નથી, (૧૫) 


૧૪૪ ન્ચાયદરીન 


હેવે ત્રણે આક્ષેપોનો ઉત્તર આપે છે. 


ગેજાલ્યાતિર્રેઃ પ્રતતિવેષાનુપપસ્તિઃ ॥ ૨૨॥ 


પદાથ --(સેજાસ્યાસિરેઃ ) પ્રમાણની સિદ્ધિ ત્રણુ કાળમાં 
માનવામાં ન આવે તો (ક્રસિવેષાઝુવર્ષાશિઃ ) પ્રતિષેધની પણુ સિદ્ધિ 
થઈ શકે નહિ. 

ભાવાથ$--જે તસે પ્રમાણેની સિદ્ધિ ન માને તો તમે જે 
પ્રમાણાનું ખ'ડન કરે છે તે પ્રામાણિક છે કે અપ્રામાણિક ? “ ખ'ડન 
પ્રામાણિક છે' એમ તો માની શકેજ નહિ, કારણુ કે પ્રમાણને તે 
તસે માનતા જ નથી, તો વગર પ્રેમાણે કરેલું ખ'ડન પ્રામાણિક કેમ 
કહી શકાય ? જે અપ્રામાણિક ખ ડન માને તો અપ્રામાણિક ખંડન 
સાચુ' કેમ મનાય? આ ઉપરથી તમે કરેલે। પ્રમાણ્‌।ને। પ્રતિષેધ 
સાચે! ઠૅરતો નથી. 

ભ્ઞાષ્યકાર કહે છે કે પ્રમાણુનું ખડન કરવામાં જેમ પ્રમાણુ।ની 
ત્રકાલ્યની અસિદ્ધે બતાવી તેમ પ્રતિષેષ અને પતિષેધ્યના સ'બ'ધમાં 
પણુ કહી શકાય. જે પહેલે પ્રતિષેધષ અને પછી પ્રતિષેધ્ય માને 
તો પ્રતિષેધ્ય સિવાય તેના કરણુ રૂપ પ્રતિષેધ કેમ ખની શકે? 
જે પ્રતિષેધ્ય પછી પ્રતિષેધ માનો તો પ્રતિવેધરૂપ પ્રમાણુ સિવાય 
પ્રતિષેધ્ય કેમ ખની શકે? પ્રતિષેધ અને પ્રતિષેધ્ય ખને એકજ 
સમયમાં પણુ ઉત્પન્ન થઇ શકે નહિ, કારણુ કે, પ્રતિષેધ એ કારણુ 
છે અને પ્રતિષેધ્ય એ કાર્ય છે. કાર્ય અને કારણુ ખ'નેની ઉત્પત્તિ એકજ 
સમયમાં સ'ભવી શકે નહોં. આ પ્રમાણે ક્ૈકાલ્યની અસિદ્ધિ પ્રતિ- 
ષેધને પણુ લાગુ પડવાથી પ્રતિષેધ બની શક્તો નથી. (૧૨) 


પ્રતિષેધની સિદ્ધિ ન થતાં ખીન્ને હેતુ આપે છે. 
સવષ્રતાળષતિષેષાચ ષતિષેષાનુપષસિઃ॥ ૨ર ॥ 


પદાર્થ$--સ્ર) વળી (સરયત્રમાળત્રસિવેષખાષ્‌) બધી 
જાતના પ્રમાણુનું' ખડન કરવાથી (વ્રતિવેધાનુવ્પાશિઃ ) પ્રતિષેધની 
સિદ્ધિ થઈ શકે નહિ. 


અ. ર આ. ર૨ ૧૪૫ 


ભાવાર્થ$--તમે પ્રમાણેનું ખ ડન કરવા માટે સૂત્ર ૮માં બે 
અવયવ-વાકચો! લખ્યાં છે, એક પ્રતિજ્ઞા વાક્ય અને ખીજુ' હેતુ- 
વાકય. પ્રતિસ્ના વાકૂચ એ શબ્દ પ્રમાણુ તરીકે ગણાય છે અને હેતુ 
વાકય એ અતુમાન પ્રમાણુ તરીકે ગણાય છે. પ્રતિસ્તાને સિદ્ધ કરવા 
સાટે “ત્રૈકાલ્યની અસિદ્ધિ હોવાથી.' આ હેતુ પ્રતિપાદક વાકય 
આપ્યું છે. હેતુ અને સાશ્યની વ્યાપ્ત ખતાવવા માટે તમારે ઉદા- 
હરણુ પણુ ખતાવવુ'જ જેઇએ. જે ન ખતાવો તો હૈતુમાં સામર્થ્ય 
જાણી શકાશે નહિ અને ઉદાહુરણુ એ પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુનો વિષય છે. 
જે તસે ઉદ્દાહુરણુ લઈ તેમાં સાધ્ય અને હેતુની વ્યાપ્ત ખતાવશે। 
તોપણુ તમારા મત પ્રમાણે પ્રમાણ ખોટાં હોવાથી પ્રતિસ્તા, હેતુ 
અને ઉદાહેરણુ અર્થને સિદ્ધ કરી શકશે નહિ, કારણુ કે, તમે 
અધાં ય પ્રમાણા ખોટાં માના છે. આ પ્રમાણે જે તમે આપેલાં 
પ્રમાણુ।માં પ્રામાણ્ય સ્વીકારશે તો તમે તમારા સિદ્ધાંતથી વિરુદ્ધ 
«વ છે અને વદતો વ્યાઘાત નામના દોષમાં સપડાવ છે; 
અને તસે આપેલાં પ્રમાણમાં પણુ પ્રામાણય ન સ્વીકારો તો તમે 
કરેલે। પ્રતિષેધ સિધ્ધ થઈ શકશે નહિ. (૧૩) 


પ્રતિષેધ સિદ્ધ ન થવામાં ત્રીજે હેતુ આપે છે. 


તત્પામાળ્યે વા ત સરવેષ્રમાળવિષતિષવેષઃ ॥ ?૨॥ 


'પપદાર્થ$--(વા ) અથવા (વલત્પામાળ્યે ) તમે આપેલાં પ્રતિજ્તા 
અને હેતુ વાક્યમાં પ્રામાણ્ય માનશે। તો (લષેપ્રમાળયિ્રસિવેષઃ) બધાં 
પ્રમાણ્‌।નેો પ્રતિષેધ (ન ) થયે નહિ. 

ભાવાર્થ$--જે તમે એમ કહેશે! કે અમે જે પ્રમાણે 
આપ્યાં છે તે તો સાચાં છે, પણુ તમારાં પ્રત્યક્ષ આદિ પ્રમાણે 
ખોટાં છે. આવું માનવા છતાં ખધાં પ્રમાણેનું તો ખ'ડન ન જ થયું, 
બોદ્ધોએ જે પ્રત્યક્ષ આદિ પ્રમાણેનાં લક્ષણ્‌। બાંધ્યાં છે તે સાચાં 
છે અને નેયાયિકેએ પ્રત્યક્ષાદિ પ્રમાણ્‌।નાં બાંધેલાં લક્ષણ્‌। ખોટાં છે. 

૧૯ 


₹૪૬ ન્યક્યદરીન 


આમ કહેવાથી પણુ શું પ્રત્યક્ષ આદિ પ્રમાણુ ખોટાં છે? “ તારે 
રૂપીએઓ ખોટો અને મારો રૂપીએ સાચો ' આમ માત્ર માનવાથી 
શું બધા રૂપીઆ ખોટા થઇ શકે છે ? આમ પ્રમાણુનાો આશ્રય લઈ 
સકલ પ્રમાણેનું, ખ'ડન કરવા જતાં પ્રમાણ્‌।નુ' પ્રામાણય સ્વીકારવું જ 
પડે છે, માટે પ્રમાણેનો પ્રતિષેષ થઇ શક્તો નથી. (૧૪) 


હુવે આ સૂત્રમાં “ વ્ૈકાલ્યાસિદ્ધે:' આ હેતુને અસિદ્ધ ઠરાવે 
છે. આ પણુ સિદ્ધાંત સૂત્ર છે. 


ઊજાલ્યાપરતિવેષશ્ર સવ્ટાજાલોચસિષ્રિવત્‌ તસ્તિષટેઃ 
॥ ૨૫॥ 


પદાર્થ$--(સ્.) વળી (શ્રેજાલ્યાપતિવેધઃ ) ત્રણે કાળમાં 
પ્રમાણ અર્થને સિદ્ધ કરી શકતાં નથી એ જાતનો જે પ્રતિષેધ 
કયો! છે તે અયોગ્ય છે, કારણુ કે ( જજ્ફવ) પછીથી ઉત્પન્ન થતા 
શબ્દથી ( આલોચસિરિવત ) પૂર્વ સિદ્ધ વાદિત્રનુ અનુમાન થાય છે 
તેની પેઠે ( લાસ્લિજઃ ) પ્રમાણુ અને પ્રમેયની સિદ્ધિ થાય છે. 

ભાવાથ*$--પ્રમાણુ પહેલાં ઉત્પન્ન થયુ' હોય તો પણુ અને 
પછીથી ઉત્પન્ન થયુ' હોય તો પણુ અર્થને જણાવી શકે છે, અને 
એકજ સમયમાં પ્રમાણુ અને પ્રમેય હોય તો પણુ પ્રમાણુ પ્રસેયને। 
ખાધ કરાવી શકે છે. જેમકે:-- 

શ્રાડે ૨ કેઈ વનઝુજમાં અદશ્ય વીણા વાગતી હોય અને 
તેના અવાજ સ'ભળાતો હોય તો તે અવાજ ઉપરથી અનુમાન 
કરવામાં આવે છે કે “ આટલામાં ક્યાંક વીણા વાગે છે.' અહો 
વીણાનો બાધ કરાવનાર શબ્દ વીણામાંથી ઉત્પન્ન થયો છે. વીણા પહેલી 
વિદ્યમાન હતી અને તને શખ્ઠ પછીથી ઉત્પન્ન થયો છે. આ ઠેકાણે 
પ્રમાણુરૂપ શબ્દ પછીથી ઉત્પન્ન થચેલે। હોવા છતાં પૂર્વ સિદ્ધ વીણાને 
બોધ કરાવી શાકે છે. 


૧૬, ડને ૨, રૃ ૧૪૭ 


ઘટપટાદિ પદાર્થા સૂર્યના પ્રકાશ પછી ઉત્પન્ન થયેલા હોય 
છે. સૂર્યનો પ્રકાશ પદાર્થાનુ' પ્રત્યક્ષસાન મેળવવાનું કારણુ હોવાથી 
તે પ્રમાણુ કડૅવાય છે. આ ઠેકાણે સૂર્ય-પ્રકાશરૂપ પ્રમાણુ પહેલેથી જ 
વિદ્યમાન છે અને ઘટપટાદિરૂપ પ્રમેય પછીથી ઉત્પન્ન થયેલાં હોય 
છે એટલે આ ઠેકાણે પ્રમાણુ પૂર્વસિદ્ધ હોવા છતાં પછીથી ઉત્પન્ન 
થનાર પ્રમેયનોા બોધ કરાવી શકે છે. 


કોઇ ઠેકાણે સાનના વિષય ( પ્રમેય) અને ઝ્તાનનાો બોધક 
પદાર્થ (પ્રમાણુ ) સાથે પણુ હોઇ શકે છે. જેમકે:--ધૂમથી જ્યાં 
વહ્િનું' અનુમાન કરવામાં આવે છે ત્યાં પ્રમેય વજ્ધિં પણુ વિદ્યમાન 
હોય છે અને ધૂમ પણુ પ્રમાણુ તરીકે તેજ સમયમાં વિદ્યમાન હોય 
છે. અર્થાત્‌ આ ઠેકાણુ પ્રમાણુ અને પ્રમેય સાથે પણુ હોય છે. 

આ દૃણાંતોથી સિદ્ધ થાય છે કે: “પ્રમાણુ ત્રણે કાળમાં અર્થ 
સિદ્ધ નથી કરી શકતાં.' એ કથન તદન ખોટુ છે. પ્રમાણુ અને 
પ્રસેચને પૂર્વાપરભાવનેો નિયમ જેવામાં આવતો નથી. 

પ્રમાણુ અને પ્રમામાં તો નિયમ હોય છે, કારણુ કે સર્વત્ર 
પ્રમાણુથીજ પ્રમા ઉત્પન્ન થાય છે એટલે પ્રમાને તો પ્રમાણુથી 
ઉત્તરકાળમાં જ ઉત્પન્ન થતી માનવી ને5એ. 

જો એવી શકા કરવામાં આવે કે પ્રમાના સ'બ'ધ વગર પ્રમાણુ 
કહેવાય જ શી રીતે? તો! તેને ઉત્તર એ છે કે, જે પ્રમા ન્યક્તિ 
અત્યારે ચક્ષુ આદિથ્રી ઉત્પન્ન થઈ તે સિવાય પહેલાં ચક્ષુ આદિથી 
ઘ'ગ્રીએ પ્રમાએ ઉત્પન્ન થઇ છે તેના સંબ'ધથી ચક્ષુ-આદિને 
પ્રમાણુ માનવામાં શી હરકત છે ? અત્યારે જ અસુક ઘટઢાદિ સાથે 
ચક્ષુના સખધથી જે પ્રમા ઉત્પજ્ન થઇ તેના જ સખબધથી ચક્ષુને 
પ્રમાણુ માનવું એવો ફેોઇઇ નિયમ નથી. ઉદાહુરણુ તરીકે કોઇએ 
કોઇને કહ્યું કે “ પાચકને બોલાવ. રસે!ઇ કરાવવાની છે. ' અહી ક 
નામના માણુસને પાચક કઇ રસોઈના સખબધથી કહેવામાં આવે છે? 
અત્યારે જે રસોઈ કરવાની છે તેના સબ'ધથી તો અત્યારે પાચક 
કહેવાય જ નહીં, કારણુકે હજી તે રસોઈ ખની નથી, માટે અત્યાર 
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ષહેલાં એણે ઘણી રસેોઇએ। કરી છે તેના સબ'ધથી તે પાચક 
કહેવાય છે, અને એ પાચકથી અત્યારે ભવિષ્યમાં થનારી રસોઈ 
ખને છે. તેજ પ્રમાણે પ્રમાણુ અને પ્રમાના સ'બ'ધમાં પણુ સમજવું- 

આ ઉપરથી એ સિદ્ધ થાય છે કે પ્રમાણુ અને પ્રમેયના 
સમયને ખાસ કેઈ કેમ જેવામાં આવતો નથી. પણુ ષહેલુ' પ્રમાણ 
અને પછી પ્રમા, તેમાં પણુ જે પ્રમા ઉત્પન્ન થાય છે તેનાજ સ ખ- 
ધથી તેના કારણુને પ્રમાણુ કહેવામાં આવતું નથી પણુ ભૂતપૂર્વ અન્ય 
પ્રમાઓના સ'બ'ધથી તેને પ્રમાણુ કહેવામાં આવે છે. 

આ સ'ખ'ધમાં ભાષ્યમાં તથા ન્યાય-વાર્તિકમાં વિશેષ લખ- 
વામાં આવ્યું છે, માટે વિશેષ જાણુવાની ઇચ્છા રાખનારે તે ગ્રથેો 
જેવા. અહીં વિસ્તર ભયથી વિશેષ લખવામાં આવતું નથી. ( ૧૫) 


જેમ દોરડીમાં સર્ષનેો વ્યવહાર નિયત ( નિત્ય ) ન હોવાથી 
ખોટો છે તેમ પ્રમાણુ અને પ્રસેયનેો વ્યવહાર અસુક વસ્તુમાં નિયત 
સ્વરૂપે ન હોવાથી ખોટો છે. આવી શૂન્યવાદી બોદ્ધોની શા'કાંનું 
સમાધાન આ સૂત્રમાં છે. આ પણુ સિદ્ધાંત સૂત્ર છે. 


પસેયતા તત તુજાષરાસાળ્યવત્‌ ।॥૨8॥ 
પદાર્થ$--સ્ર) અને (પ્મેયવા) પ્રમેયપણું ( તુઝાપ્રામા- 
ઇચવત) તુલાના પ્રમાણ્ય જેવું છે. 


ભાવાથ $--જુદું જુદું નિમિત્ત મળવાથી એકજ વમ્તુનેા 
જુદા જુદા રૂપે ત્યવહાર છે. દોરડીમાં તા સાપને. ભ્રમ થચે।॥ હોય 
છે, માટે તે ચવહાર ખોટો છે, પણુ પ્રમાણુ અને પ્રસેયના ન્યવહા- 
રમાં તેમ નથી. પદાર્થને તોળવાતું જે સાધન હોય છે તેને તુલા 
(તોલુ') કહે છે, રત્તી, વાલ ગદીયાણ્‌। અને શેર આદિને તોલાં 
કડેવામાં આવે છે તેનેજ સ'સ્ટુત ભાષામાં “ તુલા કહે છે. સુવર્ણ 
આદિ તોળવાની અપેક્ષાએ વાલ, ગદીયાણે। આદિ પ્રમાણુ કહેવાય 
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છે. તોળવામાં આવતું સુવરણું પ્રમેય કહેવાય છે, પણુ એજ વાલ, 
ગદિયાણા આદિ પ્રમાણુ બરાબર છે કે નહિ? એ ન્નણુવું હોય 
ત્યારે પ્રમાણુ તરીકે માનેલા વાલ આદિને પણુ તોળવા પડે છે અને 
તોળતી વખતે પ્રમાણુ તરીકે માનેલા તે વાલ આદિ પ્રસેચ કહેવાય 
છે. આ રીતે પ્રમાણુ કોઇ વખતે શ્રમેય ખને છે અને પ્રમેય પણુ 
કોઈ વખતે પ્રમાણુ ખને છે. પ્રમાણુ બનતી વખતે વસ્તુમાં જુદુ 
નિમિત્ત પ્રમાસાધનત્વ છે અને પ્રમેય ખનતી વખતે તેજ વસ્તુમાં 
જુદુ નિમિત્ત પ્રમાવિષયત્વ હોય છે. અહોં નિમિત્ત સત્ય હોવાથી 
અને નિમિત્તને લીધે વ્યવહાર થતો! હોવાથી પ્રમાણુ-પ્રમેય-વ્યવહાાર 
ખોટો નથી પણુ સાચા છે. 


આત્માને “પ્રમાતા' કડેવામાં આવે છે કારણુકે તે જ્ઞાન 
મેળવવામાં સ્વત-ત્ર છે. પ્રમાતા એટલે 4્રમાને। કર્તા. કિયા કરવામાં 
જે સ્વતત્ર હોય તે કર્તા. સ્તસન્જ્રઃ મર્લા । ૧-૪-૫૪. જુએ પાણિ- 
નીચ વ્યાકરણુ. 

ત્રિચાચાં સ્વાલન્ક્યેળ વિવજ્નિલોડર્થઃ યર્લા સ્યાવ। 

એજ આત્મા જ્યારે જ્ઞાનનો વિષય બને છે ત્યારે તેને ત્રમેય 
કહે છે. મહર્ષિએ એને પ્રમેય તરીકે ગણીનેજ ખાર શ્રસેયોમાં 
ગણ્યો છે. જુએ સૂત્ર. ૧. ૧. ૯. 


ખુદ્ધિ જ્યારે કોઈ ખીન્ત જ્ઞાનનું સાધન ખને છે; ત્યારે તેને 
ક્રમાણુ કહે છે. ઇંદ્રિય અને અર્થના સનિકર્ષથી ઉત્પન્ન થયેલુ 
સ્તાન, જ્યારે હાન; ઉપાદાન અને ઉપેક્ષાજ્ઞાનનું કારણુ ખને છે 
ત્યારે તને પ્રમાણુ કહેવામાં આવે છે. તેજ પ્રમાણે વ્યા્તિનું જ્ઞાન 
અનુમિતિ-જ્તાનનું કારણુ હોવાથી તે (વ્યાપ્તિ જ્ઞાન) પ્રમાણ 
કહેવાય છે. 

જ્યારે ખુદ્ધિ કોઇ ખીજ સ્તાનના વિષય બને ત્યારે 
તે ખુદ્ધિ પ્રમેય કંડેવાય છે. મહર્ષિએ ખુદ્ધિને પણુ બાર પ્રસેયોની 
અદર ગણાવી છે. 
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જ્યારે ખુદ્ધિ કોઇનું સાધન તથા કઇ ખીન્ જ્ઞાનનો વિષય 
ન ખની હોય ત્યાર તે પ્રમિતિ અર્થાત્‌ સત્ય સાન કહેવાય છે. 

આ પ્રમાણે વસ્તુને ભિન્ન ભિન્ન નિમિત્ત મળવાથી તે એકજ 
વસ્તુ કોઈ વખતે પ્રમાણુરૂપે તો કોઈ વખતે પ્રમેયરૂપે ત્યવહુરાય છે. 


કૃક્ષસ્સિષ્તિ । “ઝાડ ઉભુ છે.' અહીં ઝાડ “કર્તા' તરીકે 
ગણાય છે 
ઘરર પસ્ચતસિ 1 “તે ઝાડને જુએ છે.' અહીં તેજ ઝાડ “કર્મ” 


તરીકે ગણાય છે 

છુટ્નેળ તન્દ્રસન વર્ચ “ વૃક્ષ તરફ્થી બીજના ચ-દ્રમાને તુ ન્ે.' 
અહોં તેજ ઝાડ ચ'દ્રને જણાવવાનું સાધન 
હોવાથી “કરણુ' તરીકે ગણાય છે. 

છુક્નાચ ૩વજં સિઝ્ઝુ। “ઝાડને પાણી પા.' અહીં તેજ ઝાડ “સ'પ્રદાન' 
તરીકે ગણાય છે. 

જાત્‌ પ્ણ પતત્તિ। “ ઝાડ ઉપરથી પાંદડું પડે છે.' અહોં તે જ 
ઝાડ “અપાદાન' તરીકે માય છે. 

જુ વચાંસિ સસ્તિ। “ઝાડ ઉપર પ'ખીએ  છે.' અહીં તેજ ઝાડ 
“અધિડરણુ' તરીકે ગણાય છે 

આ પ્રમાણે દરૈક દ્રવ્ય કિયાના સખ પથી : “કાર રક બને છે, 
અને જે જાતનો સબધ ક્રિયા સાથે હોય છે તેજ જાતનું તે “કારક 
કષ્ડેવાય છે. 

ક અને પ્રસેય પણુ “ કારક' શ્દદાજ છે, માદે જેમ 
ક્તૃત્વ, કર્મત્વ આદિ નિમિત્તને આધીન છે તેમ પ્રમાણુત્વ અને 
પ્રમેયત્વ ક નિમિત્તને આધીન છે. જે વસ્તુમાં જેવું નિમિત્ત તેવો 
વ્યવહાર તેનો થાય છે. કેઈપણુ વસ્તુ જ્યારે પ્રમાનું સાધન ખને 
ત્યારે તેને પ્રમાણુ માનવું અને પ્રમાનો વિષય બને ત્યારે પ્રસેય 
માનવું. 

આ પ્રમાણે પ્રમાણુ અને પ્રમેય નિયતરપૅ ન હોવા છતાં 
અગત્ય ઠરતાં નથી. (૧૬ ) 
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જયારે પ્રમાણુ પ્રમેય તરીકે બને ત્યારે તે કોઈ ખીજી ન્તતના 
પ્રમાણુથી સિદ્ધ થાય છે કે પ્રમાણુ વગરજ એની સિદ્ધિ માનવામાં 


આવે છે? નને પ્રમાણુથી એની સિદ્ધિ માનવામાં આવે તો . 
ૃ્રતાળતઃ સિદ્ઠેઃ પ્રમાળાનાં પ્રમાળન્તરસિર્ટિવ્રિસરૂઃ ॥। 
૨૭ ।॥ 

પદાથ$--(વ્રમાળાનામ્‌ ) પ્રમાણ્‌।ની (પ્રમાળતઃ ) પ્રમાણુથી 
જે (સિજેઃ ) સિદ્ધિ માનવામાં આવે તો (પ્રમાળાન્લસસિજઝિપસજ્ઃ ) 
પ્રત્યક્ષાદિ ચાર પ્રમાણથી અતિરિક્ત કોઈ બીના પ્રમાણા માનવાં 
જેઈએ. 

ભાવારથ$--જે પ્રત્યક્ષ-આદિ પ્રમાણા બીન પ્રમાણને 
વિષય બને ( અર્થાત્‌ જ્યારે તે પ્રમેય ખને ત્યારે) તે પ્રત્યક્ષ, 
અતુમાન, ઉપમાન અને શમભ્દપ્રમાણુ કરતાં જુદાં પ્રમાણ! માનવાં 
જેઇએ અને બીન પ્રમાણા જે માનવામાં આવે તે પણુ જ્યારૈ 
પ્રમેય તરીકે ગણુવામાં આવે ત્યારે તેને માટે પણુ જુદાં પ્રમાણે! 
માનવાં પડે. આ પ્રમાણે પ્રમાણાની પરપરા માનવાને લીધે 
અનવસ્થા દોષ આવે. અપ્રામાણિક અનવસ્થાને માન્ય પણુ કરી 
શકાય નહિ, એટલે કે જુદાં પ્રમાણા માનવાથી ન્યાયના આચાર્ય 
મહર્ષિ ગૌતમે જે પ્રત્યક્ષ આદિ પ્રમાણનો વિભાગ માન્યો છે તે 
ખોદે પડે છે. આવી શકા કરી શૂન્યવાદી બૌદ્ધ લેકે પ્રમાણુ- 
પ્રસેયને અસત્ય ઠરાવવા માગે છે. આ સૂત્ર પૂર્વપક્ષ તરીકે લખ- 
વામાં આવ્યું છે. (૧૭ ) 


જે પ્રમાણ વગર જ પ્રમાણુની સિદ્ધિ માનવામાં આવે તો:- 


તટ્તિર્સેર્વા વમાળસિર્ધ્િત્‌ પમેચતિર્રિઃ । ૨૮ ॥ 


પદાર્થ$--(વા ) અથવા ( સટ્ટિસિકૃસઃ ) તેની નિવૃત્તિ માન- 
વાથી ( વ્રમાળસિજિવ ) જેમ વગર પ્રમાણે પ્રમાણુની સિદ્ધિ થાય 


૧૫૨  «્ચાયદશેન 


છે તેમ (પ્રતેચસ્િઝ્િઃ ) વગર પ્રમાણે પ્રમેયની સિદ્ધિ પણુ માનવી 
જોઇએ. 

ભાવાથ ક--જો વગર પ્રમાણે પ્રમાણની સિદ્ધિ માનવામાં 
આવે તો પ્રમૈયોની પણુ વગર પ્રમાણે ણે સિદ્ધિ શા માટે ન માનવી? 
જો વગર પ્રમાણે પ્રમેયોની સિદ્ધિ માનવામાં આવે તો મહર્ષિએ 
આત્મા-આદિ પ્રમેથોની સિદ્ધિ માટે જે પ્રમાણ! માન્યાં છે તે ખોટાં 
ઠરે. આ પણુ શૂન્યવાદીએ!ની શકા બતાવનાર પૂર્વપક્ષનું સૂત્ર છે. 


(૧૮) 


પ્ર 


ઠં 


આ બે શ'કાના સમાધાન માટે મહર્ષિ સિદ્ાંતસૂત્ર લખે છે. 


ત, પરીપત્રજારાવત્‌ તસ્તિષ્વેઃ ॥ ૨૧ ॥ 


પદાથ$--સ) પ્રમાણેની સિદ્ધિ વગર પ્રમાણે નથી, તેમ 
પ્રત્યક્ષ-આદિ ચાર પ્રમાણ્‌।થી અતિરિક્ત પ્રમાણે! પણુ માનવાની 
જરૂર નથી. (પ્રરીપપ્રજાશવત્‌) પ્રદીપના પ્રકાશની સિદ્ધિ પેઠે 
(લસ્સિરઃ) તેની સિદ્ધિ થવાથી. 


ભાવાથ $--જ્યારે પ્રમાણુ જ્ઞાનનો વિષય બને છે ત્યારે તે 
પ્રમેય જ કહેવાય છે, પ્રમાણુ નહીં. અને પ્રસેયની સિદ્ધિ તો પ્રમા- 
ણુ।થી જ થ્રાય છે. જેમકે:-પ્રદીપનેો પ્રકાશ ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષના સહ- 
કારી હોવાથી પ્રમાણુ તરીકૈ ગણાય છે અને એ પ્રમાણુભૃત પ્રદીપને। 
પ્રકાશ જ્યારે પ્રમેય બને છે ત્યારે તનું સ્રાન ચક્ષુના સ'બ'ધથી 
થાય છે, અને ચક્ષુના વિષય સાશ્રેના સબધ પણુ પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુનેા 
સહકારી હોવાથી પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુ ગણાય છે. એટલે 4રદીપના શ્રકાશનું 
ગ્રહણુ કત્યક્ષ ત્રમાણુથી જ થયુ. 

અતુમાનથી પણુ 4દીપના કકાશાનુ ગ્રડણુ થાય છે. જેમકે:-- 
ક્રદીપને। ત્રકાશ ( કોઈપણુ ખાહ્ય શ્રકાશ ) હોય તો દૃશ્ય વસ્તુ 
દેખાય છે અને એ ન હોય તો! દેખાતી નથી. દશ૨*નરૂપ લથી 
 શ્રકાશનું આ પ્રમાણે અનુમાન થાય છે. 


અ. ર આ. ૧૬ ૧પ 


શબ્દ ક્રમાણુથી પણુ ગ્રદીપના પ્રેકાશનું ત્રડુણુ થાય છે. 
જેમકે:--કેોઈ કોઇને કડે કે “ અ'ધારામાં પ્રદીપ લેજે. ”' અહીં 
પદીપગો પ્રકાશ શબ્દ ત્રમાણુના વિષય ખને છે. 


શભ પ્રમાણે દૃશ્ય વસ્તુ જેવા માટે પ્રદીપનો _ઝકાશ પ્રમાણુ 
છે. અને જ્યારે તેજ પ્રકાશ પ્રમેય ખને છે, ત્યારે તે ખી્ત' પ્રત્ય- 
ક્ષના, અતુમાનના અને શબ્દ પ્રમાણુના વિષય બને છે. આ કારણુથી 
ચાર જાતનાં પ્રમાણુ સિવાય ખીજી કોઇપણુ જાતનું પ્રમાણુ માનવાની 
જરૂર રડેવી નથી. આ ઉપરથી દ્ધ થાય છે કે પ્રમાણુની સિદ્ધિ 
વગર પ્રમાણે નથી તેમ તેને માટે ક્રેઈઇ જુદી જાતનું ચાર કે 
અતિરિષ્ત પ્રમાણુ પણુ મપ્નવાની જરૂર રડેલી નથી. 


પ્રત્યક્ષ એવું નામ કેઈ એકજ ન્યક્તિનું નથી પણુ અનેક 
ગ્યક્તિઓના સસમ્નુદાયનું છે. ચક્ષુ અને વિષય સાથેના સ'બ'ધ તે 
પણુ પ્રયક્ષ કહેવાય અને તેના સહકારી બાહ્ય પ્રકાશ પણુ પ્રત્યક્ષ 
ઝમાણુ કહેવાય છે. જ્યારે એક ભાગ પ્રમેય ખને ત્યારે ખીજ જ્ઞાગ 
તેનો ગ્રાહક (કમાણુ ) ખને છે. 


સસારમાં એવું કોઇ પણુ પ્રમેય બાકી રહેતું નથી કેને 
પ્રત્યક્ષ, અતુમાન, ઉપમાન અને શબ્દ પ્રમાણુનેો। વિષય ન ખને, 
તો હુવે પાંચસું પ્રમાણુ કયા પ્રમેયને માટે માનું ? આ ઉપરથી 
સમજી શકાય છે કે ચાર પ્રમ્રાણાં માનવામાં નથી અનવસ્થા દોષ 
આવતો તેમ પ્રમાણુની સિદ્ધિ વગર સાધને પણુ માનવી પડતી નથી. 
ન્યાયશાસ્ત્રના મત પ્રમાણે “ પ્રમાણુનું પ્રામાણ્ય સ્વતો-ગ્રાહ્ય ( આપો 
આપ ગૃહીત ) નથી.? આ સ'બ'ધમાં જેને વિશેષ જ્ઞાન સેળવવાની 
ઈચ્છા હોય તેણે વાત્સ્યાયન ભાષ્ય અને ન્યાયવાર્તિક આદિ ગ્રન્થો 
વાંચવા. જ 


ઉતિ પ્રસાણુ સામાન્ય કક પ્રકરણુ, 


૧૫૪ ન્ચાયદરીન 


હેવે વિશેષ પ્રમાણની પરીક્ષા શર્‌ કરૈ છે. પ્રથમ પ્રત્યક્ષના 
લક્ષણુ ઉપર વિચાર ડરે છે. પૂર્વ પક્ષ તરફ્થી પહેલે! આક્ષેપ. 


ૃ્રત્યક્ષજક્ણળાનુષર્ષાસિરલત્તપ્રવચનાત્‌ ॥ ૨૦॥ 


પદાર્થ$--( અલમત્રવવનાવ્‌) પ્રત્યક્ષ લક્ષણુનાં બધાં કારણે! 
બતાવવામાં આવબ્યાં નથી. તેથી (પ્રસ્યક્ષઝક્ષળાનુવપતિઃ ) પ્રત્યક્ષ 
લક્ષણુની સિદ્ધિ થઇ શકલી નથી. 

ભાત્રાર્થ$--પ્રત્યક્ષની ઉત્પત્તિમાં જેમ ઇંદ્રિય અને અર્થને! 
સ'બ'ધ કારણુ છે તેમ આત્મા અને મનને સ'ખ'ધ પણુ કારણુ 
છે અને તેના ઉલ્લેખ મહર્ષિશ્ે પ્રત્યક્ષ-લક્ષણુના સૂત્ર (૧-૧-૪) 
માં કર્યો નથી, માટે લક્ષણુ અપૂર્ણ હોવાથી ખોટુ છે. 

સ્રાન એ સ'યોગથી ઉત્પન્ન થનારો આત્માનો ગુણુ છે. નને 
આત્મા અને મનનો સોગ ન હોય તો આત્મામાં કદિપણુ જ્ઞાન 
પેદા થઇ શકે નહિ. ન ચાસંચુવસે દ્રચ્વે અંચોગગ્ન્યસ્ય શુળસ્યો- 
ભાસિઃ અસ'યુષ્ત દ્રવ્યમાં સચોગ-જન્ય ગુણુની ઉત્પત્તિ થઈ 
શક્તી નથી. 

જો ઈદ્રિય અને અર્થને સ'બ'ધ આત્મા અને મનના સ'ખધ 
વગર જ્ઞાન ઉત્પન્ન કરી શકે તો અનેક ઈદ્રિયાનો અનેક અર્થા 
સાથે એકજ વખતે સખ'ધ થઇ શકતો હોવાથી, એક જ વખતમાં 
અનેક જ્ઞાન થવાં જઇએ, પણુ તેમ ખની શકતું નથી, માટે પ્રત્યક્ષ 
સાનમાં જેટલાં કારણ્‌। છે તેટલાં કહ્યાં ન હોવાથી પ્રત્યક્ષના લક્ષણુમાં 
અસ ભવ દોષ છે. (૨૦) 


હેવે બીનને આક્ષેપ કરે છે. 


નાત્તમનસોઃ સજ્તિવ્વામાવે વ્રત્યક્ષોત્વતતિઃ ॥ ૨૨॥ 

પદાથ $-- આત્મમનશોઃ ) આત્મા અને મનના ( સસ્િજ- 
ર્ણમાવે) સખ'ધ વગર (પ્રત્યકોત્વપિઃ ) પ્રત્યક્ષની ઉત્પત્તિ ( ન) 
થઈ શકતી નથી, 
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' ભાવાથ $--આત્માં અને મતના સંબ'ધ વંગરં જ્ઞાનની 
ઉત્પત્તિ થઇ શકવી નથી, માઢે પ્રત્યક્ષ લક્ષણુમાં આત્મા અનૅ સનનો 
સબધ કારણુ કાકા હો જોઇએ. (૨૧) 


ત્રીત્ને આક્ષેપ. 


હિન્‍્ર્રાજાજાવારોષ્વ્તે પતર? 1૨૨૫ 


પદાથ: --વિ્શેકાજાજાયાન્ેગુ) દિશા, દેશ, . કળ અને 
આકાશના સખબધમાં (અપિ) પણુ (ઘવમ્‌) એવીજ જાતને (%- 
સઃ) પ્રસંગ છે. રા 

ભાવાર્થ$--જે કેઈ પણુ દિશાતું, દેશનું, કાળનું અને 
આકાશનું પણુ સિધાન ન હોય તોપણુ સાનની ઉત્પત્તિ થઈ શકે 
નહિ, માટે તેને પણુ કારણુકરોટિમાં ગણુવાં નેઇએ. સૂત્ર (૧. ૧. ૪ ) 
માં આ આરેય દ્રબ્યનો સબધ બતાવ્યો નથી, માટે પ્રત્યક્ષનું 
લક્ષણુ અસ્ર ભવ દોષવાળું છે. (૨૨) 


સમાધાન સૂત્ર. 


જ્ઞાનસિર્સ્તાદસ્તનો શ ॥૨૨॥ 


પદાર્થ $--(જાત્મનઃ ) આત્માને ( શાનસિશૂત્યાજ) સાન ચુણુ 
સાન હોવાથી ( અનવસેધઃ ) અગ્ડણુ (ન) નથી. 

ભાવારથ$--સાન એ આત્માને ગુણુ છે, ને પ્રત્યક્ષ સાનના 
કારણે।માં આત્મા ન હોય તો જ્ઞાનની ઉત્પત્તિ કયાં થાય ? જ્ઞાનર્નું 
સમવાયિ ( ઉપાદાન) કારણુ આત્મા જ છે, “માટે વગર કહ્યો કારણુ- 
સામગ્રીમાં આત્માંને સમજી લેવે। ' નેઇએ. સ'યોગથી ઉત્પન્ન થનાર 
ગુણુ શું - અસઃયુંક્ત દ્રબ્યમાં ઉત્પન્ન થઈ શકે ખરા? કિ નહિ, 
માટે પ્રત્યક્ષનાં કારણુ।માં આત્મા છે જ. 


શૃપદ ન્ગાચદરોન 


આ સૂત્રમાં આત્માનો ઉલ્લેખ એટલા માટે નથી કર્યો કે, તે 
પ્રત્યક્ષ સાનનું અસાધારણુ કારણુ નથી. 

જે આત્મા પ્રત્યક્ષ જ્ઞાન પ્રત્યેજ કારણુ હોત અને અનુમાન 
આદિ સ્તાન પ્રત્યે (કારણુ ) ન હોત તો જરૂર એ અસાધારણુ કારણુ 
થાત, અને ને એમ હોત તો મહર્ષિ પ્રત્યક્ષ-સ્રાનના લક્ષણુમાં તેની 
મણુતરી જર્‌૨ કરત ષણુ એમ ન હોવાથી અર્થાત્‌ આત્મા પ્રત્યક્ષ 
જ્ઞાનનું જેમ કારણુ છે તેમ અનુમાન આદિનું પણુ કારણુ છે, માટે 
ભ સર્વસ્તાન પ્રત્યે સમાન હોવાથી તેની પ્રત્યક્ષના લક્ષણુમાં ગણુતરી 
કરી નથી. (૨૩) 


મન પણુ પ્રત્યક્ષસ્રાનની ઉત્પત્તિમાં કારણુ છે, પણુ તેને 
લક્ષણુ તરીકે માનવાત્તી જર્‌૨ નથી. તે આ સૂત્રમાં ખતાવે છે. 
આ પણુ સિદ્ધાંત સૂત્ર છે. 


તલ્યોગપર્ચસિરત્તાચ ન સનતતઃ ॥૨૨॥ 

પદાર્થ$--શચ) અને (લર્યૌમવચાસિસત્વાપ) એક સાથે 
અનેક સ્તાનની ઉત્પત્તિ ન થવી એ મનને ધર્મ હોવાથી (નનતલઃ ) 
મનનું અગ્રહુણુ (ન) નથી. 

ભાવાર્થ$--આ સૂત્રમાં “ અતવરોષઃ ' પદની ઉપરના 
સૂત્રમાંથી અનુવૃત્તિ આવે છે. એક સાથે અનેક જ્તાનાની ઉત્પત્તિ 
ન થવી અર્થાત્‌ મન ક્રેમથી જ્તાન ઉત્પન્ન કરે છે એ મનનું ચિહ્ં 
હોવાથી એ સિદ્ધ થાય છે કે કોઈ પણુ સાન મનના સખધ વગર 
ઉત્પન્ન થતું નથી, માઢે મનના સ'બ'ધની અપેક્ષા કરીને જ ઇંદ્રિયનેા 
અથ સાથે થયેલો સ'બ'ધ પ્રત્યક્ષ સાનનું કારણુ છે એમ સમજવું 
જોઇએ. છતાં પણુ મનને ઇંદ્રિય સાથેના જે સ'બ'ધ છે તેને લક્ષણુ 
તરીકે ગણી શકાય નહિ, કારણુકે એ સ'ખ'ધ પ્રત્યક્ષ સાન પ્રત્યે જ 
હોય છે એવું કશું નથી, અનુમાન આદિ જ્તાનામાં પણુ મન કારણુ 
તરીકે હોય છે, માટે મન પણુ પ્રત્યક્ષ સ્ાનનું' અસાધારણ કારણુ 
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ન હોવાથી તેને લક્ષણુ તરીકે ગણી શકાય નહિ. વળી ખીજુ' પ્રત્યક્ષ 
જ્ઞાન પ્રત્યે તો ઇંદ્વેચો અને અર્થોના સ'બ'ધ જ પ્રધાન હોય છે, 
ઉદાહુરણુ તરીકે 

સુતવ્યાલવતમનસાં ગ દ્સ્ટ્રિચાર્થચચોઃ સોનિક કનિતિસત્યાત 

દૃસ્ટ્રિચાર્થસંતિજષ ત્રધ્ળ નાટમમનસોઃ સંનિષષેણા શ 

અર્થ:--કોઇપણુ માણુસ ઉ'ઘમાંથી ઉઠંવાના અસુક સમય 
નષી કરી ઉ'ધી ગયો હોય તો નક્કી કરેલા સમયે જરૂર ઉડી શક્રે 
છે, પણુ ઉઠંવાના સમય પડેલાં જે કોઈ મ્ડોટો અવાજ સૂતેલાને 
કાને અથડાયો હોય અથવા કે!ઇ પ્રબળ સ્પર્શ ( ધકકો ) થયે! હોય 
તો તે તેજ વખતે નગી ઉઠે છે. આ ઠેકાણું એકદમ જાગી ઉઠવામાં 
પ્રખળ અવાજ અને સ્પર્શજ પ્રધાન કારણુ હોય છે, આત્મા અને 
મનને। અથવા મન અને ઇદ્રિયોનો સ'બ'ધ નહિ. કારણુ કે, તે વખતે 
આત્મા કેોઈપણુ પ્રકારની જિજ્ઞાસાથી મનને પ્રેરણા કરતો! નથી. 


અસુક વિષયના વિચારમાં તલ્લીન બનેલા માણુસનું મન પણુ 
કોઈપણુ એચિતા વિષયના પ્રબળ સ'બ'ધથી એકદમ વિષયાંતરમાં 
જાય છે, તેનુ' કારણુ પણુ તે તે વિષયને ઈદ્રિય સાથે થયેલે। 
સ'ખ'ધજ છે. તે વખતે આત્મા કોઇપણુ જિસ્તાસાથી મનને પ્રેરણુા 
કરતો નથી. 

આ ઉપરથી સમજી શકાય છે કૈ પ્રત્યક્ષ જાન પ્રત્યે ઇન્દ્રિય 
અને અર્થનો સખખધજ સુખ્ય તરીકે હોય છે અને સુખ્યતાને 
લીધેજ ઈ'દ્રિય અને અર્થના સનિકર્ષને પ્રત્યક્ષ સાનના લક્ષણુ 
તરીકે ગણુવામાં આવ્યો છે. આત્મા અને મનને। સ'બ'પ તે પ્રત્યક્ષ 
સ્ઞાન પ્રત્યે સાધારણુ કારણુ છે, માટે તે કારણુ હોવા છતાં સુ'ખ્ય 
ન હોવાથી લક્ષણુ તરીકે ગણી શકાય નહિ. (૨૪) 


આ પણુ સિદ્ધાંતનું સમર્થન કરનાર સૂત્ર છે. 


સશ્રાપરેકો જ્ઞાનનિફોષાળાણ ॥ ૨૫ ॥ 


૧૬૫૮ *્યાચંદરોન 


. :* 'પદાથ$--૨) અને (તેઃ ) ઈદ્રિયા અને અર્થાથી (ણાન- 
ચિસવાળામ્‌| જુઠા જુઠા સાનોને ( અપષેક). વ્યવહાર થાય છે: 
 ભ્ઞાવાર્થ$--તે તે ઈદ્રિયાથી અને અર્થોથી જ્તાનને વ્યવહાર 
થાય છે, માટે ઈદ્રિય અને અર્થનો સબધ સ્રુખ્ય છે. જેમકે ધ્રાણુ- 
સાન, ચક્યુસ્ઞાન, રસનાસ્ાન, શ્રોત્રસાન, અને ત્વ સાન, ગન્ધસ્તાન, 
ટૃપસાન, રસસ્ાન, સ્પશ્ડસ્ઞાન અને શબ્દસ્રાન. આ પ્રમાણે પાંચે 
ઇન્દ્રિયો દ્વારા અને પાંચે અર્થોદ્રારા જ્ઞાનનો બ્યવહાર થતો હોવાથી 
ઇન્દ્રિય અને અર્થને. સ'બ'ધ જ પ્રત્યક્ષ સતાન પ્રત્યે સ્ુખ્ય છે એમ 
સમજી શકાય છે. (૨૫) 


પૂર્જપક્ષ તરફથી સિદ્ધાંત કથનમાં આક્ષેપ કરનારૂં આ સૂત્ર છે. 


ઇચાઇલત્વાટ્છેબુઃ ॥૨૬॥ 

'પદાર્થ$--( સ્યાદ્તત્વાત્‌) વ્યાઘાત દોષ આવવાથી ( અસ્ેતુઃ ) 
ઇ'દ્રિય અને અર્થના સ'બ'ધને પ્રખળ માનવામાં જે હેતુ બતાવવામાં 
આવ્યો છે તે અહેતુ અર્થાત્‌ અસત્ય હેતુ છે. 

 ભ્ાવાર્થ$--સુષ્ત અને વ્યાસપ્ત પુરુષના મનતું વિષયાંતરમાં 
જવું, તેમાં તમે આત્મા અને મનના સ'બ'ધને કારણુ માનતા નથી 
તે ઠીક નથી, કારણુ કે જ્ઞાનની ઉત્પત્તિમાં ને કેઈ પણુ ઠેકાણે 
સન કારણુ તરીકે ન હોય તો તેવે ઠેકાણે એક સાથે અનેક જ્ઞાન 
ઉત્પન્ન થવામાં શે। વાંધો? મતને લીધે જ જ્તાનાની એક સાથે 
ઉત્પત્તિ થતી નથી; ને મનને કારણુ માનવામાં ન આવે તો અનેક 
જ્ઞાનાની ઉત્પત્તિ એક સાથે થવી નનેઇએ અને ને સ્તાનોની એક 
સાથે ઉત્પત્તિ માનવામાં આવે તો શાસ્ત્રમાં પરસ્પર વિરુદ્ધતા રૂપ 
બ્યાઘાત દોષ આવે છે. કારણુ કે ન્યાય શાસને સિદ્ધાંત છે કે એક 
સાથે અનેક સાનોની ઉત્પત્તિ થતી નથી. (૨૬) 


' €, # 6 જિ ક. કે 
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ઉપરના સૂત્રમાં જે વ્યાધાત દોષ બતાવવામાં આવ્યે છે. 
તેનુ' સમાધાન આ સૂત્રમાં કરે છે. 


સાધેનિકોષવ્રાવલ્યાત્‌ ॥ ૨૭ ॥ 


પદાથ$--( અર્થવિશઞેવપ્રાવસ્યાવ્‌) અર્થ વિરોષ અથાત્‌ કોઈ 
મ્ડાટા અવાજની અથવા સ્પર્શની પ્રખલતા હોવાથી (ન્ત ) નાઘાત 
દોષ આવતો નથી. 


ભાવાર્થ$--*ે કોઈપણુ સાન-ન્યક્તિની ઉત્પત્તિમાં મનને 
કારણુ તરીકે માનવામાં ન આવે તો વ્યાઘાત દોષ આવે, પણુ 
એવી નેક પણુ જસ્તાન-વ્યક્તિ નથી કે જે મનના સોગ વગર 
ઉત્પન્ન થઈ શકે. ઉ'ધમાં સૂતેલા માણુસને કોઈ પ્રમળ અવાજ કે 
કોઈ પ્રબળ સ્પર્શને લીધે એકદમ ઉ'ધ ઉડી જાય છે અને ખાહ્ય 
ધ્વનિ કે સ્પર્શનું જે જ્ઞાન થઈ જાય છે તેમાં માત્ર અર્થની પ્રખ- 
લતા ખતાવવી એજ હેતુ છે, મનનો સ'બ'ધ તો તે વખતે પણુ 
હોયજ છે. 

આત્મામાં ખે જાતના પ્રયત્ન હોય છે. એક એ ચ્છક પ્રયત્ન 
અને બીન્ને અદૃટ-જન્ય પ્રયત્ન. 


(૧) એચ્છિક પ્રયત્ન:--આ ફળ મને ગસે છે એવું પ્રથમ 
સાન થાય છે, પછી જે કં લેવાની ઇચ્છા થાય છે અને પછી 
તેને લેવા પ્રયત્ન થાય છે 

પ્રશમ ગ્ઞાનાતિ, વત દ્રછતિ સવક વયેસિ 

પ્રથમ જાણું છે, પછી ઈચ્છે છે અને પછી પ્રયત્ન કરે છે, 
આવો જ્તાન, ઇચ્છા અને પ્રયત્નના ક્રેમ હોય છે, એ સર્વ કોઈ 
વિચારશીલ માણુસ સમજી શકે છે. આ ક્રમને અનુસરીને જે પ્રયત્ન 
ચાય છે તે એચ્છિક અથવા ઈચ્છા-જન્ય પ્રયત્ન કહેવાય છે. 

(૨) અદૃછ-જન્ય પ્રયત્ન:--મ્હારે અસુક વખતે જ્ગવું છે 
આવો સ'કલ્પ કર્યા વગર કોઇ ઉ'ી જાય છે, પછી કેઈ પ્રબળ 
અવાજ કે મ્પશને લીધે તે એકદમ જાગી ઉઠે છે. તેવે સ્થળે 


૧૬૦ ન્ચાયદરાન 


ઈદ્રિય સાથે મનનો સખ'ધ એચ્છિક પ્રયત્નથી થતો નથી, પણુ 
અદ્‌ણ-જન્ય પ્રયત્નથી મનમાં ક્રિયા ઉત્પન્ન થાય છે અને એ ક્રિયાથી 
મનના સબધ ઈ દ્રિય અને અર્થ સાથે થાય છે. 


અદૃટટ એટલે આત્માંમાં રડેલા ધમ અને અધર્મ. ને કે 
સતિ સૂછે સસિવામે ઝાસ્નાગુમાનાઃ | યોગ. સૂ. ૨-૧૩. એ સૂત્રમાં 
મહર્ષિ પત'જલિ પધ્મ્ઃ અને અધર્મનાં જતિ, આયુ અને લોગ 
એ ત્રણુ જ ફળ ગણાવ્યાં છે, છતાં પણુ પર્માધર્મ રૂપ અદૃદષણ્ટથી 
પ્રયત્ન પણુ ઉત્પન્ન થાય છે. અતએવ ભાષ્યકાર શ્રી વાત્સ્યાયન 
સુનિ લખે છે કે લેન શતર્ચનાળે મતસિ સંવોગામાવાવ્‌ શાનાનુત્તસૌ 
લર્જાર્થતાળ નિવતતે | પષિત-4 અસત સુળાન્લસ્ર્ત્ર દ્રગ્વઝુળવસે- 
કત્ગમ્‌, તયા ચતુવિતાના મળૂનાં મૂતલરમાળ મતલાં ચ તતોડ 
થ્યસ્વ ખ્રિત્વાદેતોરસસ્મવાત કરીરેરિટ્રિવવિવયાળામનુત્વસપલફ્ઃ । 

અર્થ:--જે અદૃણ-જન્ય પ્રયત્નથી મન ન પ્રેરાય તે તો મનનો 
ઇદ્રિય સાથે સ'યોગ થાય નહીં, અને સ'યોગ ન થાય તો જ્ઞાન પણુ 
ઉત્પન્ન થાય નડોં, વળી ધમાપર્મ રૂપ અટણ સર્વ કાર્યમાં સાધારણુ 
કારશુ છે તે પગુ ન રડે, માટે અદૃટને આત્માની અ'દર એક ગુગુ 
વિશેષ તરીડે જર્‌૨ માનવું નેઈએ, અને એ ગુણુને દ્રવ્ય, ગુણુ 
ખને ક્રિયાના કારણુ તરીકે પણુ માનવો જેઇએ; નહીં તો પૃથ્વીના, 
જળના, . તેજના અને વાયુના પરમાણુઓમાં જે ક્રિયા ઉત્પન્ન થાય 
છે તેનું કારણુ શું ? પ્રયત્ન વગર ક્રિયા કેવી રીતે થાય ર મનમાં પણુ 
ક્રિયા પ્રયત્ન વગર ઉત્પન્ન થઈ શકે નહિ. પ્રયત્ન સિવાય ક્રિયાને 
ઉત્પન્ન કરવાનુ કોઈ કારણુ પણુ જણાતું નથી. નને પરમાણુઓમાં 
અને મનમાં કિયા ન માનવામાં આવે તો શરીર, ઈ દ્રિય, પૃથ્વી, 
સસુદ્ર, સૂર્ય અને વાયુ આદિ વિષયો કેવી રીતે ખની શકે ? આજ 
પ્રયત્નને અદૃટને નહોં સમજી શકનારા ગુદરતી પ્રયત્ન કહે છે. 

અત: અદૃષ રૂપ ગુણુ આત્મામાં જરૂર માનવો જઇએ અને 
તેનાથી ઉતપન્ન થતાઃ પ્રયત્નોને લીધે મન પ્રેરાઈ ઇન્દ્રિય સાથે સ'થોગાં 
પામી સાનને ઉત્પન્ન કરે” છે. જ્યાં જ્યાં એચ્છિક પ્રયાન નથી હોતો 


અ. ૨ આ. ૧ ૧૬૬ 


અને ક્રિયા જેવામાં આવે છે ત્યા ત્યાં અદ્છજન્ય પ્રયત્નથી ઉત્પન્ન 
શ્રવી કરયા માનવી નજેઇએ. ( ૨૭ ) 


ઈતિ પ્રત્યક્ષલક્ષણુ પરીક્ષા. 


હવે પ્રત્યય પ્રમાણુ એ અતુમાન જ છે. એવી શકા આ 
સૂત્રમાં કરવામાં આવે છે. 


પ્રત્યક્ષ સનુમાન સેર્રેરપત્રહળારુપજવ્યેઃ ॥ ૨૮॥ 


પદાર્થ$--(વષેકત્રહળાત) એક ભાગનું જ્ઞાન થયા પછી 
બીન ભાગનું (ઝવજઃવેઃ ) સ્રાન થવાથી (પ્રત્યન) જેને તસે 
પ્રત્યક્ષ સાન માને! છે તે (ઝસુમાનમ્‌) અનુમાન જ છે. 
ભાવાથ $--વૃક્ષ રૂપ અર્થની સાથે ચક્ષુ ઈદ્રિયનો સ'બ'ધ 
ચઈ “આ વૃક્ષ છે.' એવું જે સાન થાય છે તે અનુમાન જ્ઞાન જ 
છે, કારણુકે વૃક્ષના આગલા ભાગ સાથે જ ચક્ષુ ઇન્દ્રિયના સ'બ'ધ 
થાય છે, શ્રાગળનાો ભાગ એજ કઈ વૃક્ષ નથી, જેમ ધૃમને જેઈ 
અગ્નિનું અનુમાન થાય છે. તેમ વૃક્ષના આગળના ભાગને નેઇ સ'પૂર્ડ્‌ 
વક્ષનુ' અનુમાન થાય છે. સપૂણું વૃક્ષ સાથે ચક્ષુ ઈ દ્રિયનો સખ ધ 
કદિપણુ થઈ શકેજ નહિ કારણુકે, વૃક્ષનો પાછલે! ભાગ અને 
અ'દરનાો ભાગ આગલા ભાગથી ન્યવહિત-ઢ'કાયેલો જ રહે છે. આ 
પ્રમાણે અન્ય પ્રત્યક્ષ દ્રચના સાનના સબધમાં સમજવું જોઇએ, 
માટે પ્રત્યક્ષ અનુમાનથી જુદું પ્રમાણુ નથી. આ પૂર્વપક્ષ તરફથી 
શ'કા બતાવનારૂં સૂત્ર છે. 
નેચાચિકો ઉપાદાન-સમવાથિકારણુમાંથી અવયવી રૂપ કાર્ય 
દ્રવ્યની ઉત્પત્તિ માને છે. મૂળ, થડ, શાખા અને પાંદડાં આદિ 
અવયવોમાં એક વૃક્ષ દ્રવ્ય ઉત્પન્ન થઈ એ અવયવોમાં જ સમવાય 
સ'બ'ધથી રહે છે; આજ પ્રમાણે જેટલાં _ કાર્ય દ્રવ્યો છે તેમાં સર્વત્ર 
આવી 'જાતની જ નેયાયિકોની માન્યતા છે. નેયાયિકોના આ જાતના 


વાદમે. ઉજ્પત્તિવાદ ગથવા :આર'ભવાઇ કહે છે. 
૨૧ 


૬૨૨ ન્યાચદરીને 


ખોદ્ધ લેકે આવી નાતના અવયવી દ્રવ્યની ઉત્પત્તિ માનતા 
નથી, તેમના મતમાં તો અવયવોને સમુદાય જ વૃક્ષ આદિ નામને 
ધારણુ કરે છે. બોદ્ધના આ જાતના વાદને “ સસુદાચવાદ ' કહે છે. 
જુએ “સુર્ય ઝમવહેનુજેડનિ લર ૨-૨-૧૮. વેદાંત 
સૂત્ર. (૨૮) 


સમાધાન સૂત્ર. 


ત પરદ્યજ્નેળ ચાવસાવલ્વ્યુવઝમ્માત્‌ ॥ ૨૨૬ ॥ 

પદાર્થ$--(ચાવવ્‌ લાવવ્‌ અપિ) જેટલુ' થયુ' હોય તેટલુ 
પણુ ( વ્રત્ચસેળ ) પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુથી જ થયું છે અને તે ( ઝવજઝમ્માલ્‌) 
સ્રાન હોવાથી (ન) પ્રત્યક્ષ જ છે અત્તુમાન નથી. 

ભાવાથ'$--વૃક્ષના આગલા ભાગનું ચક્ષુ ઇદ્રિયથી જે સાન 
થાય છે તેને તો તસે પ્રત્યક્ષ માનો છે, તો પછી પ્રત્યક્ષ સાન છે. 
બ તો સિદ્ધ થઇ ચુક્યું. જેટલા અર્થ' સાથે ચક્ષુ ઈદ્રિયના સખ'ધ 
થાય છે. તેટલો અર્થ તો પ્રત્યક્ષ ત્તાનને વિષય માનવે। જ નજેઇએ. 
જાઈપણુ જ્ઞાન નિર્વિષય તો હોઇ શકેજ નહિ, માઢે પ્રત્યક્ષ સાન 
નથી એમ માનવું એ અસત્ય ઠરે છે. “એક ભાગનું પ્રત્યક્ષ માનીને 
પછી ક્ડેવુ' કે પ્રત્યક્ષ નથી અનુમાન જ છે, એમાં તો વદતે। બ્યાધાત 
દીષ પણુ આવે છે. અતુસેય અર્થ સાથે ઈ'દ્રિયના સખધ હોતે 
નથી, જ્યારે અહીં તો તસે વૃક્ષના આગલા ભાગ સાથે ચશ્નુ ઇદ્રિયને 
સખષ માને છે, તો પછી આગલા ભાગના જસ્તાનને અનુમાન- 
સાન કેમ માની શકાય? માટે જેટલુ' પ્રત્યક્ષ સ્રાન થાય છે તેટલુ 
પ્રત્યક્ષ ગ્રમાશવું વ્યવસ્થાપક ખની શકે છે અર્થાત્‌ તે જ્ઞાન પ્રત્યક્ષ 
પ્રમાણુ છે એવું સિદ્ધ કરે છે. 

વળી અતુમાન જ્ઞાન પણુ પ્રત્યક્ષ પૂર્વક જ કી છે અર્થાત્‌ 
જે બે અર્થા અન્ય સમચે પ્રત્યક્ષ થયા હોય તેમાંથી એકનું કોઇ 
બીજા સમયે પ્રત્યક્ષ ચાય. ત્યારે તેની સાથે સ'ભ'ધ રાખનાર ખીન્ન 


અ. ર આ. ૬ ૧૬૩. 


અર્થનું અનુમાન થાય છે. જેમકે. રસોડામોં અગ્તિ અને ધૂમાડાતુ' 
પડેલાં પ્રત્યક્ષ થાય છે પછી કોઈ ખીજ સમયે પર્તત આદિમાં 
ધ્રૂમાડાને જેઈ અન્નિનુ' અનુમાન થાય છે. જ્યારે અહોં તો તમારા 
મત પ્રમાણે વૃક્ષતુ' કોઇ દિવસ પ્રત્યક્ષ થયું' જ નથી તો પછી એનુ 
અતુમાન થાયજ ૨પ રીતે? ખધાય અવયવે સાથે ચક્ષુ ઇદ્રિયના 
સ'બ'ધ કદિપણુ થઈ શકે નહિ કારગુ કે આમલ્ા અવયવોથી અ'દરના 
અને પાછતા અવયવો હકાયલા જ રડે છે, માટે જે વૃક્ષનું પ્રત્યક્ષ 
ન માને તો એતું અનુમાન પણુ થઇ શક્રેજ નહિ. 


વળી શખ્દ, રૂષ, રસ કે ગંધ આદિ ગઝુગુનું પ્રત્યક્ષ માનવામાં 
જ્રાઈપગુ નતને વાંધો જણાતો નથી, કારશુકે શબ્ઠમાં આગળના 
જ્ઞાગથી પાછળને। ભાગ વ્યવડિન છે એડું કશુંજ ત્યાં છે જ નહિ. 
માંઢે પ્રત્યક્ષ જ્ાન અનુમાનથી જુદુ' માનવુ' જ જેઈએ. ( ૨૯) 


આ પણુ સમાધાન સૂત્ર છે. આ સૂત્રમાં અવયવી સાથૅ પણુ 
ઈ'દ્રિયના સ બ'ધ થાય છે અને તેથી અવયવીનું પણુ “ પ્રત્યક્ષ ? 
થાય છે એ સિદ્ધ કરે છે. 


ત સેનેસોપઝનત્િષસ્તવગિલટ્રાવાતૂ ॥ ર૦॥ 


પદાથ $--(સ૦) અથવા (સઅવથવિવટ્રાવાજ) અવયવી 
હોવાથી કેવળ (વજરેગોપજષ્વિઃ ) એક ભાગની ઉપલબ્ધિ (સ) 
થતી નથી. * 

ભાવાર્થ$--'વૃક્ષના કેવળ આગલા ભાગું જ્ઞાન ચકુ. 
ઈ'દ્રિયથી થાય છે.' એ કથન ઠીક નથી કારણુ કે, આગલા ભાગ 
(ભ્રાગ અને અવયવનેો એકજ અર્થ છે.) સાથે રહેલા વૃક્ષરૂપ 
અવયવીનું જ્ઞાન થઈ જ જાય છે. જેમ ધટના જ્ઞાન સાથે તેની અ'દર 
સમવાય સખ'ધથી રહેલા રૂપનું પણુ જત્તાન થાય' છે. તેજ પ્રમાણે 
અવયવોમાં સમવાય સ'ખબ'ધથી અવયવી રડે હોવાથી અવયવો 
' અને અવયવી ખન-નેતું સ્ાન અવશ્ય થાય છે: 


૬૬૪ ' ન્ચાયદરીન 


વૃક્ષના બધા અવયવો પ્રત્યક્ષ થતા નથી, માટે તેમાં રહેલા 
વૃક્ષનું ષણુ પ્રત્યક્ષ થતુ” નથી આવી શ'કા ષણુ થોગ્ય નથી, કાંરણુ 
કે, જેટલા અવયવે પ્રત્યક્ષ થાય છે તેટલા અવયવે। સાથે વૃક્ષરૂષ 
અવયવીનુ' પણુ પ્રત્યક્ષ થાય છે અને જે અવયવોનુ પ્રત્યક્ષ નથી 
યતુ' તેની સાથે વૃક્ષનું પ્રત્યક્ષ નથી થતુ. આમ માનવાથી કઈ 
વૃક્ષનું અપ્રત્યક્ષ માની શકાય નહિ. દાખ્ઠલા તરીકે લાલ વસ્ત ષહે- 
રીને ઉપસ્થિત થયેલા દેવદત્તનું લાલ વસ્ત સાથે પ્રત્યક્ષ થાય છે. 
કાળાં વસ્ન પડેરીને તે ઉપસ્ત્રિત નથી થયે તેથી કાળાં વસ સાથે. 
એ દેવદત્તનુ' પ્રત્યક્ષ થતું નથી; આ ઉપરથી શું' એમ માની શકાય. 
કે લાલ વસ્ત સાથે પણુ દેવદત્તનુ' પ્રત્યક્ષ થતું નથી ? આ દૃણાંતમાં 
એટલુ ધ્યાન અવશ્ય રાખવુ નેઇએ કે, વસ્ત અને દેવદત્તનો સ'ચોગ 
સખ છે અને તેથી બન્નેની અલગ અથગ પ્રતીતિ થાય છે પણુ 
થડ, સ્કંધ અને શાખા આદિ અવયવો સાથે વૃક્ષના સમવાય 
સખ'ધ છે તેથી અવયવો અને અવયવીની અલગ અથગ પ્રતીતિ 
થતી નથી. (૩૦): , 


હવે પૂર્વપક્ષ તરફ્થી અવયવી હોવામાં શકા ખતાવે છે. 


ભાપ્યત્ાાલ્ત્રયવિતિ સરેટ્‌ઃ ॥ ર્‌? ॥ 


પદાથ'$--( સાપ્યત્વાજ્‌ ) પૂર્વ સૂત્રમાં અવયવીને હેતુ તરીકે 
આપ્યો છે પણુ. તે સાધ્ય હોવાથી ( અવચષિનતિ ) અવયવી સખ'ધી 
(શરૂઇઃ ) સંદેહ છે. 

ભાવાથ'#--પૂર્વસૂત્રમાં જે તસે કહ્યું છે કે કેવળ એક ભાગની 
ઉપલબ્ધિ થતી નથી પણુ તેની સાથે અવયવીરૂપ કાર્ય દ્રબ્યની પણુ 
ઉપલબ્ધિ ( જ્ઞાન ) થાય છે, કારણુ કે, અવંચવીરૂપ કાર્ય દ્રવ્ય અવ- 
યવોમાં છે. આ હેતુ અંસિદ્ધ છે, કારણુ કે, અવયવોાથી અતિરિક્ત 
અવયવી છે એમ માત્ર ડડેવાથી અવચવીની $'ઇં સિદ્ધિ થતી નથી. 


જ. શ્‌ અ# ૬ શૃહ્પુ 


જો અવચવોાથી અતિરિક્ત અવયવી દ્રવ્ય જુદુ' હોય તો તે તમારે” 
' સિદ્ધ કરવું નેઇએ. 


અહોં પૂર્કપક્ષવાદી એ જણાવવા માગે છે ફે, વ 
અવયવી કેઇ જુદી વસ્તુ નથી. ત'તુએથી પટ જુદો છે એ કયાં 
કારણે માનવું ! ગાય અને ઘોડો આ બે પદાથો જેમ જુદા જુદા 
જણાય છે, તેમ “આ ત'તુએ અને આ પટ' એમ જુદા જુદા જણાતાં 
નથી, માટે ત'તુએજ ભિન્ન ભિન્ન સ'યોગેમાં ગોઠવાઇ જઇ “પટ' 
એવા નામને ધારણુ કરે છે. તેજ પ્રમાણે મૂળ, થડ, સ્કંધ અને 
શાખા આદિ અવયવેોતું નામ જ વૃશ્ષ છે. વૃક્ષરૂપ કોઈ જુદુ દ્રવ્ય નથી. 

જોઇ વાદીએ ( નેયાયિકે। ) અવયવોમાં ઉત્પન્ન થયેલા અવ-. 
યવીને માને છે, જ્યારે કેટલાક વાદીએ ( ખોદ્ધ-આદિ ) અવયવીને. 
માનતા નથી પણુ અવયવોના સસુદાયનેજ માને છે અને એ સસુ- 
દાય જ વૃક્ષરૂપે છે. આવી નતની વિપ્રતિપત્તિ એટલે એક જ વિષયને 
લગતાં જુદાં જુદાં વાક્ય સાંભળવાથી સ'દેઠુ થાય છે કે અવયવોમાં, 
અવચવી દ્ર્ય ઉત્પન્ન થઈ તેમાં રહેતું હશે કે નાડ ? ( ૩3) 


સ દેહુ-નિવારક સિદ્ધાંતસૂત્ર. 


સર્વાપણ્ળમવયવ્યત્તિર્રેઃ ॥ ર૨ ॥ 
પદાથ'--( સયથવ્યસ્તિજિઃ) જે અવયવી દ્રવ્ય ન હોય તે 
( સર્જાત્રફળમ્‌) કેઇનું પણુ પ્રત્યક્ષ થઇ શકે નહિ. 


ભાવાર્થ$--પરમાણુએ તે! અતીન્દ્રિય હોવાથી પ્રત્યક્ષ થઈ 
શકતાં નથી. બે અણુઓમાંથી એક દ્વયણુકરૂપ અવયવી અને દ્વયુ- 
ણુકોમાંથી એક ત્યણુકરૂપ મહત્વગુણુવાળા અવયવી ખને છે ત્યારે 
તે પ્રત્યક્ષ થાય છે. હુવે ને અવયવી દ્રવ્ય ન માનવામાં આવે અને 
પંશ્માણુએને માત્ર સસુદાયજ માનવામાં આવે તો તે પણુ ઇંદ્રિય- 
ગ્રાલ્લ થઈ પ્રત્યક્ષ થઈ શકે નહ્ડિ, કારણુ કે, જેમ એક પરમાણુમાં 


૬૬૬ ન્યાયદરીન 


ઇન્દ્રિયગ્રાહ્મતા નથી તેમ ખીજા, ત્રીજા અને ચોથા આદિમાં પણુ 
નથી તો આવા લાખો પરમાણુએ લેગા થાય તો પણુ તે પ્રત્યક્ષ 
થઈ શકેજ નહિ. જેમ પવનના એક એક પરમાણુઓમાં રૂપ નથી તે 
તેના સસુદ્દાયમાં પણુ રૂપ આવી શકતું નથી અને પરિણામે પવન ચશ્નુ 
ઇન્દ્રિયથી પ્રત્યક્ષ થઈ શકતે! નથી, તેમ પરમાણુઓને। સમૂડ પણુ 
પ્રત્યક્ષ થઇ શકે નહિ, તો પછી સ'સારમાં કોઈનું પણુ પ્રયક્ષજ. 
મઈ શકે નહિ. પણુ સ'સારમાં તો ઝાડ, પાન, પૃથ્ત્રી, પર્જત આદિ 
આંખેથી નનેઈ શકાય છે, માટે અવયવે।માંથી જુદાં જુદાં અવયવી 
દ્રવ્યો બને છે અને તેથી જ પ્રત્યક્ષ થાય છે એમ માનવું જેઈએ. 

જો અવયવી ન માનવામાં આવે તો કેઇપણુ દ્રત્યનું પ્રત્યક્ષ 
થાય નહિ તો પછી દ્રબ્યમાં રહેલાં ગુણુ, કર્મ સામાન્ય, વિશેત્ર અને 
સમવાયનું પણુ પ્રત્યક્ષ ત્તાન થઇ શકે નહિ અને પ્રત્યક્ષ ન થાય તો 
અત્તુમાન આદિ સ્રાન પણુ થઈ શકે નહિ, કારણુ કે અનુમાન આદિ 
સ્ઞાનાો પણુ પ્રત્યક્ષ-પૂર્વંક જ હોય છે. છતાં સર્વનું પ્રત્યક્ષ થઈ રહ્યું 
છે માટે અવયવી દ્રવ્ય અવશ્ય માનવું નેઇએ. 


ભાષ્યકાર લખે છે કે છુરમોડથ દામ પવતે મદન લંગર 
સ્વન્ટ્તે અર્ત સૃળ્યયક્સિ આમાં ઘટરૂપ અવયવી દ્રબ્યનું પ્રત્યક્ષ 
થાય છે, પછી તેમાં રૂપ, સખ્યા, મહત્વ અને સંયોગ ગુ, ૨૫- 
ન્દનક્રિયા, અસ્તિ પદથી સામાન્ય અને મૃણ્મયથી વિશેષ ખતાવવામાં 
આવ્યાં છે. ને અવયવી દ્રવ્ય ઉત્પન્ન થઈ અવયવોમાં ન હોય તો 
આમાંનું કશું ય પ્રત્યક્ષ થઇ શકે નહિ, માટે અવયવી દ્રવ્ય માનવું 
જોઇએ. (૩૨) છિ 


અવયવી દ્રવ્ય્નું સાધક બીજી સૂત્ર. 


પારળાજ્વળોપપસેશ્ર ॥ ર્‌ર્‌ ॥ 


પદાથ$--ચ) અને (પધારળામવેળોપવશેશ્ર ) ધારણુ અને 
આકર્ષણ ણુ થઇ રહ્યાં છે તેથી પણુ અવયવી દ્રવ્યનો ધર્મ છે, સમચ્નુ- 


અ. ૨ અ. ૬ ૨૬૭ 


દાયના નહિ. છોડનો એક ભાગ ખે'ચવાથી આખો છોડ ખે'ચાઈ 
આવે છે અને એક ભાગને પકડી ઉપર ધારણુ કરી રાખવામાં આવે 
તો આખા છેડનું ધારણુ થઈ શકે છે. આતુ' કારણુ એ છે કે છોડ 
એ એક અવયવી દ્રવ્ય છે. ને તે માત્ર પરમાણુઓને સમૂહરૂપ 
હોત તે તેતું ધારણુ અને આકર્ષ ણુ થઈ શકત નહિ. દાખલા તરીકે 
ઘઉંના દાણાને ઢગલે! પડયે હોય તેમાંથી થોડાધ'ગા દાણા ખે'ચ- 
વાથી આખો ઢગલે ખે'ચાતો નથી, તથા થોડાઘણા દાણા ઉંચા 
પકડી રાખવાથી આખો ઢગલે! કઈ તોળાઈ રડતો નથી આનુ' 
કારણુ એ છે કે ઢગલે એ કોઈ અવયવી દ્રવ્ય નથી, માટે જ્યાં જ્યાં 
ધારણુ અને આકર્ષણુ છે ત્યાં ત્યાં અવયવી દ્રવ્ય જરૃર છે. પૃથ્વી 
ખીના' દ્રવ્યોને પોતા ઉપર દ ધારણ કરી રહી છે અને કેટલાંયે દ્રવ્યોને 
પોતા તરકફ્‌ ખેચી રહી છે. તેનું કારણુ પણુ એજ છેક પોતે એફ 
અવયવી દ્રવ્ય છે. (૩૩) 


અવયવી દ્રબ્યને નહીં માનનારને એ પૂછવું જેઇએ કે, “આ 
એક વસ્તુ છે.' અહોં “ એક? એવું જે સાન થાય છે, એ જ્ઞાનનો 
વિષય શે। છે? એ સ્તાનનો વિષય અવશ્ય કોઇ એકજ વસ્તુ હોવી 
જોઇએ. સમુદાય એક ત્તાનના વિષય સભવિ શકે નહિ. કારણુ કે, 
સસુદાયમાં તે! ભિન્ન ભિન્ન અનેક વ્યક્તિએ હોય છે. જો “ એક' 
એવા જ્ઞાનના વિષય અનેક વસ્તુએ। હોય તો તે જ્તાન ખોટુ થઈ 
જાય. વિષયની અસત્યતાને લીધે જ જ્ઞાન અસત્ય ઠરે છે, માટે “ એક” 
એવા જ્ઞાનનો વિષય કોઈ એક જ વસ્તુ માનવી જોઇએ. 

આ પ્રશ્નના ઉત્તરમાં આ સૂત્ર લખવામાં આવે છે. આ સૂત્રમાં 
ખોદ્ધો તરફથી ઉપ્ત પ્રશ્નનો ઉત્તર અને તેના ઉપર નેયાયચિકોને 
આક્ષેપ એમ ખને ખાખતનેો સમાવેશ કરવામાં આવ્યો છે 


સેનાવનવવહ્્‌ત્રરળ તિત ચેન્ન, અતીસ્ન્રિયત્મા” 
રળૂનાણ ॥૨૨॥ 


6૮ ન્યાચદરીન 


પદાથ'$--(સેનાવનવટ) સેના અને' વનના વિષયમાં જેવું 
એક જ્ઞાન થાય છે તેવું (જ્વટળમ્‌) સ્તાન થાય છે (ર્‌િ ચેત) 
એમ જે કહેવામાં આવે તો (ન) એ ખોટુ છે. ( અળૂતાત્‌) 
પરમાણુઓનુ ( અસીન્ત્રિયત્યાભ) અવીન્દ્રિયત્વ હોવાથી. ઃ 


 ભ્ઞાવાર્થ$--સેના કોઈ એક પદાથ નથી. છતાં જેમ “ એક 
સેના' એમ કડેવાય છે છે, તથા વન કોઈ એક પદાર્થ નથી છતાં “એક 
વંન?' એમ કડેવાય છે તેમ, કર) ઘડો અને વૃક્ષ આદિ પ 
એમાના સમૂહરૃપે હોવા છતાં * એક ગાય, “એક ધડો? અને “એક 
રૃક્ષ' એવું સાન થઈ શકે છે. અથાત્‌ સેના અને વન એક પદાર્થ 
ન હોવા છતાં તેને જે “એક? એમ કડેવામાં આવે છે તે ગણુ 
એડત્વસ્તાન છે. તેજ પ્રમાણે ઘટ આદિ વ્યક્તિઓમાં પણુ “ આ એક 
ધટ છે? એવું ગોણુ સલામ થઈ શકશે. 


આના ઉત્તરમાં નેયાયિકો તરફથી જણાવ માં આવે છે કે, 
સેના અને વન દૃણાંત તરીકે આપી શકાય નહિ, કારણુ કે, એ પણુ 
પરીક્ષાના વિષય છે. પરમાણુઓના સમૂડમાં એક એવું જ્રાન થઇ 
હ્રાકે કે નહિ? જે ન પરીક્ષાનો વિષય છે. જેમ ગોઘટાદિ પરમાણુ: 
એને સમૂહ છે તેમ સેના અને વન એ પણુ પરમાણુઓને। સમૂહ જ 
છે, તો એ પણુ પરીક્ષાનો વિષય જ ખની જાય છે, તો જે પરીક્ષાને 
વિષય હોય તેને દૃછાંત તરીકે કેમ માની શકાય ? જે જે પરીક્ષાને 
વિષય હોય તે ખધા સદિગ્ધજ હાય છે અને જે સદિગ્ધ હોય તે 
કદિપણુ દૃષ્ટાંત ખની શકે નહિ. છૌચિઃકવરીસમકાળાં ચાલને વુરિ- 
લાસ્ય સ ₹૪છાન્તસઃ । ૧-૨૫ વાદી અને પ્રતિવાદી એ ખ-નેને જેમાં 
સ'દેહુ ન હોય તેજ દૃષ્ાંત કહેવાય છે, માઢે જે વાસ્તવિક એક 
હય તેજ યૃષ્ાંત તરીકે આપી શકાય. બૌદ્ધના અને નૈયાચિકોના 
મતમાં પરમાણુએ જ અખડ અને નિરવયવ છે માટે તેમાંજ એક 
એવું સાન બોદ્ધના મતમાં ઘટી શકે, 'પણુ પરમાણુલએ। તો અવી- 
ન્દ્રિય છે તેથી એનુ પ્રત્યક્ષ જ્ઞાન થઇ શકતુ 'નથી તો એના 


અ, રઆ.ર૨ ૧૬૯ 


સમૂહનું જ્ઞાન પણુ પ્રત્યક્ષ થઈ શકે નહિ, માટે પરમાણુઓને। સમૂહુ 
અવીન્દ્રિય હોવાથી તેમાં એક એવું પ્રત્યક્ષ સાન શઈ શકે નહિ. 

ગણુ એકત્વસ્રાન પણુ ત્યારે જ માની શકાય કે જ્યારે કેઈ 
પણુ ઠેકાણુ વાસ્તવિક નેડકત્વનું પ્રત્યક્ષ થયું હોય. બોદ્ધના મતમાં 
વાસ્તવિક એડત્વનુ પ્રત્યક્ષ કોઇ ઠેકાણું થઈ શક્તું નથી. પ્રત્યક્ષ 
થવામાં મહત્વ કારણુ છે અને પરમાણુઓમાંથી મહત્વ નથી. 
નેયાચિકોના મતમાં તો પરમાણુઓમાં મહત્વ ગુણુ વાછુ' એક અવ- 
યવિ દ્રબ્ય ઉત્પન્ન થાય છે અને તેજ એકત્વસ્ાનનો વિષય છે. ઘટ 
પટ આદિ પણુ એક મહાન્‌ અવયવી છે માઢે તે વાસ્તવિક “ એક 
એવા જ્ઞાનનો વિચય છે. સેના અને વન આદિમાં અનેક અવયવીઓ 
હોવા છતાં તેમાં એક એવું સ્તાન ગોણુ વૃત્તિથી નૈયાયિકોના મતે 
માની શકાય છે, માટે અવયવોમાં ઉત્પન્ન થયેલુ' મહત્વ ગુણુવાળુ' 
અવયવિ ડ્રવ્ય અવશ્ય માનવું નેઇએ. ( ૩૪) 


આ પ્રમાણે અવચવીની પરીક્ષા અહીં પૂર્ણ થાય છે. 


હુવે હેતુમાન જ્ઞાનની પરીક્ષા કરવામાં આવે છે. 


સેષોપવાતસાર્ર્ચેમ્ચા વ્યમિત્રાર «તુમાન 
સષમીળશ્‌ ।॥ રૂપ ॥ 

પદાર્થ $--( સેધોપવાવલાટ્ર્થેમ્યઃ ) રોધને લીધે, ઉપધાતને 
લીધે અને સાટૃશ્યને લીધે (વ્યતિસ્રાસત્‌) અનુમિતિ જ્તાન ખોટુ 
પડવાથી ( અસુમાનમ્‌) અનુમાન એ ( અઝપ્રમાળમ્‌) પ્રમાણુ નથી. 

ભાવાથ'$--નદીમાં પાણી વધવાથી ઉપરના ભાગમાં 
વરસાદ પડ્યો છે. એવું અનુમાન કરવામાં આવે છે, પણુ એ અનુ- 
માન જ્ઞાન ખોટું પણુ પડે છે. ઉપર પાણીને! ખ'ધ ખૉધ્યો હોય 
અને પછી તેને તોડી નાંખ્યો હોય તોપણુ નદીમાં પાણીની વૃદ્ધિ 


થાય છે. અથવા હિમાલયમાંથી નીકળતી ગગા આદિ નદીઓમાં 
૨૨ 


૭ન ” ન્ચાચદરીખ 


ઉનાળાની ગરમીથી હિમાલયમાં ખરક એગળવાથી નદીમાં પૂર 
આવે છે, નને માત્ર પૂરથી ઉપર વૃષઠિ થયાનું અનુમાન ડરવામાં આવે 
તો જર્‌ૂ૨ એ અતુમાન અસત્ય ઠૅરે છે, માટે “ કાર્ય ઉપરથી કારણંનું 
અનુમાન કરવું' એ જે પ્રથમ અધ્યાયમાં લખ્યુ' છે તે ખોટુ 
ઠેરે છે. 

કીડીએ ઇંડાં લઇને પોતાના દરમાંથી દોડતી નનેઈ થોડા દિવ- 
સમાં વૃણિ થશે આવું અનુમાન પણુ ખોટુ પડે છે, કારણુ કે, કીડીએ।ના 
હરના ને નાશ કરવામાં આવે તોપણુ કીડીઓ ઇંડાં લઇને ભાગતી 
થાય છે, તો આવી જાતના કીડીઓના સચારથી કરવામાં આવતું 
વરસાદનું અનુમાન ખોટું પડે છે. આ ઉપરથી પૂર્વકાળમાં થતાં 
કારણુથી ઉત્તર કાળમાં થનાર વરસાદ રૂપ કાર્યનું અતુમાન ખોટુ પડે છે. 

શખ્દને સાંભળી તેના કારણુનું અનુમાન કરવામાં આવે છે. 
જાખ્ટારાતોયસ્તિઝિવવ્‌ થસ્લિરઃ । ૨-૧-૧૫ “શખ્દથી તેના વાદિત્રનું 
અતુમાન કરવામાં આવે છે' એ જે કહ્યું છે તે પણુ ખોઢું છે, 
કારણુકે, મોરના અવાજ જેવો! અવાજ કેઈ માણુસ કરે તો એવા 
અવાજથી કરવામાં આવતું મોરનું અતુમાન શું સાચુ' પડશે? કદિ 
નહિ. માટે અનુમાન પ્રમાણુ અતુમિતિ પ્રમા્નું કરણુ થઈ શકતું ન 
હોવાથી અનુમાન પ્રમાણુ મિથ્યા છે. ( ૩૫) 


પૂર્વ સૂત્રમાં કરેલા આક્ષેપનું સમાધાન. 


 સેવરેરત્રાસલાટર્ચેમ્યોડથોન્તરમાવાત॥ રૂ૬॥ 


પદાર્થ --( ્યજેજાળાલસતારરચેમ્ઈઃ ) એક દેશ, ત્રાસ અને 
સાદદશ્યથી ( સર્શાન્સસ્માવાભ્‌) અનુમાન પ્રમાણુ જુદુ હોવાથી (સ) 
અનુમાન પ્રમાણુ ખોટું ઠર્તું નથી. 

શાવાથ$--કેવળ નદીમાં પાણી વધવાથી ઉપરના ભાગમાં 
વરસાદ થયે! છે એવું અનુમાન કરવામાં આવતું નથી, પણુ પાણીના 
પૂરમાં પુષ્કકા વેગ હોય, પાપી ખૂખ ડોળી હોય અને કાંટા, પાંદડાં 


અ. ૨ર આ.૧ ૬ૃપક૬ 


અને ઝાડો પણુ તણાતાં આવતાં હોય એવા વિશિછ પાણીના પૂરથી 
ઉપલા ભાગમાં વૃષ્ટિ થયાનું અનુમાન કરવામાં આવે છે અને એવા . 
વિશિષ્ટ પૂરથી કરવામાં આવતું અનુમાન કદિ પણુ ખોઢું પડતું નથી. 
કીડીઓ ઇંડાં લઇને ભાગતી હોય એટલા માત્રથી જ ભવિ- 
ષ્યમાં થનાર વૃણિનું ક'ઈ અનુમાન કરવામાં આવતું નથી, પણુ 
જમીનમાં પુષ્કળ ગરમી થવાથી કીડીએ ઇંડાં લઇ દોડતી જતી 
હોય તો તેનાથી ભવિષ્યમાં થનાર વૃદછિનું અનુમાન ખોટું પડતું 
નથી. આમાં પણુ હેતુમાં રહેલી વિશેષતા સમજવી: જેઇએ. 
મોરના અવાજના જેવા કોઇ માણુસે કરેલા અવાજથી અનુ- 
માન ખોઢુ પડે છે પણુ સોરનોજ અવાજ સાંભળી સોરતું અનુમાન 
કરવું એ કદિ પણુ ખોટું પડતું નથી. સાચા અવાજનો અને મુત્રિમ 
અવાજનો લેદ પારખવા જેઇએ. જે અતુમાનનેો હેતુ ન હોય તેને 
અનુમાન પ્રમપ્ણુ માની લેવું એમાં અનુમાન કરનારને! દેષ છે, 
અનુમાનનો નહિ. ઉડતા ધૂળના ગોટાને કોઇ ધૂમાડો સમજી તેનાથી 
અગ્નિનું અનુમાન કરે અને પછી તે ખોટુ પડે, તે ઉપરથી શું 
એમ માની શકાય કે ધૂમાડો અસિનું અનુમાન નથી કરાવી શકતે? 
કદિ નહિ. મનુષ્યની ભૂલથી ડંઇ વસ્તુ કેરી જતી નથી, માટે 
અનુમાન પ્રમાણુ મિથ્યા નથી. (૩૬) 


અનુમાન પ્રમાભુથી ત્રણુ કાળ સાથે સખધ રાખનારા 
પદાર્થનું સામાન્ય સ્રાન થાય છે, એવું અ. ૧. આ. ૧ સૂત્ર પના 
ભાષ્યમાં જણાવ્યું છે. એના સ'બ'ધે આ સૂત્રમાં જણાવવામાં આવે 
છે કે અતુમાનથી ત્રણે કાળના પદાર્થોનું રાન થતું નથી કારણુ કે 
વર્તમાનકાળને। તો! અભાવ છે. 

પૂર્વપક્ષ તરફથી વર્તમાનકાળ ઉપર આક્ષેપ કેરનારૂં સૂત્ર. 


વતસાનામાવઃ પતત: પલિતપતિતય્યજાજોપપસેઃ 
॥ ર૭ ॥ 


૨છર ન્યાયદરીન 


પદાર્થ$--(પતલતઃ ) પડતા કૂળ આદિના સખમાં 
(વાસિસવતિસન્યજાોપવસેઃ ડે પડયું અને પડવાનું છે એવા ભૂતકાળ 
અને ભવિષ્યકાળની જ સિદ્ધિ જણુયાથી ( ઘર્લસ્ાનામાવઃ » વર્તમાન 
કાળના અભાવ છે. 

ભાવાર્થ$--ઝાડ ઉપરથી પડતા ફળને! વિચાર કરવામાં આવે 
તો જણાશે કે જ*ૃ'તમાંથી જુદું પડેલુ ફળ ભૂમિ ઉપર ન જાય છે. 
પડતા ફળે પડવાનો જેટલે! માર્ગ કાપી નાંખ્યો ] 


કફજ 
છે તે ભૂતકાળનો બાધક ઉપરનો માર્ગ અને | જ જુ # 
જેટલે માર્ગ કાપવાને છે તે ભવિષ્યકાળનો બોધક પડતું ફળ 
નીચેના માર્ગ છે. આ બે માર્ગ સિવાય ત્રીનને કોઈ | ટ ક _ 
વત'માનકાળનોા બોધક માગ જણાતો નથી, માટે »,૪ુજક 
ક 
વર્તમાનકાળનેો અભાવ છે દિ જજ 


આક્ષેપ કરનાર એમ સમજે છે કે માર્ગ એ કાળનો ન્યજક છે, 
પણુ એ માનવું ખોટું છે કારણુ કે, ઝળનોા બ્યજક માર્ગ નહોં 
પણુ ક્રિયા છે. (૩૭) 


સમાધાન સૂત્ર. 


ભચોરજ્યમાવો વતેસાનામાવે લટ્પેક્ષત્વાત્‌ ॥ ર૮ ॥ 


પદાથ$--(થર્તમાનાનમાચે) નને વર્તમાનકાળ ન હોય તો 
(સચોઃ ) ભૂત અને ભવિષ્યકાળનેા (અષિ) પણુ ( અમાવઃ ) અભાવ 


માનવો જેઇએ ( લવ્ષેક્ષત્વાષ ) કારણુ કે તે બન્ને કાળને વર્તમાન 
કાળની અપેક્ષા છે. 


ભાવાથ*$--કાળ માર્ગથી વ્યગ્ય (પ્રકટ) થતો નથી પણુ 
કિયાથી બ્યગ્ય થાય છે. ન્યારે પતનકિયા પૂરી થાય છે ત્યારે 
' અસુક વસ્તુ પતિત થઈ” આવે ભૂતકાળનો બાધ થાય છે. “ અસુક 
ક્રિયા થશે ' એમ જ્યારે બોલાય છે ત્યારે ભવિષ્યકાળનો બોધ થાય 


અ. ૨ર આ. ૨ ર ૧૭૩ 


છે. પણુ જે દ્રવ્યમાં ક્રિયાજ ઉત્પન્ન ન થઇ હોય તો ન જણાય 
ભૂતકાળ કૈ ન જણુય ભવિષ્યકાળ. ક્રિયા ને દ્રવ્યમાં ચાલુ હોય તે 
વર્તમાનકાળ કહેવાય અને એની અપેક્ષાએ ભૂત અને ભવિષ્યકાળ 
પણુ થઇ શકે, માટે ને વર્તમાનકાળ ન હોય તો ભૂતકાળ અને 
ભવિષ્યકાળ પણુ ન રહે. (૩૮) 


ખીજે હેતુ. 
સાલીતાનામતલયો સ્તિસ્તરાવેક્ષા તિજ્ટિઃ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાથ $--( અલીતલાનામતયોઃ ) ભૂત અને લવિષ્યકાળની 
(ર્લર્તસરપેક્ષા સિરિઃ) એક બીજાની અપેક્ષાએ સિદ્ધિ (ન) થતી નથી. 

ભાવાર્થ$--જો અતીત અને અનાગત કાળ એક ખીનાની 
અપેક્ષાએ સિદ્ધ થઇ શકે તે વર્તમાનકાળનાો લેપ માની શકાય, 
પણુ અતીતકાળની સિદ્ધિ ભવિષ્યકાળને લીધે નથી અને ભવિષ્ય- 
કાળની સિદ્ધિ ભૂતકાળને લીધે નથી. વર્તમાન ક્રિયા વગર ભૂત 
ભવિષ્ય કેવી રીતે સમજી શકાય? ને વર્તમાન ક્રિયા ન હોય તેા 
ભૂતકાળ કે ભવિષ્યકાળની કશી વ્યાખ્યાજ ખાંધી શકાય નહિ. 
“લાંખુ અને ટુંકુ. “ ઉંચું' અને નીચુ.' “ તડકો અને છાયા.' આ 
જેમ ખીક ખીન્નની અપેક્ષાએ સિદ્ધ થાય છે તેમ ભૂત અને ભવિષ્ય 
એક ખીજાની અપેક્ષાએ સિદ્ધ કેમ ન મનાય? 

એ તો માત્ર તસે દૃણાંતે! આપ્યાં, દૃછાંત તો તેનાથી વિરુદ્ધ 
પણુ આપી શકાય. જેમકે:--રૂપ અને સ્પર્શ, ગધ અને રસ, હાથી 
અને ઘોડો આ પદાર્થો એક બીજાની અપેક્ષાએ સિદ્ધ થતા નથી 
તેમ ભૂત અને ભવિષ્ય એક બીનની અપેક્ષાએ સિદ્ધ થતા નથી. 
“લાંખુ ટુ કુ' આદિ દૃષ્ટાંતો માનવાં અને “ ગંધ રસ? આદિ ટષાતો 
તરીકે ન માનવાં એમાં શે હેતુ છે ? વસ્તુની સિદ્ધિ માત્ર દૃછાંત 
આપવાથી થતી નથી, પણુ વિશેષ હેતુથી થાય છે, માટે વિશિણ 
હેતુ આપવો જોઇએ. 


૧૭૪ ન્યાયદરેન 


વળી ને અની ઉત્પત્તિમાં થની જરૂર પડે અને થ ની ઉત્પ- 
ત્તિમાં અની જરૂર પડે તો બન્નેનો અભાવ જ માનવે રહ્યો, કારણુ 
કે અ ત્યારેજ ઉત્પનજ્ઞ થઈ શકે કે જ્યારે વ મદદ કરે અને થ ત્યારેજ 
ઉત્પન્ન થઈ શકે કે જ્યારે અ મદદ કરે, આમ એકના અભાવમાં 
બીજાનો પણુ અભાવ જ માનવો પડે. આ પ્રમાણે ને વર્તમાન 
કાળ ન માનવામાં આવે તો ભૂત અને ભવિષ્ય કાળને પણુ અભાવ 
જ થઇ જાય. 

વર્તમાન કાળની પ્રક્ટતા અર્થની સત્તાથી પણુ છે અને 
ક્રિયાથી પણુ છે. જેમકે:--“સિયલે વ્રટઃ' “ ઘડો છે.' અહોં વતમાન 
કાળના જે બાધ થાય છે તે ઘટની સત્તાથી જ છે. સર્ઝતિ જવર: 
“રેવદત્ત જાય છે.' અહીં જે વર્તમાન કાળના બોધ થાય છે તે 
દૅવદત્તની અ'દર ચાલુ ક્રિયાથી થાય છે, માટે વર્તમાનકાળ માનવો 
જ બેઇએ. ( ૩૯) 


ત્રીજો હેતુ આપે છે. 


વતસાનામાવે સોત્રફન ષત્યક્ષાનુપપસેઃ ॥ ૨૦ ॥ 

પદાથડ$--(વર્તન્ાનામાથે ) કે વર્તમાનકાળ નથી એમ 
માનવામાં આવે તો (ઘ્રત્યજ્ઞાનુપપસેઃ) પ્રત્યક્ષ તાનની સિદ્ધિ ન 
થવાથી (સર્વાન્રઈળમ્‌) કોઈનુ પણુ કોઈ પણુ જાતનું સાનજ થઈ 
શકે નહિ. 

ભાવાર્થ$--જે પદાર્થ વિદ્યમાન હાય છે તેનું ઇન્દ્રિયટ્રારા 
પ્રત્યક્ષ થઈ શકે છે. ને કોઈપણુ પદાર્થ વર્તમાનકાળ વિશિષ્ઠ ન જ 
હાય તો કેઈતું પણુ પ્રત્યક્ષ સાન થાય નહિ અને પ્રત્યક્ષ પૂર્વક 
ખીન્ત' ખધાં સાનો હોવાથી તે પણુ થઈ શકે નહિ, પરિણામે કશું 
સજ્ાનજ ન રડે, સર્વનો લેપ જ થઈ નાય, પણુ વિવિધ જ્તાનો થઇ 
રહ્યાં છે, માટે વર્તમાનકાળ અવશ્ય માનવે નેઈએ. 

પદાર્થની સત્તાથી અને પદાર્થમાં થતી ક્રિયાથી વર્તમાન 
કાળતું ગ્રડૃણુ થાય છે. વળી એફ જ અર્થને ઉદ્દેશીને થતી ભિન્ન 


અ. ૨ આ. ૧ ૧૭પ 


ભિજ્ઞ ક્રિયાઆની પરંપરાથી અથવા એકજ જાતની ક્રિયાઓની 
પર“પરાથી પણુ વર્તમાનકાળનુ' ગ્રહુણુ થાય છે. 'વ્ત્તિ' આ પદથી 
જુદી જુદી ક્રિયાઓ સૂચિત થાય છે. જેમકેઃ--તપેલી ચુલા ઉપર 
મૂકવી, તેમાં પાણી નાખવું, ચુલામાં તાપ કરવો, ચોખા ઓરવા, 
કડછી હુલાવવી, ઓઆસામણુ કાઢી નાખવુ અને છેવટે તપેલીને નીચે 
ઉતારવી આ ખધી લિન્ન ભિન્ન ક્રિયાઓ વારાફરતી થાય છે અને એ 
ધીનો એક જ ઉદ્દેશ “ રસેઈઈ કરવી? એ છે. 

ર્તાસ અઠીં ઝુહાડો વારે વારે ઉપાડીને લાક્ડા ઉપર નેરથી 
માર્યા કરવો. આ ખધી ક્રિયાઆ એકજ નાતની છે અને લાડડાને 
કાડી નાંખવું એ ખધી કિયાનો ઉર્‌ેશ છે. આવી સજાતીય અને 
વિજાતીય થતી ક્રિયાઓથી પણુ વર્તમાનકાળનો બાધ થાય છે. આથી 
સિદ્ધ થાય છે કે વર્તમાનકાળ છે અને તેનું સ્ઞાન પણુ થઇ શકે 
છે. (૪૦) 


ભૂતકાળ અને લવિષ્યકાળની સાથે વર્તમાનકાળ સ'કળાયેલે। 
હોવાથી ભૂત અને ભવિષ્ય ।કેયાઓથી પણુ વર્ત-માનકાળની પ્રતીતિ 
થાય છે. તે આ સૂત્રમાં બતાવે છે. 


જતતાવતલ્યલોપપસેસ્તૂમથા મણળણ્‌ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાર્થ$--(જસલાજતવ્યલોપપશેઃ) વત માન કાળમાં ભૂત અને 
ભવિષ્ય:ખ'ને કાળની સિદ્ધ થઈ શકતી હોવાથી (ઝમચથાત્રઈળમ્‌ ) 
ખ'ને.રીતે ગ્રહુણુ થાય છે. 

ભાવાથ $--જે કિયાઓનોા સતાન શરૂં કરવાનો હોય ત 
ભવિષ્યકાળ અને પ્રયોજન પૂરૂં થવાથી જે ક્રિચાઓનેો સ'તાન ખ'ધ 
પડ્યો હોય તે ભૂતકાળ જે ક્રિયાઓઆનોા સતાન શરૂં કર્યો હોય પણું 
કામ પૂરૂં ન થવાથી ચાલુ રહેતો હોય તે તે વર્તમાનકાળ. ક્રિયા 
એના સ'તાનમાં કેટલીક ક્રિયાએ થઈ ગઇ હોય છે, કેટલીક થવાની 
હોય છે અને અસુક ચાલુ હોય છે. આ પ્રમાણે પસિ એ પદથી 


૬૧૭૬ ન્યાચદરોન 


વર્તમાન કાળને બોધ થતો હોવા છતાં એમાં ત્રણે કાળનો સમાવેશ 
થાય છે, માટે વર્તમાન કાળમાં ભૂતકાળ અને ભવિષ્યકાળની સિદ્ધિ 
થવાથી ભૂતકાળ વિશિષ્ટ અને ભવિષ્યકાળ વિશિષ્ટ ખ'ને રીતના 
વર્તમાન કાળત્ુ' સહુણુ થાય છે. 


નજીડના ભૂત અને ભવિષ્ય કાળમાં પણુ વર્તમાનકાળનાં ક્રિયાપદેા 
તપરાય છે, જેમકે કોઇને આપણે પૃછીએ કે “જરા સ્યમારતઃ ? તું 
કયારે આવ્યો? ત્યારે તે ઉત્તર આપે છે કે વવઞાનરછાનમિ ચાલ્યોજ 
આવું છું' આ ભૂતકાળ નજીકને। વર્તમાનકાળ. ત્વં કર શનિષ્યાત 
“તુ ક્યારે જઇશ? તે ઉત્તર આપે છે કે ૧ રચ્છાઈહિ આ નાઉ 
છુ. આ ભવિષ્યકાળ નજીકના વતમાનકાળ. 

આ પ્રમાણે વર્તમાનકાળને જણુાવનારા પુષ્કળ પ્રચોગો થાય 
છે, માટે એને! લોપ કોઈપણુ રીતે સિદ્ધ થતો નથી. તેથી વર્તમાન 
કાળ અવશ્ય માનવો નેઇએ. (૪૧ ) 

આ પ્રમાણે અતુમાન પ્રમાણુની અને તેને અગે વર્તમાન 
કાળની પરીક્ષા અહીં પૂર્ણુ થાય છે 


હવે ઉપમાન પ્રમાણુની પરીક્ષા શરૂ કરે છે. એ પ્રમાણુના 
સબ'ધમાં પૂર્વપક્ષ તરકૂથી એવે આક્ષેપ કરવામાં આવે છે કે:-- 
રાસ્રકારે સાધર્મ્ય દ્વારા ઉપમાન પ્રિમાણુની સિદ્ધિ કરી છે, પણુ 
'માધર્મ્યથી ઉપમાન પ્રમાણુ સિદ્ધ થઈ શક્તું નથી. 


ગ્રત્ચન્લપાચૈવરેશસાષસ્યારુપતાનાલિર્રિઃ ॥ ૨૨॥. 


'પદાર્થ$--(અત્યન્લયપ્રાચેજયેકાલાપરસ્યાલ્‌() અત્યત, પુષ્કળ 
મથવા એકદેશના સાધર્મ્યથી (ઝપમાનાસિજિઃ ) ઉપમાન પ્રમાણુની 
|સેદ્ધિ થઇ શકતી નથી. 

ભાવાર્થ$--સાધર્સ્ય-સરખાપણું ત્રણુ ગકારનુ સ ભવી શકે 
છેં. ૧ અત્યન્ત સાધર્સ્ય, ૨ ખહુ સાધર્સ્ય અને ૩ અગ્રુક જ અરી 
ભાધર્મ્ય. 


ઝક, ર૨ અ. ૬ 3૧છડ 


જે એક પદાર્થના ઉપમાનની સિદ્ધિ બીજા પદાર્થ સાથે 
અત્યત સાધર્મ્યથી માનવામાં આવે તો તે અયોગ્ય છે. કારણુ ક્ર 
એક ગાયનુ ખીજી ગાય સાથે સાધર્સ્ય હોય છે છતાં તે બેમાં 
ઉપમાન-ઉપસેય-ભાવ હોતો નથી “ગાય જેવી ગાય.?' શું' આવે 
પ્રયોગ કદિપણુ થાય છે? નહીં જ; માટે અત્યત સાધર્મ્યથી ઉપમા- 
નની સિદ્ધિ થતી નથી. 


બહું સાધર્સ્યથી પણુ ઉપમાન પ્રમાણુની સિદ્ધિ થઈ શકતી 
નથી. ખળદ્ટ અને પાડામાં ખહું સાધર્સ્ય હેય છે, છતાં “ બળદ 
જેવો પાડો? આવે પ્રયોગ થતો નથી, માટે બહું સાધર્સ્યથી પણુ 
ઉપમાન પ્રમાણુની સિદ્ધિ થતી નથી. 


કોઇપણુ અસુક અ શના સાધર્સ્યથી પણુ ઉપમાન પ્રમાણુની 
સિદ્ધિ થતી નથી- હાથી અને ખબિલાડીમાં પણુ કોઇને કેઈ અ'શે 
સાધર્સ્ય તો છે જ. સુખ; આંખ, ચાર પગ આદિ અવયવે જેમ 
હાથીને છે તેમ બિલાડીને પણુ છે છતાં ' બિલાડી જેવો હાથી ' 
અથવા “ હાથી જેવી બિલાડી' આવા પ્રથોગો થતા નથી, માટે 
એકદેશના સાધર્સ્યથી પણુ ઉપમાનની સિદ્ધિ થતી નથી. 


આ ઉપરથી સમન્નય છે કે સાધમ્ય એ ઉપમાન પ્રમાણુનું 
સાધક નથી માદેે ઉપમાન પ્રમાણુ નથી. ( ૪૨ ) 


આ આક્ષેપને ઉત્તર. 


પતિન્રતાષસ્વાટુપમાનતિર થથોજટોષાનુપવસિઃ 
॥ ૪ર્‌ ॥ 


પદાથ #--(પ્રતિફ્સાધર્સ્યાત્‌) લોકમાં જે સાપર્સ્ય પ્રસિદ્ધ 
હાય તેનાથી ( ઝપમાનસિરૂઃ ) ઉપમાન પ્રમાણુની સિદ્ધિ થતી હોવાથી 
(ચથોસકોપાતુપવત્તિ! ) ઉપર કહેલો દોષ લાગુ પડતો નથી. * 
૨૩ 


૬૭ ન્ચાચટરાન્# 


ભાવાર્થ$--લેકેમાં જે સાધ્ય જાગતું હોચ- તેનાથી જ 
ઉપમાન પ્રમાણુની સિદ્ધિ થઇ શકે છે. નગરમાં રહેનારા માણુસને. 
કહેવામાં આવે કે, “ જેવી ગાય હોય છે તેવી.જ જગલી ગાય (ગવય) 
હોય છે. આ વાક્યને.યાદ રાખી જ'ગલમાં ગયેલો તે નાગરિક માણુસ 
ગાયનાં જેવું પ્રાણી નેઇને. સમજી શકે છે કે આ પ્રાણીનું નામ જ 
ગવય છે. તમે સાધર્સ્યના ભેદો પાડી ઉપમાન. પ્રમાણુતું ખડન કર્યું. 
છે, તે વગર સમજ્યેજ કર્યુ” છે. “કમળ જેવી. આંખ ' “ પલ્યવ જેવે! 
કોમળ હાથ? આવી નાતના સાધર્મ્ય* લોકમાં જાણીતાં છે. 


કવિ લેક પણુ પ્રસિદ્ધ સાધર્સ્યંથી ઉપમા અલ'કાર કવિતા- 
એમાં વાપરૈ છે. જેમકે:-- 
મછાપવસિલેસ્સેનાં રિસસિઃ ૬મત્રજેમરીન્‌। 
તસ્તસાર સસ્વાવ્યાતતેઃ ત ક્ૌદ્રપટજેસ્વિ ॥ 
અહોં દાઢી અને મૂછવાળા માથાંએને મધષુડા સાથે સરખાવ્યાં છે- 
અહોં કવિસમયસિદ્ધ સાપધર્સ્ય છે. (૪૩ ) 


ને પ્રસિદ્ધ સાધર્સ્યથી ઉપમાન સિદ્ધ થતું હોય તો લલે, 
પણુ એને અતુમાન પ્રમાણુથી જુદું શા માટે માનવામાં આવ છે? 
શા માટે અનુમાનમાં જ એનો સમાવેશ ન કરવો ? 


હરત્યન્ેળાપયક્ષસિરેઃ ॥ ૪૪ ॥। 


પદાથ --(વ્રસ્ચકેળ) પ્રત્યક્ષથી ( અપરયન્સિજઃ ) અપ્રત્ય- 
ક્રની સિદ્ધિ થતી હોવાથી. 

ભલાવાથ'$--જેમ પ્રત્યક્ષ ધૂમાડાથી અપ્રત્યક્ષ અગ્નિને જાણી 
કકાય છે તેમ પ્રત્યક્ષ ગાયથી અપ્રત્યક્ષ જગલી ગાયનું પણુ જ્ઞાન 
થઈ શકે છે. માટે ઉપમાન પ્રમાણુ અને અનુમાન પ્રમાણુમાં કરો! 
તફાવત નથી. (૪૪) 


જ, ર૨ આ. ॥ દડ. ને 


સમાધાન સૂત્ર. 
નાપયક્ષે મત્રચે વ્રમાળાથૅ સુપમાનસ્ય પર્યાસ 
રતિ ॥ ૨૫॥ 


પદાથ $--( અપ્રત્યક્ઞે ) અપ્રત્યક્ષ (રવચે ) ગવયમાં ( ૩પ- 
માનસ્ય) ઉપમાનતું (પ્રમાળાર્થમ્‌) ફળ (ન પર્થામ ₹્તિ) અમે 
જોઇ શકતા નથી. 

ભાવાથ $--ઉપમાન પ્રમાણૂનું ફળ શખ્ટ અને અર્થના 
સ'ખધતું સાન થવું એ છે. જગલી ગાય જ્યાં સુધી પ્રત્યક્ષ ન થાય 
ત્યાંસુબી એમ ન જાણી શકાય કે આ ગવય પદને શકય અરથ છે. 
અનુમાન પ્રમાણુનું ફળ શખ્ઠસખ'ધ-જ્ઞાન હોતું નથી. 

વળી ધૂમાડાને।! અગ્નિ સાથે જેવો ન્યાત્તિરૂપ સંખ ધ છે તેવે 
ગાય અને ગવયને સ'બ'ધ હોતો નથી અને વગર સબધે અનુમાન 
પ્રમાણુ પણુ થઈ શકે નડિ, સાઠે ઉપમાન પ્રમાણુ અનુમાન 
પ્રમાણુથી જુદું છે. 

અતુમાન પ્રેમાણુ સ્વાર્થ અને પરાર્થ બને જાતનાં હોય છે, 
જ્યારે ઉપમાન પ્રમાણુ પરાર્થ જ હોય છે. 

ચશા મોસ્સષા પવ 

આવું ઉપમાન વાકય બીજાને જણાવવા માટે જ વપરાય છે, 
માટે ઉપમાન પ્રમાણુમાં અને અતુમાન પ્રમાણુમાં ભેદ અવશ્ય 
માનવો જેઈએ. (૪૫) 


અતુમાનથી ઉપમાન જીરુ છે એમાં બીન્ને હેતુ આપે છે. 


તયેલ્યુપલણારારુપમાનસિટ્રેનાવિર્ોષઃ ॥ ૪૬ ॥ 


પદાથ $--(સચા સતિ ઝપ્લજ્ઞાસત) “ તથા ' શબ્દથી સમાન 
ધર્મને! ઉપસ'હાાર થતો હોવાથી ( ઝવયાસસિરઃ ) ઉપમાન પ્રમાણુની 
સિદ્ધિ થતી હોવાથી ( અષિજ્ઞેપઃ ) અભેદ (ત) નથી. 


૬૮૦ ન્યાયદરીનઃ 


ભાવાર્થ$--તથા' આ અવ્યયથી સમાન ધષ્ડને। અર્થાત 
સરખાપણુાનાો ઉપસ'હાર થાય છે, જ્યારે અતુમાન. પ્રમાણુમાં આવે। 
ઉપસ'હ્ાર થતો નથી. 

ચચા મોસ્તલથા શત્રયઃ આમ બોલાય છે પણુ યથા છૂમસ્સથા 
વર્ભિંઃ આમ બોલ તું નથી, માટે ઉપમાન. અને અતુમાન પ્રમાણુમાં. 
લેદ માનવે] જેઇએ. (૪૬ ) 


હુવે શખ્દ પ્રમાણુની પરીક્ષા શરૂ કરૈ છે. પૂર્વ પક્ષની શકા. 


રાય્ટૉડ્ઝુસાનમથય્યાનુપજચ્ેરનુસેચત્વાત્‌ ॥ ૨૭ ॥ 


પદાર્થ$--(જ્ઞર્રઃ) શખ્દ પ્રમાણુ એ (અતસુમાનમ્‌) અનુ- 
માન પ્રમાણુ છે. (અસય) અર્થની (અત્તુપજય્યેઃ ) અતુપલબ્ધિ 
હોવાથી (બતુસેચત્વાત્‌ ) અર્થ અતુમેય હોવાથી. 

ભાવાથ$--શબ્દથી જે જ્ઞાન થાય છે, તેનો અર્થ તેજ 
વખતે પ્રત્યક્ષ થતો નથી, માટે શખ્દને અનુમાન પ્રમાણુ માનવું 
યોગ્ય છે. જેવી રીતે પ્રત્યક્ષ નહીં થનાર અર્થનું હેતુદ્રારા અનુમાન 
કરવામાં ને છે તેમ શબ્દ સાંભળ્યા પછી અર્થનું જ્ઞાન થાય 
છે, માટે શબ્દ એક અતુમાન પ્રમાણુ છે. ધૂમ અગ્નિ નણુવાનેા 
જેમ હેતુ છે તેમ શબ્દ અર્થ ન્તણુવાનો હેતુ છે માટે શબ્દ અતુ- 
માન પ્રમાણુ છે. (૪૭) 


બીજી શકા. 


ઝુપય્વેર્ટ્િપ્રવસિત્વાત્‌ ॥ ૨૮ ॥ 


પદાર્થ$--(૩પછથ્વેઃ) પ્રમાજ્ઞાનની ( અજ્ધિપ્રગૃસિત્વાવ ) 
એકજ પ્રકારની પ્રવૃત્તિ હોવાથી. 


ભાવાથ$--જે શખ્દ પ્રમાણુ અતુમાન પ્રમાણુથી જુદુ 
પડતું હોય તો તેનાથી ઉત્પન્ન થતું પ્રમા-સાન અનુશિતિ સાનથી 


અ. ૨ અ. ૬ ૧૮૬ 


જુદી જુદી જાતનાં હોય છે તેમ અત્તુમિતિ જ્ઞાન અને શખ્દ જ્ઞાન 
જુદી જુદી જાતનાં હોવાં જોઇએ. પણુ જુદાં ન પડતાં હોવાથી 
અતુમતિ અને શખ્દ સાનને પ્રકાર એકજ છે માટે અનુમાનની 
રીતિથી જ શખ્દ જ્ઞાનને ઉત્પન્ન કરે છે જેમકે: જેવર્તસઃ ઘર્ટનિષવવ- 
મિપ્રાચવાન્‌, ઝવવાસ્જસ્યતસ્વન્નેન ઘટતાનચેતિવાવ્ચવિત્િષલ્યાત। 
દેવદત્ત નામનો માણુસ ઘટવિષયક અભિપ્રાયવાળા છે, કારણુ કે તે 
“ઘટ લાવ? આવું વાકય બોલે છે. આવી રીતે શખ્ઠ અત્તુમાનના 
માર્ગમાં આવવાથી શખ્દને અનુમાન પ્રમાણુ જ માનવું શેઇએ. (૪૮) 


ત્રીજી શકા. 
સસ્તન્સાસ । ૪૨ ॥ 


"પદાર્થ$--(સ) અને ( લમ્વસ્તાત્‌) સખ'પ ક્વારા અર્થને 
જણુાવનારા હોવાથી. 

ભાવાર્થ$--જેમ ધૂમ અને અગ્નિનો સ'બ'ધ છે તેમ શબ્દ 
અને અર્થનો સ'ખ'ધ છે. સખધને લીધે જ શખ્દ અર્થને જણાવી 
શકે છે, ધૂમ પણુ સબ'ધને લીધે જ અગ્નિને જણાવી શકે છે, માટે 
કાબ્દ એ અનુમાન પ્રમાણુ જ છે. (૪૯ ) 


સમાધાન સૂત્ર. 


ઝાલોપરેરાતામચ્યોચ્ઝરરાથલસ્પત્યવ: ॥૫૦॥ 


પદાર્થ$--(આપ્સોપરેકાસતામરથ્યાવજ્‌) આસ પુરુષના સામ- 
ચ્યથી ( શબ્ફાર્થસસ્પત્યયઃ ) શખ્દથી અર્થનું જ્ઞાન થાય છે. 

ભાવાથ $--અર્થને પ્રત્યક્ષ કરી તેનું સત્ય જ્ઞાન આપ- 
નાર “ આહ” કંડેવાય છે. સંસારમાં એવા ઘણા અર્થા. હોય 
છે કે જેનું શ્રોતાને પ્રત્યક્ષ સાન થઈ શક્તું નથી. છતાં પણુ એવા 
અથતું જ્ઞાન કેવળ આપ્ત પુરુષના ઉપદેશથી થાય છે. ધર્મ અને 


૧૮૨ ન્યાયદરોન 


અધમ એ આત્મામાં રહેલો એક સ'સ્કાર વિશેષ છે, જેને શાઅ- 
કારો “ અપૂર્વ ' એવું નામ આપે છે; એનું જ્ઞાન આસ પુરુષના 
ઉપદેશથીજ થાય છે, ત્યાં અતુમાન પ્રમાણુ ચાલી શકતુ નથી. 
તેમજ “ આ દવા સેવવાથી તમારા રોગ નાશ પામશે.' એવું જે 
અનુભવી અને જ્તાની વૈદ્ય કે ડોકટર કહે છે, તેમાં દર્દીને તે દવા 
અને રોગના નાશનું અત્તુમાન થઈ શકતું નથી, છતાં આપ્ત જે 
વૈ કે ડોકટર હોય છે. તેના કહેવાથી જ દદીને સત્યસ્રાન થાય છે. 
વળી ખીજુ' અનુમાનમાં જેવો હતુ અને અતુસેય અર્થને વ્યાપ્તિ 
રૂપ સબ'ધ હોય છે તેવો શબ્દ અને અર્થને! સખ હોતે નથી, 
માટે શબ્દ પ્રમાણુ અનુમાન પ્રમાણુથી જુદું પડે છે. (પપ) 


શ 


શખ્દ અને અથે “વાચ્ય વાચક ભાવ' સખધ હાય 

પણુ સ'થોગ-આદિ વ્યાપ્તિ રૂપ સ'બ'ધ હોતો નથી. કારણુ કે, એવા 
લ ક હ હ ૪. રી ક 5૧% અ 
સ ખ'ધ હોવામાં કેોઈપણુ નાતતું પ્રમાણુ નથી. એ આ સૂત્રમાં જણાવે છે. 


વતાળલોડ્નુપજયપેઃ । ૫૬૨॥ 


પદાથ'?--( પ્રમાળતઃ ) પ્રમાણથી ( શ્રનુજસ્વેઃ ) ઉપલખ્ધિ 
ન થવાથી. 

ભાવાથ$--શખ્દ ઉશ્ચારાયો કે તેની સાથે નેડાયલે। અર્થ 
પણુ આવીને ઉભો રહે છે એવુ ક'ક પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુથી તો જાણુવામાં 
આવતુ નથી. શખ્દનું ઉચ્ચારણુ તો સુખમાં થાય છે. જ્યારે ગોધ- 
ટાદિ અર્થ પૃથ્વી ઉપર હોય છે. રામ રાવણુ આદિ શખ્દના અર્થ 
તો વર્તમાનકાળમાં પૃથ્વી ઉપર પણુ નથી. અને શબ્દ તો ગશે 
ત્યારે ઉચ્ચારી શકાય છે અને સાંભળી શકાય છે માટે શખ્દ અને 
અર્થ સ'યોગાદિ સખધથી ન્ેડાયેલા નથી. શબ્દને ગ્રહણુ કરનાર 
શ્રોત્ર ઇંદ્રિય છે. જ્યારે તેના અર્થને ગ્રઢુણુ કરનાર ઈ'દ્રિયો ચક્ષુ 
આદિ હોય છે, માટે શ્રોત્ર ઈ'દ્રિયથી શબ્દ અને તેના વાચ્ય અર્થનું 
પ્રત્યક્ષ થઇ શક્તુ' નથી. જે શખ્દ અને અર્થને સચોગ-આદિ 


“હટ 


અ. ૨ આ. ૬ ૧૮૨ 


વ્યાપ્ત રૂપ સખ'ધ હોય તો શ્રવણુ ઇન્દ્રિયથી સંયોગ આદિ સ'ખ-- 
ધનું સ્તાન થવુ' જોઇએ. કારણુ કે જે ઇન્દ્રિથી જે અર્થ 
જાણી તેનો સખધ પણુ તેજ ઇન્દ્રિયથી જાણી શકાય છે 
એવો નિયમ છે. જેમકે ઘટ ચક્ષુ ઈદ્રિયથી ઝૃહોત થાય છે. તે 
પટાદિ સાથેના તેનો સ'થોગ પણુ ચક્ષુ ઇન્દ્રિથી ગૃહીત થાય છે. 
શ્રોત્ર પન્દ્રિયથી સોગનું કઠિપિણુ પ્રત્યક્ષ થતુ' જ નથી. વળી શખ્દ 
જો અત્તુમાન હોય અર્થાત્‌ હેતુ હોય તો તે ઘટ પટવાળા દેશમાં 
પક્ષ ધર્મ તરીકે રહેવો નેઇએ. તે પણુ અનુભવાતું નથી માટે 
શળ્દ પ્રમાણુ અતુમાન પ્રમાણુથી જુદુ જ માનવું નનેઇએ. ( ૫૧ ) 


ને શબ્દ અને અર્થનો સંયોગ આદિ વ્યાંપ્તરૂષ સ'બ'ધ 
હાય તો શ”્દ પાસે અર્થ અથવા અર્થ પાસે શખ્ઠ હોવા જ ને'એ. 
પણુ એવું જવામાં આવતું નથી. કારણુ કે. 


જૂરળપ્રદાદ્પાટનાનુપજગ્વેશ્ર સસ્તન્ધામાવઃ ॥ ૫ર॥ 


પદાર્થ$--સ) અને ( વૃૂરળપ્રકારપાટનાસુપજન્યેઃ ) પૃરણુ, 
પ્રદાહુ અને પાટન એટલે ફૂટી જવું; એની ઉપલબ્ધિ ન થવાથી 
( સસ્વન્યામાવઃ ) શબ્દ અને અર્થનો સંયોગ આદિ વ્યાસિરૂપ 
સખધ નથી. 


ભાવાર્થ$--જેો શખ્દ અને અર્થનો સ'યોગ આદિ વ્યાસિરૂપ 
સબધ હોય તો અને તેને લીધે શબ્દ સાથે અર્થ ન્ેડાયો હોય 
તે અન્ન કહેવાથી મોહું' અન્નથી ભરાઈ જવું જોઇએ, અગ્નિ શબ્દનું 
ઉચ્ચારણુ કરવા સાથે મોહું બળવા માંડવું નનઇએ અને તરવાર કહેવા 
સાથેજ મોહું' ફાટી જવું જોઇએ, કારણુ કે, શબ્દ સુખમાં ઉત્પન્ન 
થાય છે તો તેના અર્થોએ પણુ ત્યાં નેડાયેલા હોવાથી રહેવું જ 
જોઇએ. પરતુ પૂરણુ અને દાહુ આદિ થતાં નથી માટે અનુમાન 
થાય છે કે શખ્દ સાથે અર્થ સ'યોગ આદિ સખ'ધથી નેડાયે। નથી. 


૧૮૪ ન્યાયદર્સન 


જ્યાં અર્થ છે ત્યાં પણુ શબ્દ નથી એ પણુ સ્પષણજ છે 
કારણુ કે, ધટ આદિ અર્થમાં શખ્દને ઉત્પન્ન કરરનારાં કઠ તાછુ આદિ 
સ્થાનો તથા સપણ આદિ પ્રયત્નો નથી, તો તેમાં ઘટાદિ શખ્દો કેવી 
રીતે ઉત્પન્ન થઈ શકે ? માટે અર્થ પાસે પણુ શબ્દ નથી એ સિદ્ધ 
થાય છે. આ ઉપરથી સમજી શકાય છે કે શખબ્ઠટ અને અર્થને 
વ્યાતિરૂપ સ'બધધ નથી, વ્યાત્તિરૂપ સખધ વગર શબ્દ અતુમાન 
પણુ થઈ શકેજ નહિ એ પણુ ખૃદ્ધિમાનોને સુવિદિત જ છે. (૫૨ ) 


ત્યારે શુ' શખ્દનો અર્થ સાથે ડશે! સંબધજ નથી? નને 
વગર સબ'ધેજ શખ્દો અર્થને જણાવતા હોય તો શામાટે અશ્વ 
શબ્દ ખીન્ન પશુઓને પણુ નથી જણાવતો ? શા માટે પત્થર, ઝાડ 
નદી અથવા પર્વ'તાદિને નથી જણાવતો ? માટે શળ્દ અને અર્થને 
કોઈ પણુ જાતનો સબધ તો હોવેોજ જેઈએ. આ ભાવ-દ્શડકુ 
આ સૂત્ર લખવામાં આવ્યુ છે. આ સૂત્ર પણુ પૂર્વ પક્ષને બતાવ" 


શૂ 


નાર છે. 


રાવ્સાથવ્યવસ્થાનાલ્ષતિવેષઃ ॥ પર્‌ । 


પદાથ $--(શારરાર્થક્વવરથાતાત્‌) શ”દ અને અર્થની ન્વ- 
સ્થા નેવાથી ( ગ્રપ્રતિવેધઃ ) સ ધને પ્રતિષેધ કરી શકાય નહિ. 

ભાવાર્થ$--શલે તમે શ”દ અને અર્થનો સ'થોગ સબ'ધ 
ન માને પણુ તે સિવાય ખીનને કોઈપણુ જતને સ'બ'ધ તો માનવો 
જ જોઈએ. કારણુ કે શ”દ અને અર્થની ન્યવસ્થા છે. અમુક શબ્દ 
અસુક અર્થને જણાવે એજ વ્યવસ્થા, આ વ્યવસ્થાનું કારણુ શ”દને 
અર્થ સાથેનો સંબધ જ છે. ન સબધ માનો તો પછી શ”્દ અર્થ 
સાથે સખધ રાખીને અરશ્્ને જણાવે છે એ ખાખત નિર્વિવાદ સિદ્ધ 
થાય છે. ધૂમ પણુ અગ્નિ સાથે સંબધ રાખીને જ અન્સિને જણાવે 
છે, માટે ધૂમ જેમ અગ્નિનું અત્તુમાન પ્રમાણુ છે તેમજ શ”્દ પણુ 
અર્થ જાણુવાનું અનુમાન પ્રમાણુ છે એમ માનવામાં શે વાંધે છે? 
( પ૩) 


નમ, ૨ આ. ૧ ૧૮૫ 


સમાધાન સૂત્ર. 


ત, સામચિવજત્તાચ્ઝવ્ટાથસસ્પ્રત્વવઃ ॥૫૨॥ 


પદાર્થ$--(સ) રાબ્દ અને અર્થની જે વ્યવસ્થા છે તે 
સ'બ'ધને લીધે નથી, પણુ ( તસાથચિજત્વાલ ) સમચ અર્થાત્‌ સ કેતને 
લીધે ( કાવ્ાર્થસમ્પરત્યયઃ ) શબ્દ અને અર્થનું સ્ાન થાય છે. 


ભાવાર્થ$--શખ્ટ અને અર્થની જે વ્યવસ્થા નેવામાં આવે 
છે તે નાકિ રૂપ સંબંધને લીધે નથી, પણુ સમયને લીધે છે. “ આ 
શબ્દનો આ અર્થ છે.' આવે જે સમય એટલે સ ફેત કરી રાખ્યો 
છે તેને લીધે અસુક શબ્દથી અસુક જ અર્થ સમજાય છે . સમય 
એટલે સ કેત અથવા વાચ્યવાચક્ભાવ સબધ, અને તેતો આગળ 
પણુ કહેવામાં આવ્યુ છે. વ્યાપ્ત રૂપ સખધ અને વાચ્યવાચક 
ભાવ રૂપ સ'બધમાં ઘણે! ફરક હોય છે. વ્યાસિ રૂષ સબધ વૃત્તિના 
નિયામક હોય છે. અથાત્‌ “ જ્યાં જ્યાં ન્યાપ્ય હોય ત્યાં ત્યાં વ્યાપક 
સચેોગ કે સમવાય સ'બ'ધથી હોય જ ' પણુ વાચ્ચવાચક ભાવ સખ ધ 
વૃત્તિ-નિયામક હોતો નથી. અને તેથી “ જ્યાં જ્યાં શબ્દ હોય ત્યાં 
ત્યાં અર્થ હોય.' આવી ન્યાસિ ખધાતી નથી. વાચ્યવાચકભાવ 
સખ'ધતનું ખીજું નામ “શક્તિ પણુ છે અર્થાત્‌ શખ્દમાં અર્થ 
જણાવવાની શક્તિ. આ કારણુથી શબ્દ રૂપ પદને “ શષ્ત પદ' 
અને અર્થને “શક્ય અર્થ કહે છે. 


એ ખાસ ધ્યાનમાં રાખવું નેઇએ કે બ્યાત્તિ રૂપ સખધ 
અતુમાનમાં ઉપયોગી છે. અને શક્તિ રૂપ સખધ શબ્દને અનુમાન 
પ્રમાણુથી અલગ સ્વત-ત્ર પ્રમાણુ રૂપે સિદ્ધ કરે છે 

શબ્દની અદર રહેલી શક્તિનું સ્તાન વ્યાકરણુ, ઉપમાન 
પ્રમાણુ, શબ્દકોષ, આપ્ત પુરુષનો ઉપદેશ અને વ્યવહારથી થાય છે. 

જાષિસત્રટં વ્યાયરળોપમાનયતેત્તતવાયચાર્‌ વ્યવદાસ્સ મ. 


સિદ્ધાન્ત મુક્તાવલી. 
ર૪ 


1૮૬ ન્યાચદરોન. 


વાર્તિકકાર લખે છેક લ ઘુતઃ લમચઃ કુલ: પરત્ચેલવ્યઃ ? 
પર્શાનાત્‌ છોયતત્ય | તત્વ શાસ શબસ્ય અતિછોપાર્થ પ્રળીતમ્‌ । 
છોવઃલશ્વ લમો વોજ્‌ટથઃ | માત્રારીન્‌ તેષુ લેણું અચેષુ સાંરતાન્‌ 
છોરસાન્‌ પ્રસુગ્યમાનાન્‌ ૩પઝમ્ય સોડષિ લથેવ સ્િત્તિતઃ 1 તાન્‌ 
જાબ્ટાસ્સેણુ તેજુ અર્ચેજુ પ્રચુર્વતે | ન પને છિષિ પિવ જત્વિત્‌ તિક્ચસિ। 

અરથ:--“સઝેત શાથી જાણુવે ? પદના સ્ાનથી અને લોક 
વ્યવહારથી. આ શાસ્ત્ર (ન્યાકરણુ ) શખ્દને વિલેપ ન થાય તેને માટે 
બનાવવામાં આવ્યું છે. લેક વ્યવહારથી પણુ શખ્દની શક્તિ નણી 
શકાય છે. માતા પિતા આદિને તે તે અર્થમાં શખ્દના પ્રયોગ 
કરતાં સાંભળી ખાળક પણુ તે તે અર્થમાં તે તે શ”દનો પ્રયોગ કરે 
છે બાળકને જેમ લિપિ શીખવાડવામાં આવે છે તેમ શખ્દના અર્થ 
શીખવાડવામાં આવતા નથી. 

શખ્દ અને અર્થનો કોઇ સ્વાભાવિક સબ'ધ પણુ નથી, એવું 
ન્યાય શાસ્ત્રના નાણુનારાઓતું માનવું છે, એ ખાસ ધ્યાનમાં રાખવું. 
સ'કેત, સમય, શક્તિ અને વાચ્ચવાચકભાવ સખ'ધ આ ખધા 
શખ્દો એકજ અર્થના છે. (૫૪ ) 


શબ્દ અને અર્થનો કૈઇ સ્વાભાવિક સબ'ધ નથી પણુ વાચ્ય- 
વાચકભાવ સ'બ'ધ છે. ને સ્વાભાવિક સ'બ'ધ માનવામાં આવે તો 


ગ્તાતિનિર્ઞોવે ચાનિયનાત્‌ ॥ ૫૫ ॥ 


પદાર્થ$--(ચ ) અને ( ત્તાતિવિજ્ઞેજે ) અસુક અસુક જાતિમાં 
અથવા અમુક અસુક દેશમાં ( મતિચમાત્‌ ) નિયમ ન હોવાથી. 

ભાવાર્થ $--અસુક શબ્દનો અર્થ અસુક દેશમાં જે થતો 
હોય તેનાથી જુદો જ અર્થ તે શબ્દનો બીજા દેશમાં થતો અતુભવાય 
છે. વવ શખ્દને આર્ય લોકો જવના અર્થમાં વાપરે છે. જ્યારે 
યવન લેકે કાંગના અર્થમાં વાપરે છે. લેકે પોતે રથેલા નવીન 
પદાર્થનું નામ પણુ પોતાની ઇચ્છા પ્રમાણે રાખે છે. નને શબ્દ અને 


અ. ૨ આ. ૬ ૧૮૭ 


અર્થને! સ્વાભાવિક સ'ખ'ધ હોત તો તેમાં લેકેનું સ્વાત'ત્ય ચાલી 
શકત નહિ. 

સુરજના તેજથી 'અથવા દીપકના પ્રકાશથી પદાથેપનું રૂષ 
નેઈ શકાય છે એ સ્વાભાવિક છે અને તે ખધા દેશે।માં અને ખધા 
કાળમાં એક સરખોજ નિયમ છે. પ્રદીષ આપણુને જુદી રીતે 
વસ્તુને બતાવે અને અન્ય દેશ વાસીએને જુદી રીતે બતાવે એવું 
ખનતું નથી. સર્વને એક સરખી રીતેજ ખતાવે છે. 

સ'કેતનું એવું હેત્તું નથી. મનુષ્ય જેવા શબ્દમાં સકેત કરે 
તે પ્રમાણુજ શબ્દ અર્થને જણાવે છે; માટે શબ્દ અને અર્થને 
વાશ્યવાચકભાવ સ'ખ'ધ છે સ્વાભાવિક સંબધ નહિ. (૫૫) 

આ પ્રમાણે શબ્દની સામાન્ય પરીક્ષા અહોં પૂણુ" થાય છે. 


આ પ્રમાણુ બે પ્રકારનું છે (૧ ) દણાર્થક અને ( ૨ ) અદૃણાર્થ'કુ. 
સ છદ્વિવયો રષ્સરજ્ર્થત્વાવ ૧-૧-૮. એ પ્રથમ અધ્યાયમાં કહ્યુ 
છે. દૃણાર્થક એટલે આ શરીરે જે શખ્દનેો અથવા વાક્યને! અર્થ 
અનુભવી શકાય તે; અદ્ૃણાર્થક એટલે જેનો અર્થ ખીજ જન્મમાં 
અનુભવાય તે. હુવે અટૃણાર્થ શબ્દ પ્રમાણુની પરીક્ષા શરૂ કરે છે 
અને તેમાં ખાસ વેદની પરીક્ષા છે, એમ બહું વિદ્વાને!નું માનવું 
છે. પૂર્વપક્ષ તરફથી વેદ ઉપર આક્ષેપ-સૂચક સૂત્ર. 


તર્પ્રામાળ્ય સનૃતય્યાયાલપુનસ્તતોષેન્યઃ ॥ ૫&॥ 


પદાથ :--(તવ્‌ગામાળ્યમ્‌ તસ્થ અપામાળ્યમ) તે વેદનું 

અપ્રામાણ્ય છે ? ( અસતવ્યાવરાસુનસ્સજોવેગ્યઃ ) અસત્ય, વ્યાધાત 
અને સરત દોષો! વેદમાં આવવાથી. 

ભાવાથ$--વેદ સત્ય અર્થનું પ્રતિપાદન કરતા નથી માટે 

તે ખોટા છે. કારણુકે તેમાં અસત્ય છે, પરસ્પર વિરોધ છે અને 

પુનશક્તિ એટલે પિષ્ટપેષણુ છે. ₹* અનૃત દોષ” -પુત્રજામેષ્ટો વુત્રજાનઃ 


તા છુ- આછ “ક. ૦-૦. સયા હકની ન.-તકુન-ઇન્ડનાણ પતાણ-તઇશમછુઝ .....તનનરામાઇ-સમનતાઇન .મલનતર-તાઉઇ..નતત૦ાનક-. “જ તાળા ડ.કા..નજી. [ાકાન-_-૧..._..-૦૦૫ણ-૦૦૦ન૦ જી... શ. __.....ળાનણણનાણસાક, નાસાના. 


# આ ડેક ણે આટલું નણૂવુ' જરરનું છે કે આય સમાજ સહિતા ભાગને જ 
વેદ માને છે અને સ'હિતા ભાગમાં આ દેષે। કોઇએ આપ્યા નથી, ખ્રાહાણુ ત્ર થામાં 


૫૮૮ ન્યાયદરીન 


વુત્રેછયા ચગ્ત  સેછો સંરિશિતાથાં પુત્રગન્ત ₹ર્ચતે ક્તિ ભાષ્યકાર. 
પુત્રકામેણિ પ્રકરણુમાં લખવામાં આવ્યું છે કે, જેને પુત્રની પચ્છા 
હોય તેણે પુત્રેષ્ટિ કરવી. હવે કોઇએ પુત્રેષ્ટિ કરી છતાં પણુ તેને 
પુત્રની પ્રાતત થઇ નહિ. માટે ષુત્રજાસઃ પુત્રેછવા ચગ્તેલ એ વાક્ય 
ખોટુ છે. જેવું આ વાડ્ય ખોટુ છે તેવું જ અર્નિલ્ઞેત્ર ઝુજુયાત્‌ 
સ્વમેજમઃ એ પણુ ખોટુ જ છે. કારણુ કે, ખ-નેનો કર્તા એક જ છે. 
વ્યાઘાતદોષ : પરસ્પર વિરુદ્ધ કથન ડરવું તેનું નામ વ્યાઘાત. 
ઉદાહરણુ * ૩હ્ટતિ' છોલવ્યમ્‌-સૂર્ય ઉગ્યા પછી હોમ કરવે. 
અગુર્તિ' છોતવ્યમ્‌-સૂર્ય ઉગ્યા પહેલાં હોમ કરવે. 
સમચાપ્યુષિતતે' છોલવ્યસ્‌-*સમયાધ્યુષિત વખતે હોમ 
કરવો. 
આવું વિધાન કરીને પછી તેની વિરુદ્ધ લખે છે કે દથાવોડ 
સ્ચાછીતિમમ્યવટ્સતિ ચ ૩રિતે' ગુલ્તતિ જે સૂર્ય ઉગ્યા પછી હોમ 
કરૈ છે તેની આહુતિ “શ્યાવ' રાક્ષસ ખાઈ નાય છે. જશઞયજોડસ્યાણુસિ- 
મમ્યવર્સતિ થોડ્નુર્તે' ગુરોત્િ। જે સૂર્ય ઉગ્યા પહેલાં હોમ કરે 


છે તેની આહુતિ શખલ રાક્ષસ ખાઈ જાય છે. 


ર્યાવકાવઝો વા અસ્ચાઇસિમમ્યવસ્સ્લો ચ: સલમયાપ્યુષિસે 
ગુ્ઞોસિ। જે સમયાધ્યુષિત સમયે હોમ કરે છે તેની આડુતિ શ્યાવ 
અને શખલ બન્ને રાક્ષસે ખાઈ નય છે. એટલે ઉપર ખતાવેલા 


આપ્યા છે, વેદમાં દોષ બતાવનારે ઉક્ત ત્રણે પ્રકારના દોષાનાં ઉદાહરણો સ'હિતા 
ભાગમાંથી આપવાં નેઇએ. ભાષ્યકારનેો એવો આશય જણાય છે કે સ'હિતા ભાગમાં 
તો દેષા નથીજ, પણુ બ્રાહ્મણ ગ્ર યમાંથી ઉક્ત ત્રણ પ્રેકારના દેષેોતાં ઉદાહરણુ। 
જે આપવામાં આવ્યાં છે તે પણુ ખોટાં છે. આ દોષોનું રમાષ્રાન આની પછી 
આવતા સૂત્ર પહ માં કરવામા આવ્યુ છે. 
* સમયાશ્યુષિત એટલે 
તથા પ્રમાતસમવે નછે નક્ષત્રતળ્ઇજે | 
રચિર્યાવત્ર રર્ચેત તતયાષ્યુષિત ચ તત્‌ 
અથ:--આકારામાં નક્ષત્રમડળ દેખાતાં બ'ધ થચા પછી સુરજ ઉગ્યા સુધીને। 

જે સમય તે “સમયશયુષિત' કહેથાચ છે. ઇતિ ન્યાયભાષ્ય ઉપર પ્રસન્રપદ વ્યાખ્યા, 


અ. ૨ આ. ૧ ૧૮૯ 


ત્રણે વખતે હોમ કરવો નકામો! છે. આમ એક વખત જે અર્થનું 
વિધાન કર્યું” પાછું તેજ અર્થનું ખ'ડન કરવું તેવું તામ વ્યાઘાત 
અને તેથી વિધાન અને પ્રતિષેધ બને ખોટાં ઠરે છે. 


પુનરુક્તિ દોષ:--૧૧ સામિધેનીના મરો છે. તેમાં ત્રિ! 
પ્રશતા મન્તાઇ ત્રિસ્સસાનમ્‌। પહેલાં મત્ર ત્રણુ વખત બોલવો અને 
છેલ્લે! ત્રણુ વખત બોલવો. આમ એકજ મત-ત્રને ત્રણુ વખત બોલ- 
વામાં ચોખ્ખો પુનરુક્તિ-દોષ છે. ( ૫૬ ) 


સમાધાન સૂત્ર. અનૃત દોષને। પરિહાર. 


ત જમવ્તસાપનવેશળ્યાત્‌ ॥ ૫૭ ॥ 
પદાથ :-(0 અનૃત દોષ નથી (જમેજાકસાવનવેસુળ્યાત) 


કર્મમાં, કર્તામાં અને સાધનમાં વિગુણુતા આવી હશે તેથી. 

ભાવાથ ૩$--પુત્રેછિ અસત્ય નથી પણુ ન્ને પુત્રને માટે કરવામાં 
આવતે યસ્વિશેષ ખરાખર ન થયે! હોય તે! અથવા યજ્ઞ કરાવનાર 
ત્રાત્વિકૃ વિદ્દાન્‌ અને સદાચારી ન હોય, અને ઈછિનાં સાધન ખરા- 
બર ન હોય તો કર્મને બ્રગશ થાય છે અને તેથી કૂળ મળતુ નથી. 
વળી યજમાન ૬*્પતીમાં આરોગ્ય ન હોય તો પણુ યસ્ત થવા છતાં 
કૂળ મળી શક્તું નથી. લોકિક વ્યવહારમાં પણુ એવુંજ ન્ેવામાં 
આવે છે. જેમકે બે અરણીનાં લાકડાં અરસપરસ ખૂખ ઘસવાથી 
અગ્નિ ઉત્પન્ન થાય છે, પણુ જે અરણી જ સડેલી હોય અથવા મ'થન 
કરનારમાં જેર ન હોય તો અગ્નિની ઉત્પત્તિ ન પણુ થાય, તેથી 
એ સિદ્ધ થું નથી કે અરણીના મ'થનથી અગ્નિ ઉત્પનજ્ઞ નથી 
થતો, માટે કર્મમાં, કાંતો કર્તામાં અથવા તો સાધનમાં દોષ હોવે 
જોઇએ. મહારાજ દશરથે સુત્રેષિ કરાવી હુતી અને એને ફળ પણુ 
પણુ મળ્યું હેતું તો ખીજાને કેમ ન મળે? ફળા ઉત્પન્ન થવાની 
કારણુ સામગ્રી હોય તે! કૂળ જરૂર મળે છે. (૫૭) 


૯૦ ન્યાયદરોન 


વ્યાઘાત દોષને। પરિહાર. 


ઝમ્યુપેત્ય જજમે ટોષવતનાત્‌ ॥ પ૮ ॥ 


પદાર્થ$--(અમ્યુપેત્ય) અજ્રક વખતે હોમ કરવાને નિયમ 
ખાંધી પછી (જાજસેછ્દે) સમયનો ભગ કરવામાં (જોષવચનાવ) 
દોષ ખતાવેલે। હોવાથી. 

ભાવાથ$--અસુક જ વખતે ઝરત સમચથે, અઝુર્લિ સમયે 
અથવા સમયાપ્યુતિત સમયે હોમ કરવાની પ્રતિજ્ઞા કરી પછી જે 
પ્રતિસ્ના પ્રમાણે નથી વર્તતો તેના કર્મની નિદા કરવામાં આવી છે. 
એટલે કે વ્યાઘાત દોષ નથી પણુ પ્રતિસ્તા-ભ'ગ કરનારના કર્મની 
નિદાનો સૂચક અર્થવાદ છે. 

“શ્સાવોડ્સ્યાણુતિ નમ્યવઇસતિ' પત્યાદિ નિદ્દા સૂચક 


અર્થવાદ છે. (૫૮) 


પુનરુક્તિ દોષનો પરિહાર. 


ઝનુવાયોપપસેશ્ર ॥ ૫૨ ॥ 


પદાથ$--(સ) અને ( સનુવાયોપપસે: ) અતુંવાદની સિદ્ધિ 
થવી હોવાથી. 

ભાવાથ $--મ-ત્રને ત્રણુવાર બોલવો એ પુનરુકિત નથી પણુ; 
અનુવાદ છે. જે મત્રનું ત્રણુવાર ઉચ્ચારણુ કરવું એ નિરર્થક હોય તે 
પુનરુક્તિ કહેવાય અને એ ઉચ્ચારણુતું સાર્થક્ય હોય તો એ અતુ- 
વાદ કહેવાય છે. આ પ્રમાણે પુનરુંક્તિ અને અનુવાદમાં જે અર્થભેદ 
છે તે સમજી લેવો જેઈએ. “ પત્ર્ચટ્યા સાઈિખેનીરન્વાઇ ”' સામિ- 
ઘેનીના પદર મ-્રો બોલવા. હવે એ મત્ર તો અગ્યાર છે માટે 
પહેલા અને છેલ્લાને ત્રણુ ત્રણુ વખત બોલવાથી ખરાખર પદર 
સ'ખ્યા થઇ જાય છે, માટે આમાં પુનરુક્તિ જેવું કશું જ નથી. (પ૯) 


અ. ૨ અ. ૬ ૧૯૬ 


ષ્રાહ્ઘાણુ ગ્રન્થનાં વાકથોનો વિભાગ સાર્થક છે તે આ સૂત્રમાં 
બતાવે છે. 
(ર 
વાવયવિમામય્ય ચાથેશ્રદળાત્‌ ॥ ૧૦ ॥ 
પદાર્થ$--(ચ) અને (વાવયત્તિમાસસ્ય ) વાક્યના વિભાગને 
( અશન્રદળાલ્‌) અર્થ થતે હોવાથી. 


ભાવાથ$--ખ્રહ્મણુ ગ્રન્થનાં વાકયો ત્રણુ પ્રકારના હોય છે. 
તેમાં “અત્તુવાદ' પણુ વાકયોનાો એક વિભાગ છે અને એવું સાર્થઃક્ય 
સર્વે શિણ પુરુષોએ સ્વીકારેલું' છે. જેમ વિધિવાકય સાર્થક છે 
તેમ અતુવાદતું પણુ વિશિષ્ટ પ્રચાજન હોવાથી તે પણુ સાર્થક છે. (૬૦) 


વાક્યના વિભાગો ખતાવે છે. 


વિષ્યથેવારાનુવાયવત્રનવિનિયોમાત્‌ ॥ 8૨ ॥ 
પદાથ $--(વિષ્ચશેવાવાનુવાર્વચનવિત્તિયોગાવ ) વિધિવાકય. 


અથ્વ્વાદવાકય અને અતુવાદવાકચથી વચનને। વિનિયોગ થતો હોવાથી. 


ભાવાર્થ$--વિધિ વચનથી, અર્થવવાદ વચનથી અને અનુવાદ 
વચનથી ખધા ખ્રાહ્ઠાણુ ગ્રન્થા લખાયલા છે, માટે અર્થ કરનારે એ 
ત્રણે જાતનાં વાકચોને સમજી અર્થ કરવે। જેઇએ. (૬૧) 


વિધિ શખ્દને। અર્થ ફરે છે. 


વિષિર્વિપાયજઃ । 8૨ ॥ 


પદાર્થ$--(વિધાયકઃ) આસ્તા આપનાર જે વાકય છે તે 
(સિષિઃ ) વિધિ વાક્ય કૅહેવાય છે. 


ભાવાર્થ$--જે વાકય કઇ કરવાનું કહે તે વિધિ વાકય 
કહેવાય છે; જેમકે:-અ્તિણોર્ષ્ જુજુચાણ્‌ અગ્નિહોત્ર કરવો. સિિષ્યા- 


૨૬૬૨ *ચાયદરેન 


તૃૂપાસીલ સધ્યા કરવી. “સુવસ્તિનિ એેવિસવ્યાતિ' સદપ્ચારતું 
પાલન કરવું આ બધાં વિધિ વાકયો કહેવાય છે. (૬૨) 


અર્થવાદને। અર્થ કરૈ છે. 


સ્સુતિનિન્ટા વરજુસિઃ પુરાવરપ રૂસ્યધવારઃ ॥ 8ર ॥ 


 પદાથ#-(સ્તુતિઃ) સ્તુતિ (નિન્રા) નિન્દા (પરરુતિઃ ) 
ખીજાએ બીજી રીતે અતુષ્ાન કરીને વિધિ વ્યાહત કર્યો હોય તો તેતું 
હમન કરવું તે. ( થુરાજસ્૧ઃ ) ઇતિહાસ સાથે ન્નેડાચેલ વિધાન. 
ભાવાથ $--ચાર પ્રકારનો અર્થવાદ કહેવાય છે. (૧) સ્તુતિ 
સૂચવનાર (૨) નિદા સૂચવનાર (૩) પરમજુતિ સૂચવનાર (૪) 


પુરાકલ્પ સૂચવનાર. વિધિના અર્થની સ્તુતિ એટલા માટે કરવામાં 
આવે છે કે જેથી માણુસે। સ્તુત અર્થગમાં પ્રવૃત્તિ કરી શકે. જેમકે:- 
દેવોએ સર્વ|જિતૂ નામને! યજ્ઞ કરી સ્વર્ગ મેળવ્યુ અને સર્વને જીતી 


ટે 

સવ 
શકયા. આમાં સર્વજિત્‌ યરની સ્તુતિ થવાથી તે કરવાને ખીન્ા 
પણુ લલચાય. 


નિષિદ્ધ અર્થની નિદા પણુ કરવી જેઇએ, જેથી માણુસો 
તેવાં કામ કરવા લલચાય નહિ. જેમકે ' સા સિસ્થાત્‌ સવાળિ મૂતાનિ ' 
કોઈ પણુ પ્રાણીની હિંસા કરવી નહિ “હિસા દુ:ખ આપનારી વસ્તુ 
' આવી નિંદા કરવાથી હિંસા ખરાખ વસ્તુ સમજી લેકે તે 
ત૨ફે ન વળે એ નિદાતું ફૂળ છે. તેજ મ્રમાણે. : 
ચોડનષીત્ય દ્રિ વેર્‌ મન્યત્ર જુહ્સે શ્રમમ્‌। 
સ ત્રીવજ્નેવ શદ્દત્વ મટ શર્છીતિ સાન્લયઃ॥ 
મતુ: ૨-૧૬૮ 
જે દ્વિજ વેદ ભણ્યા વગર ખીજામાં શ્રમ કરે છે તે પુત્ર 
'પૌત્રાદિ સહિત જલદી શૂદ્ર થઈ નય છે. આ શ્લોકમાં પણુ વેદન 
ભુણુનારની નિદા કરવી એજ તાત્પર્ય છે, માટે એ પણુ અર્થવાદ જ છે. 


“અ, ૨ આમ ૧ યટ 


પરમુતિ:--એકજ વિધિનું ઉલટા કેમથી કોઇએ અનુણાન 
કર્યું” હોય તો. તેનું જે કથન કરવું તેનુ' નામ પરષુતિ કહેવાય છે. 
જેમક્રે વિવાહુ સસ્કાર આર્ય-સમાજી લે[ફો આવી રીતે કરે છે પણુ 
બીજા તેનાથી ઉલટાજ કૅમથી કરાવે છે. આ થઈ પરષ્ુતિ. જેમાં 
સાચા વિધિને ભગ થતો હોય તે બ્યાહતવિધિ કહેવાચ છે. અન્ય 
કર્તું ક બ્યાડતવિધિનું કથન કસ્લું તેનું નામ પરમૃતિ. 

પુરાકલ્પ:--ઇતિહાસની સાથે સબધ રાખતો જે વિધિ હેય 
તે પુરાકલ્પ કહેવાય છે. જેમકે વ્રાણળા છાવેઃ-વવમાનતે સામસ્સેરમ- 
સ્તૌષન્‌ આમાં ખ્રાહ્ઞાણાએ સામસ્તાોમની સ્તુતિ કરી છે અને 
૪તિહ્ઠાસ પણુ છે. 

જોર્ખ પ્રશ્ન કરે છે કે “ પુરોકલપ' એ શા માટે અર્થવાદ તરીકે 
ગણુવામાં આવે છે? તે તેને ઉત્તર એ છે કરે એ બેમાં પણુ નિંદા 
અને સ્તુતિનો ભાવ જણુચ છે; માટે તેને પણુ અર્થવવાદ તરીકે જ 
મણુવાં. (૬૩) 


ડવ અતુવાદનેો અર્થ સમજાવે છે. 


વિષિવિદ્તતિસ્યાનુવરન સતુવાર્જઃ ॥ ૧૨ 


પદાથઃ--(વિતિષિદિતસ્ચ ) વિધથી વિહિત થયેલાતું 
( અનુવત્રનમ્‌) ફેરીથી કહેવુ તેનું નામ ( અત્તુવા્ઢ્‌ઃ ) અતુવાદ છે. 

ભાવાર્થ$--વિધિ વાક્યના સબ'ધમાં અથવા તેના વિહિત 
અર્થના સ'બ'ધમાં અપેક્ષિત કઈક કૂરીથી વિશેષ કહેવું એતું નામ 
અનુવાદ છે. જેમ પુનરુડિત અર્થની અને શખ્દની હેય છે તેમ 
અનુવાદ પણુ બે પ્રકારનો હોય છે. જેમકે:-' અનિત્ય અનિત્ય શબ્ટ 
છે.' આ વાકયમાં શબ્દની પુનરુક્તિ છે “ અનિત્ય નિરોધ ધર્મ કુ 
શખ્દ છે, આમાં અર્થની પુનરુક્તિ છે. વિહિત અને નિષિદ્ધ 


અર્થમાં સ્તુતિ અથવા નિદા જણાવવા માટે અનુવચન કરવામાં 
સ્પ 


€૯૪ ુ ન્ચાચદરોન્ 


આવે છે. અને શબ્દના અનુવચનમાં પણુ વિરીષ અર્થ સમાચેલેદ 
હોય છે. 

લૌકિક ભાષાર્સાં પણુ વિધિવાદ, અર્થવાદ અને અનુવાદ હોય 
છે. જેમકે:-ઓવ્્ન પચેસૂ “ ભાત રાંધે. ' આ વિધિ વાકય થયું. “ ભાત. 
આચુષ્નેો, બળનો, સુખનો અને સ્મરણુ શક્તિનો આધાર છે. ' 
આ થયો વિધિ વિહિત અર્થનો અનુવાદ આ વાકયમાં ભાતની 
સ્તુતિ સૂચિત થાય છે. “પત્તતુ પરતુ” રાંધ, રાંધ. આ વાકયમાં 
શખ્દ જે બે વખત બોલાય છે તે શીદ્રત્વ બોધક છે, અર્થાત્‌ ' જલદી 
રસોઈ બનાવ? એવે ભાવ પ્રતીત થાય છે. આજ પ્રેમાણે અરૂ, 
પચ્ચલાન્‌ પચ્ચતામેવા આવી નાતના દરેક વાક્યમાં ક'ઇને કઈ 
વિશેષ અર્થ હોય છે. જેમ લૌકિક વાકચે1ના વિભાગા હોય છે અને 
તે બધા સાર્થક હોય છે. તેમ તે ષણુ સાર્થક જ છે. માટે વેદમાં 
અનૃત, વ્યાઘાત કે પુનરુક્તિનો દોષ નથી. ( ૬૪ ) 


હુવે અનુવાદ અને પુનરુક્તિમાં કરી। ભેદ નથી એવી પૂર્વ 
પક્ષ તરફ્થી શ'કા કરવામાં આવે છે. 


તાનુવાર પુનસ્વતચોર્વિરોષઃ રાબ્ટામ્યાસોપપસેઃ 
1 £૫॥। 


પદાર્થ$--( કે ) અનુવાદ અને પુનરુક્તિમાં 
કશે॥ (ચિક્ષેજઃ ) લેદ નથી કારણુ કે અ'નેમાં ( શજ્ટાગ્યાસોપપશેઃ ) 


શખ્દનો અભ્યાસ એક સશ૨ખેોાજ હોય છે. 


ભાવાથ'--જે શખ્દનો અર્થ સમજાઇ ગયો છે તેજ શખ્દને 
અને અર્થને ફૂરી કહેવામાં આવે છે તો પછી ખ'ને સરખાં થયાં, 
અને જે એમજ છે તો અર્થવાદ સાર્થક અને પુનરુષ્ત નિરર્થક છે 
બવે લેદ શા માટે જોઇએ ? કાશણુ કે ચશિતાર્થ શખ્ટને। અભ્યાસ 
(ફરીથી ડથન ) ખ'નેમાં એક સરખો જ છે. (૬૫) 


ચત, ર આ. ૧૫ ર૬૫ 


સમાખષાન સૂત્ર. 


સીપ્રતરમસનોપરેશવલમ્યાસાત્તાવિરોવઃ ॥ 8 ॥ 


પદાથ --( શીપ્રલરમમનોપરેશાવલ ) ઉતાવળે જવા માટેને 
ઉપદેશ ફલિત થાય છે, તેથી ( આયિક્ષેષઃ ) પુનરુક્તિ અને અનુતરાદમાં 
સરખાપણું (સ) નથી. 
ભાવાર્થ$--અર્થવાન્‌ એટલે સહેતુક રાખ્દનું પુનરુચ્ચારણુ 
અતુવાદ કડેવાય છે. અને પુનરુક્તિમાં તો જે પુનરુચારણુ હાય છે 
નત તો નિરર્થક જ હોય છે- 
શૌપ્રં આીધ્ર ચમ્ચતામ્‌ ! આ વાકયમાં * શીત્ર' શખ્દનુ 
પુનરુચ્ચારણુ તે સાર્થક છે. 
ક્રિયામાં અતિશય જણાવે છે. 
પત્રતિ પત્તત્તિ । આ કિયાપદતનુ બેવડવું પણુ 
સાર્થક છે એટલેકે “ક્રિયાની 
નિરતરતા સૂચવે છે.' % 
નામો ન્રાયો ₹્મળીથઃ । આ વાકયમાં ગ્રામ શખ્દ બેવડયે। 
છે તે પણુ સાર્થક છે. કારણુ કે 
તેનાથી વ્યાપ્તિ સૂચિત થાય 
છે અર્થાત્‌ દરેક ગામ સુંદર છે 
એવે અર્થ સૂચિત થાય છે. 
તાર પરિ ત્રિસર્તેમ્યો જજો જેવ: | અહોં પરિશખ્દનાો અભ્યાસ 
નિરર્થક નથી કારણુ કે “ વર્જન 
અર્થ જણાવે છે. 
ઝપ્વષ્િ ચુળ્ફત્‌ | અ વાક્યમાં અસ્તિ શબ્દ બેવ- 
ડયો છેતે પણુ સમીપતા રૂપ 
વિશેષ અર્થ જણાવે છે. 


આ પ્રમાણે અનુવાદમાં અને પુનરુક્તિમાં વિશિષ્ઠતા સપણ 
રહલી છે, માટે અસુયાજ્‌ અને છુનરસર્? એકજ વસ્તુ નથી. (૬૬) 
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આ પ્રમાણુ પૂર્વપક્ષ તરફ્થી કરવામાં આવતી વેદ સ'બ'ધી. 
શકા ટ્ર૨ કરી હેવે વેદનું પ્રામાણ્ય અનુમાન. પ્રમાણુથી. સિદ્ધ કરે છે.. 


॥ 8૭ ।॥ 


ધદાર્થા(--(ચ) અને (ઝઆપવ્તમામાળ્યાત? આસષુરૂષના' 
પ્રોમાણ્યને લીધે (તસ્વ્રામાળ્યમ) વૈદિક સર્વ જાતનાં વાકયેોમાં. 
પ્રામાણ્ય છે, (સજાસુર્વેટ્ધાનાળ્યવત્‌) મત્ર અને આચુવેંદનાઃ 
પ્રસણુ પેક. 

લાવાર્થ#--કઇપણુ વાક્ય સાચું હવાનું કારણુ તે આપત 
ધુરુષે ઉચ્ચારેલુ' હોવું એ છૈ. વેદનાં તમામ જાતનાં વાકય આપ્ત 
પુરુષથી પ્રેરિત છે, માટે તેમાં ષણુ સત્ય જ હોવું જેઈએ. મ'ત્ર 
અને આયુર્વેદમાં જે સત્યતા અનુભવાય છે તે પણુ આપ્ત પુરુષનાં 
રથેલાં હોવાથી, માટે જેમ આપ્ત પુરુષના રચેલા મ્ર અને 
અચુરવેંદ સાચા છે તેમ વેદનાં વિધ્યાદિ વાકચ્ઠો પણુ આપ્ત પુરુષનાં 
જ રચેલાં હોવાથી સાથાં છે. 

આયુવેંદની સત્યતા એ છે કૈ “આ પ્રમાણેિ જે મનુષ્ય વત 
તો લે આરાડ્ય સૈળવે અને આ આપધ સેવે તો તેનો રગ ટ્ર થાય. 
આ રીતે આયુર્વેદમાં હોવાનું કારણુ આયુર્વેદ આપ્ત પુરુષે લખ્યે! 
તે જ છે. 

જેશં વક્તુના ૬રેક પર્સાનું પ્રત્યક્ષસ્ઞાન કર્યું હોય, પ્રાણીએ! 

ઉપર જેને દયા હોય અને જે સત્ય પોતે મેળવ્યું છે તેનો યથાર્થ 
ઉપદેશ કરવાની જેનામાં ઈચ્છા હોય તેજ માણુસ આપ્ત કહી 
શકાય છે. 

માણુસને જ્યાંસુધી વશ્તુના શુણુદોષતું સત્યજ્ઞાન ન થયું હોય 
ત્યાંસુધી કેઈ પણુ વસ્તુ શૈળવવી કે છોડવી શને લગતી પ્રવૃત્તિ 
ઇરી શકતો નથી. જ્યાંસુધી સત્યવિચાર-પર્વક પ્રવૃત્તિ ન કરૈ 
ત્યાંસુધી ખરૂં સુખ પણુ સૈળવી શકે નહિ. 
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આસ પુરુષો અસ્તાની માણુસા ઉપર દયા ખાય છે અને 
એનાં દુ:ખ દ્૨ કરવા માટે સત્યનો ઉપદેશ આપવા [ન:સ્વાર્થ 
ભુદ્ધિથી પ્રેરાય છે. તેએ એમ પણુ સમજે છે કે જે સત્યજ્ઞાન 
અમને મળ્યું છે તેના ઉપયોગ ૬ુ:ખીઓનાં દુઃખ દ્ર કરવા માટે 
જે ન થાય તો આપણે મૈળવેલુ' જ્ઞાન પણુ નકાગું છે; આવું સમજી 
આસ લેકે ઉપદેશ આપે છે, એટલે એની વાણીમાં જરા પણુ 
અસત્ય હોતું નથી. 

પરમાત્મા તો સૌથી મહાન્‌માં મહાન્‌ આપ્ત છે, એમની 
ચરણુ।માં કોઇપણુ દિવસ અસત્ય સંભવી શકે જ નહિ. વકતાની 
વાણીમાં અસત્યતા તોજ આવી શકે કે જે વકતામાં અજ્ઞાન હોય, 
ખોટું કહેવાની ઈચ્છા હોય અથવા કોઇપણુ જાતને સ્વાર્થ હોય; 
આ ત્રણુમાંથી એક પણુ દોષ આત મહાપુરુષમાં હોતો નથી, તો 
પર્મપ્ૃપાછી, સર્વની, સર્વશક્તિમાન્‌ અને પૂરણકામ પરમાત્મામાં તે 
આમાંના એક પણુ દોષનો અશ પણુ સ'ભવે જ શી રીતે? માટે 
પરમાત્માની વેદરૂપ વાણી સર્વથા સત્ય છે. 


વેદ શખ્દ-સમૂટુ રૂપ છે અને તે નિત્ય છે એમ માનનારાએ 
કહે છે કે, વેદની સત્યતા તો, તે નિત્ય છે તેને લીધે છે. પરમાત્માએ 
વેદ બનાવ્યા નથી. નિત્ય વસ્તુની ખનાવટ સ'ભવી શાકે નહિ. જે 
વસ્તુ નિત્ય હોય છે તે સત્ય અને નિર્દોષ હોય છે. કોઈ પણુ આપ્ત 
પુરુષે (પછી તે પરમેશ્વર હો કે કોઇ ત્રષિ મહાત્મા હો) વેદોને 
બનાવ્યા નથી, માટે આસ મહોાપુ”ૈષના પ્રામાણ્યથી વેદમાં પ્રામાણ્ય 
નથી આવ્યું પણુ વેદ નિત્ય છે તેને લીધે જ તેમાં પ્રામાણ્ય સદૈવ 
સ્થિત છે.” 

આ શ'કાના સમાધાનમાં નેયાયિકો જવાખ આપે છેકે શખ્દ 
એ અર્થનો વાચક છે. અને વાચકતા એટલે “અસુક શખ્દથી અસુક 
અર્થ જાણુવોા. ' આવી જાતનો શખ્ટમાં કરેલો સ કેત. આ સકેતના 
બળેજ શખ્દ અસુક ચોક્કસ અર્થને જણાવી શકે છે નિત્ય શખ્દમાં 
સકેત સ'ભવી શકૈ નહિ. જે શખ્દ નિત્ય હોવાથી અર્થના બોધક 
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ડોય તો ખધા શબ્દો નિત્ય જ છે. અને તેમાં રહેલું નિત્યત્વ જ 
અર્થ જણાવવાનુ કારણુ છે તો પછી અસુકજ શખ્ઠ અસુક જ 
અર્થને જણાવે છે એ નિયમનું શું કારણુ છે? શા માટે એ શખ્દથી 
સસુદ્ર અથવા ભૃમિ આદિ અર્થતુ' સ્રાન ન થાય? કારણુ કે ખધાય 
રાબ્દોમાં નિત્યત્વ તો એક સરખુજ છે, માટે માનવું જેઈએ કે 
સંકેતને લીધેજ શખ્દમાં વાચકતા છે.' 

શખ્દને નિત્ય માનનારા ખીજી શ'કા એ કરે છે કે, અનિત્ય 
શખ્દમાં વાચકતા સ'ભવી શકે નહિ, કારણુ કે શબ્દ ઉત્પન્ન થયાં 
પહેલાં પણુ અર્થા તો હેતાજ. વળી કેટલાક અર્થો તો નિત્ય પણુ 
છે, ત્યારે શુ' શખ્દો ઉત્પન્ન થયા પહેલાં એ અથો વાચ્ય તરીકે ન 
હોતા? વળી નેયાયિકોના મતમાં શખ્ઠ ઉત્પન્ન થઈ તુરતજ નણ 
થાય છે તો એક અર્થને માટે અસ'ખ્ય શબ્દ વાચફ તરીકે માનવા 
પડશે અને દરેક શખ્દમાં જુદા જુદા સ કેત-કર્તાઅએ પણુ માનવા 
જોઇએ કારણુકે અસુક શબ્દમાં એક આપ્ત પુરુષે જે સ'કેત કયો 
ઘુતો તે તો તે શખ્ઠ સાથે જ નાશ પાસે છે, વળી ખધા આપ્ત 
પુરુષો કેમથી ઉત્પન્ન થતા એક નાતના અનેક શઇ્દોમાં એક જ 
કતનો સ'કેત કરશે એ પણુ કેમ માની શકાય? આ ફારણુથી 
અનિત્ય શખ્દમાં વાચકતા સ'ભવી શકે નહિ, માટે શબ્દ નિત્ય માનવો 
જોઇએ. વૈદિક શ”્દો ખધા નિત્ય છે અને શખ્દાર્થ સ'બ'ધ પણુ 
“નત્ય છે અને તેને લીધેજ શખ્દમાં અર્થ-બેોધકતા છે. 

આ ખીજી શ'કાના સમાધાનમાં નેયાયિકે જણાવે છે કે વૈદિક 
શ્દ્ો સિવાય લૌકિક શ”દો પણુ સત્ય અર્થને જણાવે છે અને 
તમે લૌકિક શખ્દોને તો અનિત્ય માનો છે તો તમારા મતે જ અ 
લૌકિક શબ્દો અર્થને કેવી રીતે જણાવે છે ? 

શખ્દને નિત્યમાનનારાએ ઉકત પ્રશ્નના જવાખમાં જણાવે છે 
% તવા લૌકિક શબ્દો પણુ નિત્યજ માનીશું. 

આ સખ'ધમાં નેયાયિકો કહે છે કે ' જે લોકિક શખ્દને નિત્ય 
માનશ્વાો તા અનાપ્ત ( અસત્યવાદી ) પુરુષોએ ઉચ્ચારેલા શખ્દોને 
પણુ તમારે સત્ય અર્થને જણાવનારા માનવા પડશે. જે કહેશે કે 
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અનાપ્ત પુરુષે ઉચ્ચારેલા શબ્દો અનિત્ય છે તો પ્રશ્ન એ થાય છે કે 
આપ્ત્ત પુરુષે ઉચ્ચારેલા શબ્દો નિત્ય અને ધૂર્ત પુરુષે ઉશ્ચારેલા 
શબ્દો અનિત્ય છે આમ માનવામાં તમારી પાસે કયે! વિશેષ હેતુ 
છે? આપ્ત અને અનાપ્ત બન્ને કઠે તાલુ આદિ સ્થાનેોમાંથી પ્રયત્ન 
દ્વારા શ”્દોનું ઉચ્ચારણુ કરે છે. માટે માનવું જેઇએ કે શખ્દ સ કેતના 
બળથી જ અર્થને જણાવી શકે છે, નિત્યત્વથી નહિં. શ”દ ભલે 
અનિત્ય રડે પણુ શખ્દત્વ જાતિ તો નિત્ય હોય છે અને સ કેતની 
સાથે તેના પણુ સબધ હોવાથી અનિત્ય શખ્દમાં સ કેત થઈ શકે 
છે અને એક શખ્દમાં સફેતતું સાન થવાથી તેની નતતના બીજા 
ભધ્રા શખ્દોમાં પણુ સ'કેતનુ' જ્ઞાન થઇ શકશે. કારણુ કે, શ”્દમાં જાતિ 
એક અને નિત્ય છે. 

શખ્દને નિત્ય માનનારા ત્રીજી ફાકા એ કરે છે કે, “ થારે 
વેદ નિત્ય છે એમ જે કહેવાય છે એને અર્થ શે।? કારણુ કે વેદ 
એટલે વાક્યના રૂપમાં ગોઠવાયેલા શખ્દોનાો અસ્નુક સમૂહ. જે શખ્દો 
અનિવ્ હોય તો વેદ્દો પણુ અનિત્ય થઈ નાય. એને। શે। જવાખ છે? 

તેયાયિકો આને ઉત્તર આપે છે કે વેદનાં વાક્યો જે કેમે 
આ સૃણિમાં બોલાતાં આવ્યાં છે તેજ કેમે ગત સ્ટણિમાં પણુ બોલાતાં 
'ડુતાં અર્થાત્‌ અધ્યયન અને અધ્યાપનની પર'પરાનો અવિચ્છેદ 
નેવામાં આવે છે, માટેજ વેદો નિત્ય કહેવાય છે. આનેજ કેટલાક 
ત્રવાહરૂપે વેદ નિત્ય છે એમ કહે છે. 

લેદ એટલે ઉંશ્વરીય જ્ઞાન. ઈશ્વર નિત્ય હોવાથી તેનું સ્તાન 
પૃણુ નિત્ય છે. એ નિત્યસ્રાનના બોધક વેદમ'્રે હોવાથી તે પણુ 
પણુ નિત્ય છે એવું આર્ય સમાજનું માનવુ છે. 

આ ઉપરથી નેયાચિકો સિદ્ધ કરે છે કે, પરમ આપ્ત પરમા" 
ત્માના પ્રામાણ્યને લીધે જ વેદોમાં પ્રામાણય જે. વેદ પ્રેમાણુ છે 
એટલે સત્ય અર્થના જ બોધક છે પછી તે અર્થ લૌકિક હોય તોય 
ભલે અને અલૌકિક હોય તોય ભલે. (૬૭) 


ઝથ દિતલીયાષ્યાયસ્ય ટ્િતીયત્‌ ઝાણિજણ ॥ 


સૂત્રકારે પ્રમાણનો વિભાગ પાડી જે ચાર જ પ્રમાણે। ખતાવ્યાં 
છે તે બરાબર નથી કારણુ કે પ્રત્યક્ષ, અનુમાન, અને શખ્દ એ ચાર 
પ્રમાણ સિવાય બીજા' પણુ પ્રમાણો છે. આવે આક્ષેપ પૂર્વ'પક્ષ 
તરક્‌થી કરવામાં આવે છે. 


ન ચલુષ સેતિલ્યા્થાપતસ્િસમવામાવપામાળ્યાત્‌॥શા 


પદાથ$--( થસિશાર્થાપસ્િસંમવામાવપામાળ્યાલ ) એતિહ્ય 
અર્થાપત્તિ, સભવ અને અભાવ પણુ પ્રમાણ્‌। હોવાથી ( સતુણુમ ) 
પ્રમાણાની સખ્યા ચા૨જ ખતાવી છે તે (ન) ઠીક નથી. 

ભાવાથ $--રતિ સ્તોસુસિતિ ગતિરષ્ષણિપ્રવવતજં વવારવારનવ- 
તમ્‌ પેતિણમ ॥ આવુ લેકે કહેતા આવ્યા છે, પણુ એ કહેનાર 
ખાસ કઇ આપ્ત વ્યક્તિ હુતી એનુ કશું નામનિશાન ન હોય એવી 
જે પ્રવાદની પરપરા તેનું નામ “એતિહ્યર ” પ્રમાણુ છે. જેમકે-- 
"રઇ વરે ચક્ષઃ “આ વડમાં યક્ષ રહે છે.' હુવે એને કોઇએ નયે 
છે કે નહિ? પહેલાં પણુ કોઇએ નેયેો હતો કે નહિ? એને કશે 
'નેશ્ચય ન હોવા છતાં એવી ચાલતી આવતી કહડેણ્‌ીને એતિદહ્યા 
ષમાણુ કહેવામાં આવે છે. 

અર્થાપત્તિ:--એક અર્થ કહેવાતો હોય તેની સાથે સખધ 
રાખનાર બીના અર્થની પણુ સિદ્ધિ થતી હોય એવા અર્થને અથાંપત્તિ 
પરમાણુ કહેવામાં આવે છે. જેમકે--આકાશમાં વાદળાં ન હોય તો 
વરસાદ થાય નહિ. આ ઉપરથી એ આપોઆપ સિદ્ધ થાય છે કે 
વાદળાં હોય તોજ વરસાદ પડે. જાડો અને હૃષ્ટપુષ્ટ દેવદત્ત દિવસે 
ખાતો નથી, એથી પણુ સિદ્ધ થાય છે કે તે રાત્રે ખાય છે. આવી 
તના પ્રમાણુને અર્થાપત્તિ પ્રમાણુ કહેવાય છે. 

સભવ:--એક વસ્તુની સત્તા સિદ્ધ થવાથી બીજા અર્થની 


જૂ 


સત્તા માનવીજ પડે તેવા અર્થને સ'ભવ પ્રમાણુ કહે છે. જેમકે-- 


અ. ૨ આ. ૨ રમ્ય 


આ મણુ અનાજ છે તો! એ માનવુંજ પડે કે એમાં દસ શેર પણુ 
છે જ. દસ શેર વગર સણુ અનાજની સિદ્ધિ થઇ શકે જ નહિ. જે 
પચ્ચાસ ન હોય તો સો પણુ ન હોય. આવી નાતના અર્થને સ'ભવ 
પ્રમાણુ કહેવામાં આવે છે. 

અભાવ:--અસુક કાર્ય ન થયું માટે તેનો કેઈ વિરાધી હોવે 
જ નેઈએ. એવું જે માનવું તેવું નામ અભાવ પ્રમાણુ. જેમકે:- 
વરસાદ ન થયો! તો વાદળાં સાથે વિધારક વાયુના સ'યોગ માનવે। જ 
જોઇએ. જે વાદળામાં પાણી હોય અને વિધારક વાયુનો સ યોગ 
ન હોય તો હુવા કરતાં પાણી ભારે હોવાથી વરસાદ પડવે। જ નેઇએ. 
આ ગ્રમાણે અભાવથી ફેઇ વસ્તુને માનવી તેનું નામ અભાવ 
પ્રમાણુ છે. 

આ પ્રમાણે પૂર્વ પક્ષ વાદી આઠં ગ્રમાણુ માને છે તેથી શાસ્કારે 
પ્રમાણાની જે ચાર સખ્યા ખતાવી છે તે ખોટી છે, માટે (૧) 
પ્રત્યક્ષ (૨ ) અનુમાન (૩) ઉપમાન (૪) શખ્દ (પ૫) એતિદ્ય 
( £ ) અર્થાપત્તિ (૭ ) સ'ભવ અને (૮) અભાવ આ પ્રમાણે આઠ 
પ્રમાણ! માનવાં જઇએ. (૧ ) 


સમાધાન સૂત્ર. 
શય્ટ પતિહ્યાનથોન્લરમાવાર્નુસાનેડથોવસિ- 
સમવામાવાનથોન્લરમાવાસાષતિવેષઃ ॥૨॥ 


પદાર્થ$--( જઞવ્છે ) શખ્દ ગ્રમાણુમાં ( ઘતિભાનર્માન્સ₹ 
માવાલ) એતિહ્યરની એક્તા હોવાથી અને (અનુમાને) અનુમાન 
પ્રમાણુમાં ( અર્શાવસિલમવામાવાનર્થાન્સસ્માવાલ્‌) અર્થાપતિ, સ'ભવ 
અને અભાવ પ્રમાણની એકતા હોવાથી ( ઝવ્રસિવેષઃ ) પ્રમાણની 
ચાર સખ્યાનો પ્રતિષેષ થઇ શકતે! નથી. 

ભાવાથ4--એતિહ્ય બાખત જો આસ પુરુષે કહી હોય તો 


તો તે સાચી હોય છે અને તેનો સમાવેશ શબ્દ પ્રમાણુમાં થઈ 
૨૬ 


રનર ન્યાચદરાનઃ 


જાય છે અને જે. એ ખાબત આપત પુરુષે ન કહી હોય તો તો ખોટી 
હાય છે અને તેથી તે પ્રમાણુ તરીકે ગણાય નહિ. 

અર્થાપત્તિ, સભવ અને અભાવ આ ત્રણે પ્રમાણ પણુ 
અતુમાનથી જુદાં ન પડતાં હોવાથી તે પણુ અત્ુમાન પ્રમાણુ જ 
છે. માટે સૂત્રકારે પ્રમાણને જે ચાર વિભાગમાં વિભષ્ત કર્યા' છે 
તે ખરાખર છે, એમાં ન્યૂનતા કે આધિકયના કોઇ પણુ નતનેો 
રોષ નથી. (૨) 


અર્થાપત્તિ પ્રમાણુ ઉપર આક્ષેપ. 


ઝર્થાપસિર્ત્રમાળ મસૈવમસ્તિવત્તાત્‌ । ર્‌ ॥ 


પદાથ $--( અર્શાપાશઃ ) અર્થાપત્તિ ( અપમાળનમ્‌ ) પ્રમાણુ 
નથી ( અસેજાન્તિયત્વાત ) કોઇક વખતે અર્થ સાધક ન હોવાથી. 

ભાવાર્થા(#--આકાશમાં વાદળાં ન હોય તો વરસાદ થતો 
નથી. આ ઉપરથી સમજી શકાય છે કૈ, વાદળાં હોય તો! વરસાદ 
થાય. પણુ ઘણી વખત વાદળાં હોવા છતાં વરસાદ થતા નથી. 
વાદળાં કોઈક વખતે વરસે અને કોઈકે વખતે નથી વરસતાં એથી 
વાદળાં હોય તે વરસાદ થાય? એમ અર્થાપત્તિ પ્રમાણુથી માનવું 
એ ઠીક નથી કારણુ કે, વિષયના અભાવમાં અથાપત્તિનુ હાવું એ 
એની અનૈકાંતિક્તા છે. અર્થાત્‌ એમાં વ્યભિચાર નામને! દોષ છે, 
માટે અર્થાપત્તિને પ્રમાણુ તરીકે માની શકાય નહિ. (૩) 


સમાધાન સૂત્ર. 


ઝનર્થીપત્તાવરયાપત્મમિસાનાત્‌ ॥ ૨॥ 


પદાથ'$--( અનર્ાવનો ) જે અર્થાપત્તિ નથી તેમાં ( ચર્ષા- 
વર્ત્વામમાનાભ્‌) ભૂલથી અર્થાપતિત્વ માની લીધું છે, અર્થાત્‌ જે 
અર્થાપત્તિ નથી તેને તસે અર્થાપત્તિ માને છે. 


સ્મ, ૨ અઆ. ૨ ૨૦૩ 


ભાવાર્થ$--કારણુ ન હોય તો કાર્ય બને નહિ આ ઉપરથી 
એ પ્રમાણુ રૂપે મનાય છે કે “કારણુ હોય તો જ કાર્ય થાય.” કાર્ય'ની 
ઉત્પત્તિ કોઈ દિવસ પણુ કારણુ વગર થતી નથી, માટે અર્થાપત્તિ 
પ્રમાણુનાો વિષય “ કારણુ હોય તે કાર્ય થાય. ' એટલે। જ છે. આમાં 
કરોઈપણુ જતના વ્યભિચાર અથવા અસવ્યતા જણાતી નથી. ફારણુમાં 
કઇક પ્રતિખધ આવ્યો હોય તો કાર્યની ઉપત્તિ ન થાય, કારણુ કે 
પ્રતિખ'ધને લીધે કારણુ અસમર્થ બન્સું અને “અસમર્થ કારણુથી પણુ 
કાર્ય ઉત્પન્ન થાય છે ' એ અર્થાપત્તિનો વિષય નથી, માટે અર્થાપત્તિ 
પ્રમાણુને સમજનારની ભૂલ છે. પ્રમાતાની ભૂલથી પ્રમાણુ અસત્ય 
ઠૅજ્તું નથી. (૪) 


અર્થાપત્તિના પ્રતિષેધમાં પણુ પ્રામાણ્ય નથી તે આ સૂત્રમાં 
અતાવે છે. 


વ્રતિવેષાતાનાળ્નં ચાનેજસ્તિવ્તાત્‌ ॥ ૫ ॥ 


પદાર્થ$--(સ) અને ( વ્રસિચેષાત્રામાળ્યમ્‌ ) અર્થાપત્તિના 
જ તમે પ્રતિષેધ કયોઈ છે તે પણુ ખોટો છે. ( અસેજસ્સિયત્વાત્‌ ) 


અનેકાન્તિક હોવાથી. 

ભાવાથ $--તમે જે પ્રતિષેષ કર્યો છે તે અર્થાપત્તિમાં 
પ્રામાણ્યનો પ્રતિષેધ છે, અર્થાપત્તિની સત્તાનો પ્રતિષેધ નથી, માટે 
અર્થાપત્તિની સત્તા તો રહી જ નય છે અને તેને લીધે અર્થાપત્તિના 
ખડનને માટે આપેલો હેતુ અનેકાન્તિક એટલે અસત્ય ઠરે છે અને 
અસત્ય હેતુથી કોઈનુ ખ'ડન થતું નથી માટે અર્થાપત્તિ પ્રમાણ 
તરીકે ખ'ડિત થઇ શકતી નથી. (૫) 


પ્રામાર્ય વિષયક પ્રતિષેધ અથાપત્તિનું ખંડન કરતો હોવા 
છતાં પ્રતિષેધને પ્રમાણુરૂપે માનતા હો તેો:-- 


તલ્ત્રાસાખ્યે વા નાર્યાવત્યત્રાસા"ય॥ 8 ॥ 


૨૦૪ ન્યાયદરોન્ટ 


પદાર્થ$--(વથા) અથવા ( સત્પામાળ્યે ) પ્રતિષેધને પ્રમાણુ- 
ભૂત માનતા હો તો! ( અર્શાવત્યપ્રામાળ્યમ્‌) અર્થાપત્તિમાં અપ્રામાણ્ય 
(ન) નથી. 

ભાવારથ#--તમારો પ્રતિષેષ જેમ પ્રતિષેધના વિષયમાં 
પ્રમાણુ સ્વરૂપ માનવામાં આવે છે તેમ અર્થાપત્તિ પ્રમાણુ પણુ 
પોત॥ના વિષયમાં પ્રમાણુ તરીકે માનવામાં કશે। વાંધો નથી. “કારણુ 
હોય તો કાર્ય થાય' આટલે1 જ અર્થાપત્તિનો વિષય છે. કારણુમાં 
પ્રતિબધ આવ્યો હોય અને તેનાથી ને કાર્ય ન થાય તો તે 
અર્થાપત્તિનો વિષય જ નથી માટે ખીજા' પ્રમાણે! જેમ સ્વ સ્વ વિષ- 
યમાં સત્ય છે તેમ અર્થાપત્તિ પણુ ષોતાના વિષયમાં સત્ય જ છે. (૬) 


દ પૂર્વપક્ષ તરફથી અભાવ પ્રમાણુ ઉપર આક્ષેષ કરવામાં 


પ 


[હં 


આવે છે. 

નામાવષામાપ્યં પસેચાસિર્રેઃ ॥ ૭ ॥ 

પદાર્થ$--( અમાવપામાળ્યમ્‌) અભાવમાં પ્રમાણુતા (ન) 
તથી, કારણુ કે, ( પ્રમેચાસિરૂ? )તેનુ કોઇ પ્રમેય નથી. 

ભાવાર્થ$--પ્રમાણુ પ્રમેયની સિદ્ધિ કરવા માટે હોય છે. 
અભાવતું તો કોઇ પ્રમેય જ નથી નો અભાવ પ્રમાણુ કેવી રીતે 
બની શકે ? પ્રમેય હોય તો પ્રમાણુ માનવું વાજબી છે, પણુ એવું 
કોઇ પ્રસેચ જ નથી કે જેને માટે અભાવને પ્રમાણુ માનવું પડે માટે 
ભાવ પ્રમાણુ નથી. (૭) 


ઉડ્ત આક્ષેપનો ઉત્તર આ સૂત્રમાં છે. 


જઝક્તિતેષ્વઝક્ષળજકજ્ઞિતત્વાટ્ઝજ્તિતાનાં તત્પસેય- 
તિરેઃ ॥ ૮ ॥ 


અ. ૨ આ. ૨ ૨૦૫ 


પદારથ$--( જશ્ષિસેયુ ) લક્ષણુવાળા અને લક્ષણુ વગરના 
પદાર્થો સમીપમાં હોય ત્યારે લક્ષિત પદાર્થો લક્ષણુથી જણાય છે 
પણુ ( અજજ્ઞિયાનામ્‌) લક્ષણુ વગરના પદાથો તો ( અજક્ષળજદ્રિ- 
તત્યાજ) લક્ષણુના અભાવથી જણાતા હોવાથી ( લસ્ત્રસેચસિરિઃ ) 
અભાવ પ્રમાણુના પ્રસેયની સિદ્ધિ થાય છે 

ભાવાથ $--ર'ગિત કપડાં અને રગ વગરનાં કપડાં એક 
ઠેકાણે પડયાં હોય તો તેમાંથી વેપારી પોતાના નોકરને કહે કે રંગ 
વગરનું કપડુ લાવ, ત્યારે નોકર જે કપડામાં રગનો અભાવ જીએ 
છે તે કપડુ શેઠને લાવી આપે છે. એ ઉપરથી સિદ્ધ થાય છે કે 
અભાવથી પણુ વસ્તુ ઓળખી શકાય છે. ઓળખવાનું અથવા ન્તણુ- 
વાનું જે સાધન તે જ પ્રમાણુ કહેવાય છે ? માટે અભાવ પ્રમાણુ છે 
અને એના પ્રમેચો પણુ લાખોની સેજચામાં છે છે, માટે અભાવ પ્રેમા- 
ણુનેા નિષેધ કરી શકાય નહિ. (૮) 


હુવે ખીજી રીતે અભાવ પ્રમાણુતું પૂર્વપક્ષ તરફથી ખંડન 
કરવામાં આવે છે. 


ઝસત્યર્યે નામાવ રતિ સેનજ્ઞાન્યજક્ષળોપપસેઃ।॥૨॥ 

પદાથ$--(અલજસિ અર્ષ ) પ્રતિયોાગી ન હોય તો (અમાવઃ) 
અભાવ (સ) હોઇ શકે નહિ, (દિ ચેલ્‌) ને એમ કહેવામાં આવે 
તો (ન) એ કહેવું ઠીક નથી ( અન્યજક્ઞષળોપપસેઃ ) એક ઠેકાણે 
પ્રતિથોગી હોય તો બીજે ઠેકાણે તેના અભાવ હોઇ શકે છે. 

ભાવાથ $--વસ્તુ હોય તો જ તેનો અભાવ માની શકાય, 
જે વસ્તુ જ ક્યાંય પણુ પ્રસિદ્ધ ન હોય તો તેનો અભાવ પણુ માની 
શકાય નહિ. 

આ શા કાને ઉત્તર આ પ્રમાણે છે કે એક વસ્તુ અ સ્થળે 
છે તો વ સ્થળે તે જ વસ્તુનો અભાવ તે જ વખતે માનવામાં શી 
હરકત છે ? એક ઠેકાણે પ્રતિયોગી વિદ્યમાન હોય તો ખીજે ઠેકાણે 


૨૦૬ ન્યાચદર્શન 


તે જ વખતે તેનો અભાવ હાય છે એ સૌ કોઈ જાણુ છે. હિમાલય 
ભારતવર્ષની ઉત્તરમાં છે તો ભારતવર્ષની દક્ષિણુમાં હિમાલય નથી 
એ શું સત્ય નથી ર? આ ઉપરથી સિદ્ધ થાય છે કે એક વસ્તમાં જે 
લક્ષણુ હાય છે તેનો અભાવ ખીન્ન વસમાં માનવામાં કશે વાંધે 
નથી, માટે પૂર્વપક્ષની શકા ખોટી છે. (૯) 


હુવે અભાવ સ્વરૂપથી હીન હોવાથી તેમાં વ્યાવર્તકત્વ ઘટી 
શકતું નથી એવી પૂર્વપક્ષ તરફથી શકા આ સૂત્રમાં કરે છે. 


તરત્સિસ્રજક્તતેષ્વરેસુઃ ॥ ૨૦ ॥ 


પદાથ$--(લસ્તિજેઃ ) લક્ષણુવાળા વસ્ત્રમાં લક્ષણુ ઘટી 
શકતું હોવાથી ( અર્જાદ્તિલેજુ ) લક્ષણુના અભાવવાળામાં ( શજેતુઃ ) 
લક્ષણુનો હેતુ આવી શક્તો નથી. 

ભાવાર્થ$--લક્ષણુ ને ભાવરૂપ હોય તો તેમાં અન્યને 
બ્યવચ્છેદ કરનાર ધર્મ સ ભવી શકે પણુ અભાવ 'તો સ્વરૃપ હીન 
ડાવાથી તેમાં અન્યને વ્યવચ્છેદ કરનાર ધર્મ સ'ભવી શક્તો નથી 
માટે અભાવ પ્રમાણુ ખની શકતું નથી. (૧૦) 


રૂ 


એ શખકાનું સમાધાન આ સૂત્રમાં કરે છે. 


ન જક્ષળાવસ્થિતાષેક્ષતિર્રેઃ ॥ ૨૨ ॥ 
પદાર્થ$--(ન ) નહીં ( છક્ષળાવસ્થિતાષેક્ષસિર્‌ઃ ) જે લક્ષણ 


અન્યત્ર અવસ્થિત છે તેની અપેક્ષાએ અભાવનુ સ્વરૂપ જણાય છે. 

ભાવાથ$--અભાવની એ।ળખાણુ એના પ્રતિયોગીને લઇને જ 
થાય છે. તેથી અભાવમાં અન્યવ્યવચ્છેદક ધર્મ માનવાની જરૂર નથી, 
અને તેથીજ નેકર લક્ષણુના અથવા રગના અભાવવાળા વસ્તને 
આળખા પોતાના શેઠને તે વસ્ર લાવી આપે છે. એથી અભાવ 
પ્રમાણુ માનવું જેઈએ. (૧૧) 


અ. ૨ આ. ૨ ૨૦૭ 


હુવે અભાવના સ'મધમાં ખીજી નતતની શ'કા કરે છે. સફેદ 
વસ્ત્રમાં ૩% રંગ આદિ લક્ષણુ હતું જ નહિ તો ત્યાં તેના અભાવ 
કેમ માની શકાય ? એક ઠેકાણું એક વસ્તુ ઉત્પ્ન થઈ હોય અને 
પછી નણ થ» હોય તોજ ત્યાં તેના અભાવ માની શકાય. એક 
વરસે અસુક આંબાને ખુબ કેરીઅ આવી હોય અને તેની પછીના 
વરસે તે જ આંબાને કેરીએ ન આવી હોય તો જ ત્યાં કેરીઓને 
અભાવ માની શકાય; પણુ જ્યાં કેરી કદિ થઈજ નથી ત્યાં તેને 
અભાવ કેમ માની શકાય? 


આ શખકાનું સમાધાન આ સૂત્રમાં કરે છે. 


વાઝુત્પસરમાવોપપસેશ્ર ॥ ૨૨ ॥ 


પદાર્થ$--(૨) અને (ઝત્વસેઃ પ્રા ) વસ્તુ ભવિષ્યમાં 
થવાની હોય ત્યાં પણુ ( માથોપપશેઃ ) ભવિષ્યમાં થનારી વસ્તુને 


અત્યારે અભાવ માની શાફાય છે. 


ભાવાર્થ$--અભાવ “ખે જતના હોય છે. એક “પ્રાગભાવ* 
અને ખીને “પ્રધ્વસાભાવ'. જ્યાં વસ્તુની ભવિષ્યમાં ઉત્પતિ થવાની 
હોય ત્યાં “પ્રાગભાવ' માની શકાય છે અને જ્યાં વસ્તુ ઉત્પન્ન થઈ 
નાશ શ હોય ત્યાં તે વસ્તુનો પ્રધ્વ સાભાવ માની શકાય છે, 


નાવે પ્ર્ક્ત સમર ત્રસિ શર ક 
પ્રથમ સમાવે દ્રે તાવ્‌ાત્મ્યામા૧: નંસમોમાવશ્રેતિ તસમામાવોડવિ પ્રાવત્રપ્વસાતસ- 
ન્તામાયમેર્‌ેન બિઘિષ ટ્તિ ચતલો વિઘા ઞમાવલ્યેતિ | લાત્યર્યટીજા ॥ 


અથ :--પ્રકરણને અનુસરી અભાવ બે પ્રકારને! જણુઃવ્યો છે. કેવળ પ્રથ્વ'- 
સાભાવને માનનારને પ્રાગભાવની સમજ પાડી છે, બાષી ખરી રીતે તો પ્રથમ 
તાદાત્મ્યાભાવ અને સ સર્ગાશાષ એમ ખે પ્રકારનો અભાવ હેય છે અને સ'સર્માભાથ 
પ્રાગભાવ પ્રધ્વ સાભાવ અને અત્ય'તાભાવ એમ ત્રણુ પ્રકારને છે એટલે અભાવ 
એક દરે ચાર પ્રકારનો થાય છે. 


૨૦૮ ન્યાચદરીન 


માટે અલક્ષિત વસ્માં લક્ષણુના પ્રાગભાવ માનવામાં કશે વાંધે 
નથી. (૧૨) 


એ પ્રમાણે પ્રમાણની સખ્યા ચાર જ છે એ પ્રક્રણુની અહીં 
સમાસિ થાય છે. 


હુવે શખ્દ નિત્ય માનવો કે અનિત્ય ? એ પ્રકરણુ શરૂ ડરે છે. 


વિસરાેત્વનુચોમે વ વિષતિપસેઃ સંશયઃ ॥ દર ॥ 

પદાથ૩$--(૨) અને ( સિમર્સાછેત્વઝુયોસે ) શ”્દના નિત્ય- 
ત્વવિષયક સ'દેઢ થવાના કારણુ સબ'ધે જો પૂછવામાં આવે તા 
( યિપ્રતિપસેઃ ) વિપ્રતિપત્તિ હોવાથી ( સકાય? ) સશય થાય છે. 

ભાવાર્થ$--શખ્ઠના સ'ખ'ધમાં અનેક્વાદીઅના જુદાજુદા 
મત છે. (૧) એક મત એવો છે કે શબ્ટ એ આકાશને ગુણુ છે, 
પણુ તે નિત્ય અને વ્યાપક છે, અને તેનો આવિર્ભાવ તિરેભાવ 
થયા કરે છે. (૨) બીજે મત એવો છે કે જેમ ગધ આદિ ગુણે 
પૃથ્વી આદિમાં છે તેમ શખ્દ પણુ તેમાં છે અને શખ્દ્નાં ઉત્પત્તિ 
અથવા વિનાશ થતાં નથી. તેના આવિર્ભાવ તિરેભાવ છે. (૨) ત્રીન્ને 
મત એવેો છે કે શબ્દ એ આકાશનો ગુણુ છે અને બુદ્ધિની માક્‌ક 
તેનાં ઉત્પત્તિ અને વિનાશ થતાં રહે છે. (૪) ચોથે! મત એવે છે 
કે પાંચ મહાભૂતોમાં સક્ષોભ થવાથી શબ્દ પેદા થાય છે. આઘાત 
અને પ્રત્યાઘાતનું નામ સક્ષોભ છે. શબ્દ સ્વત-ત્ર છે અર્થાત્‌ એને 
કોઇનો આધાર નથી અને એનાં ઉત્પત્તિ અને વિનાશ થતાં રહે છે. 

આમ શખ્દના વિષયમાં જુદાજુદા વાદીએના મત સાંભળવાથી 
શબ્દના સ'બધમાં સ'દેહુ થાય છે કે એ બધા મતોમાં ખરૂં શું છે? 
માટે શાસ્રકાર તેના નિત્યત્તવ અને અનિત્યત્વના સ'બ'ધમાં તથા 
તેને લગતી બીજી ખાખતમાં વિચાર ચલાવે છે. (જે લેકે વેદને 
માત્ર શખ્દરાશિ માને છે તેઓનો આશય એવે છે કે જો શટ 
નિત્ય ઠરૈ તો શબ્દનો સમૂહસ્વરૂપ વેદ પણુ નિત્ય ઠરે અને પ્રમાણુ 
પણુ ઠૅરૈ.) (૧૩) 


૧૬, ર્‌ આ, ૨ ૨૦૯૬ 


શખ્દ અનિત્ય છે એ ન્યાયશાસ્ત્રના સિદ્ધાંત છે માટે સૂત્રકાર 
શબ્દ અનિત્ય હોવાના આ સૂત્રમાં હેતુએ આપે છે. 


ઝાર્સિત્વાટેસ્દ્રિયવત્વાત્‌ જતવન્વટુપગારારવ્વ ॥ણ૯॥ 


પદાથ --( માહ્તિસ્વાવૂ ) શબ્દમાં કારણુવત્વ હોવાથી 
(જેસ્ત્રિયવત્યાળ્‌ ) શખ્દ ઇન્દ્રિયની પ્રત્યાસત્તિથી ગ્રાહ્ય થવાથી (સ) 
અને (₹ુતજ્વલ્‌) કાર્યની પેઠે તેમાં ( ઝવત્રાસત્‌ ) વ્યવહાર થવાથી. 

ભાવાથ$--આદિ એટલે કારણુ. શબ્દ કારણુથી ઉત્પન્ન થાય 
છે. જે જે કારણુથી ઉત્પન્ન થાય છે તે તે બધું અનિત્ય હોય છે. 
સ'યોગ અને વિભાગથી શખ્દ ઉત્પન્ન થાય છે. શ”્દનું સમવાયિ 
કારણુ-ઉપાદાન કારણુ આકાશ છે અને નિમિત્ત કારણુ સ'થોગ અને 


જ 


વિભાગ છે, માટે શબ્દ અનિત્ય છે. 
બીજો હેતુ:--શખ્દ શ્રોત્ર ઈદ્રિયમાં ઉત્પન્ન થાય છે 


ત્યારે જ તે સાંભળી શકાય છે. જે દેશમાં શબ્દ સયેોગથી ઉત્પન્ઞ 
થયે! હોય છે ત્યાંથી શબ્દનાં મોન્ન સર્વ દિશાએ માં ફેલાઈ જાય 
છે અને મોજા મારકૂતે શબ્દો ઉત્પન્ન થતાં થતાં જે શખ્દ કર્ણું-- 
પ્રદેશમાં ઉત્પન્ન થાય છે તેજ સાંભળી શકાય છે. 

કેટલાક કહે છે કે સચોગ અને વિભાગથી આકાશમાં વિદ્ય- 
માન શબ્દ ઉપરથી આવરણુ દ્ર થાય છે એટલે શબ્દ સાંભળી 
શકાય છે. નેયાયિકો કહે છે કે, એ માનવું બરાબર નથી કારણુ કે, 
શબ્દ તો અસુક કોઈ એક સ્થાનમાં થયેલે હોય છે, અર્થાત્‌ જે 
સ્થાનમાં સચેોગ અથવા વિભાગ થયે! હોય છે ત્યાંજ શખ્દ થાય 
છે અને તે ટ્ર ટૂર સ'ભળાય છે. ને સયોગથી કે વિભાગથી શખ્દ 
ઉપરનું આવરણુ ખસતી જવાથી તે સંભળાતો હોય તે જે ઠેકાણે 
આવરણુ ખસ્યચુ' હોય ત્યાં જ સ'ભળવો નેઇએ. અને જ્યાં આવરણુ 
ખસેડવાનું નિમિત્ત થયુ' હોય ત્યાં જ આવરણુ ખસે છે એવો નિયમ 
છે. જ્યાં પ્રકાશ હોય ત્યાં જ અ'ધકાર રપ આવરણુ ખસે છે અને 


વિદ્યમાન વસ્તુ ત્યાંજ દૃષિગાચર થાય છે. પણુ શખ્દ તો જ્યાં 
૨૭ 


૧૦ ન્યાયદરીખ' 


સ'ચોગ અથવા વિયોગ થયે હેય ત્યાંથી ઘણે ટ્રર પણુ સાંભળી 
શકાય છે તેતું શું કારણુ? જે શખ્દ એક અને સર્વત્ર. સાનવામાં. 
આવે તો એક ઠેકાણેથી આવરણુ દ્ર થયું' એટલે. શબ્દ નિરાવરણુ 
થઈ ગયો, એટલે આખી દુનીયામાં તે શખ્દ એક સરખો જ સ'ભ- 
ળાવો જેઇએ. એક ઠકાણે. (જ્યાં સંયોગ હોય ત્યાં) શબ્દ લીત્ર 
સ'ભળાય છે અને ટ્ર મદ સ'ભળાય છે તે પણુ થવુ" ન નેઇએ. 
વળી બીજુ કારણુ એ છે કે પાછું આવરણુ ન ધડેવાથી એ શબ્દ સદૈવ 
સ'ભળાતોજ રહેવો નેઈએ અને બીન શખ્દો સભળાવા ન જેઇએ. પણુ 
એમ થતું નથી માટે શબ્દની ઉત્પત્તિ માનવી જ જેઇએ. વીચી તરગ 
ન્યાયથી શખ્દની ઉત્પત્તિ માનવી જેઇએ, તો જ તે સાંભળી શકાય. 
ઉત્પન્ન થતા શબ્દોની પર'પરામાંથી જે શબ્દ શ્રવણુ-ઇન્દ્રિયમાં ઉત્પન્ન 
થાય છે તેતું જ ગ્રડુણુ થતું હોવાથી શબ્દ અનિત્ય છે એ સિદ્ધ 
થાય છે. 

ત્રીને હેતુઃ--₹ુલયતવત્‌ ૩પસારલવ્‌ એટલે ઉત્પન્ન થયેલા 
પદાર્થોમાં જેવો ન્યવહાર થાય છે તેવો ન્યવઢાર શબ્દમાં પણુ થાય 
છે. જેમકે:-શબ્દ ઉત્પન્ન થયો. શબ્દનો નાશ થયે. નિત્ય પદાર્થમાં 
ઉત્પત્તિના અને નાશને વ્યવહાર થતો નથી, માટે શખ્દ અનિત્ય 
છે, (૧૪) 


શખ્દ નિત્ય હોવામાં સૂત્ર ૧૪ માં આદિમત્ત્વ, એન્દ્રિયકત્વ 
અને મુતકવદુપચાર આ ત્રણુ હેતુએ આપ્યા છે. પૂર્વ પક્ષવાદી એને 
અર્થ બરાબર સમજ્યા વગર શકા કરે છે. 


ન ઘરામાવસામાન્યનિવ્યત્વાત્‌ નિવ્યેષ્વ્યતિત્યવટુ- 
પગારાસ ॥ ૬૫ ।॥ 
પદાર્થ $--(ઘટામાવલામાન્યતિત્યસ્યાવ) ઘટધ્વસ આદિમાન્‌ 


હોવા છતાં નિત્ય કહેવાય છે. સામાન્ય એન્દ્રિયક હોવા છતાં નિવ્ય છે. 


અ. ૨ આ. ૨ ૨૬૬ 


(સ) અને (નિત્યેથુ ) નિત્ય પદાર્થોમાં ( કવિ) પણુ ( અસિસ્યવવ ) 
અનિત્ય જેવો (રવચાસલ્‌ ) વ્યવહાર થાય છે. 


ભાવાર્થ$--જે આદિમાન્‌ હોય તે અનિત્ય છે એમ જે 
સૂત્ર ૧૪ માં કહેવામાં આવ્યું છે તે ઠીક નથી. ઘટ કુટી જવાથી 
ઘટનેો અભાવ થાય છે એ અભાવ આદિવાળોા હોય છે, અને તેને 
હુવે કદિપણુ નાશ થશે નહીં, માટે આદિમાન્‌ પદાર્થ નિત્ય ન જ 


હોય એવો કોઈ નિયમ નથી. માટે શબ્દ આદિમાન્‌ હોવા છતાં 


નિત્ય હોઈ શકે છે. આ કારણુથી આદિમત્વ હેતુ નથી પણુ 
હેત્વાભાસ છે. 


શબ્દ અનિવ્ય હોવામાં ખીન્ને હેતુ એન્દ્રિયકત્ત આપ્યે છે. 
એન્દ્રિયકત્વ એટલે ઇંદ્રિયગ્રાહ્મ- જે ઈંદ્રિયગ્રાહ્મ હોય છે તે અનિત્ય 
હોય છે. શખ્દ ઇંદ્રિયગ્રાહ્મ છે માટે શબ્દ પણુ અનિત્ય છે. આ હેતુ 
પણુ વ્યભિચારી હેત્વાભાસ છે. કારણુ કે, ઘટત્વ આદિ સામાન્ય પણુ 
ઈંદ્રિયગ્રાહ્ય છે છતાં ઘટત્વાદિ સામાન્ય નિત્ય છે. માઢે “જે ઈઇંદ્રિય- 
ગ્રાહ્ય હોય તે અનિત્ય છે.' એ નિયમ ખોદે ઠર છે. 


અનિત્ય હોવામાં ત્રીને હેતુ આપ્યો છે મૃતક વદુપચાર. એ 
પણુ વ્યભિચારી હેત્વાભાસ છે, કારણુ કે અનિત્ય પદાર્થમાં જેવો 
વ્યવહાર થાય છે તેવો બ્યવહાર નિત્ય પદાર્થમાં પણુ થાય છે. 
જેમકે “ વૃક્ષનો પ્રદેશ.' અહીં વૃક્ષ અનિત્ય પદાર્થ છે અને તેમાં 
પ્રદેશનો બ્યવહાર થાય છે, તેમ આકાશ એ નિત્ય પદાર્થ છે છતાં 
તેમાં પણુ ' આકાશને પ્રદેશ' એવે વ્યવહાર થાય છે. આત્મા 
પણુ નિત્ય પદાર્થ છે છતાં તેમાં પણુ “ આત્માને પ્રદેશ' એવે 
વ્યવહાર થાય છે, માટે અનિત્ય પદાર્થ'માં જેવો વ્યવહાર થાય છે 
તેવો વ્યવહાર શબ્દમાં થવાથી શખ્દ ફુ'ઇ અનિત્ય સિદ્ધ થતે। નથી. 
માટે સૂત્ર ૧૪ માં આપેલા ત્રણે હેતુએ ખોટા છે, આવી પૂર્વ'પક્ષ- 
વાદીની શ કા છે. (૧૫) 


૧૬૨ ન્યાચટ્રના 


હવે સૂત્રકાર એ શાનું સમાધાન કરૈ છે 


સત્તમારયોનોનાત્વવિમામાટ્વ્યમિત્તારઃ ॥ ૨8 ॥ 


પદાર્થ$--(લલ્વમાતયોઃ ) સખ્ય અને ગૌણુને ( તાનાત્વ- 
વિમાગાવ્‌) ભેદ હોવાથી ( અવ્યસિચ્રારઃ ) વ્યલિચારરૂપી દોષ નથી. 

ભાવાથ$--સુખ્ય નિત્ય એને કહેવામાં આવે છે કે જે 
ભાવર્‌પ પદાર્થ હોય અને જેનાં ઉત્પત્તિ અને વિનાશ ન થતાં હોય 
તેજ ખરી રીતે નિત્ય કહેવાય છે. ધ્વ'સરૂપ અભાવમાં તો ઉત્પત્તિ 
છે અને તે અભાવસ્વરૂપ છે તેથી તેમાં નિત્યતા ગૌણુ કહેવાય છે. 
શખ્દ ભાવરૂપ છે અને તેના ઉત્પાદ અને વિનાશ થાય છે માટે તે 
તે અનિત્ય જ છે. 

બીજા હેતુમાં જે વ્યભિચાર ખતાવ્યો છે તે પણુ ચોગ્ય નથી, 
કારણુ કે ઇંદ્રિયગ્રાહ્યનો અર્થ ઇંદ્રિયપ્રત્યાસત્તિગ્રાહ્ય એવો કરવાને 
છે. અર્થાત્‌ શખ્દ જ્યાં ઉત્પન્ન થયો હોય ત્યાંથી શબ્દનો સ'તાન 
સર્વ દિશામાં શરૃ થાય છે અને ઉત્પન્ન થતાં થતાં જે શબ્દ શ્રોત્ર- 
પ્રદેશમાં ઉત્પન્ન થાય છે તેજ નૈન્દ્રિયક છે અર્થાત્‌ ઇદ્રિયગ્રાહ્ય છે, 
માટેજ અનિત્ય છે. ઘટત્વાદિ સામાન્યની ઉત્પત્તિ દ્રારા પ્રત્યાસત્તિ 
થતી નથી, માટે તેમાં કોઈપણુ જાતને! વ્યભિચાર દોષ નથી. (૧૬) 


હવે એન્દ્રિયત્વ હેતુને સૂત્રકાર ૨ છે 
ણણ ભાર ૨૭ ॥ 
પદાથ$--( લન્તાનાનુમાનવિફોળળાત્‌ ) સ'તતાનના અનુમા- 


નતું વિશેષણુ હોવાથી. 

ભાવાથ $--કેવળ ઇંદ્રિય-ગ્રાહ્મ હોવાથી શખ્દ અનિત્ય નથી 
પણુ સતાન એટલે શખ્દોની પરપરા ઉત્પન્ન થવાને લીધે તે 
ઇદ્રિય-ગ્રાહ્ય બને છે. શખ્દ એ ગુણુ છે અને ગુણુમાં ગતિ સ'ભવી 
શકે નહિ, માટે સ'ચોગ કે વિભાગના કારણે આકાશના જે પ્રદેશમાં 
શાખ્દ ઉત્પન્ન થાય છે ત્યાંથી સજાતીય શખ્દોની પરપરા ઉત્પન્ન થાય 


અ. ૨ અ. * ૨૨૩ 


છે અને તેથી શખ્દ 'સાંભળી શકાય છે, આ કારણુથી શખ્દ અનિત્ય 
છે. (૧૭ ) 


હુવે નિત્યમાં પણુ અનિત્ય જેવો વ્યવહાર થાય છે એ શ_'કાનું 
ક 


સમાધાન કજે જે. 


જારળરવ્ટ્સ્ય પ્રરેરારન્ટેનામિષાનાત્‌ સિવ્યે- 
હ્લવપ્યવ્યમિત્તારઃ ॥ ૨૮ ॥ 


પદાર્થ $--( જારળન્રય્યસ્ય ) જ દ્રવ્ય કારણુવાળુ' હોય તેમાં જ 
( પ્રરેકાકાવ્લેન ) પ્રદેશ શખ્દતું (અસિધાનાવ ) કથન થવાથી (સિત્યેણુ) 
નિત્યમાં ( કવિ ) પણુ ( કલ્યામિચારઃ ) વ્યભિચાર દોષ નથી. 

ભાવાથ$--જે દ્રવ્ય કાર્યના સ્વરૂપમાં હોય તેમાં જ પ્રદેશ 
શખ્દનો ખરે વાચ્ચાર્થ હોય છે, કારણુ કે પ્રદેશ શખ્દતું વાજ્ય 
કારણુ દ્રબ્ય જ હોય છે. આકાશ અને આત્માનું કોઇ કારણુ દ્રવ્ય 
હોતું નથી, માટે તેમાં પ્રદેશ શખ્ટનો સ્ુખ્ય અર્થ હોતો નથી. 
વૃક્ષનાં કારણુ શાખા અને સ્કંધ આદિ તેના અવયવો હોય છે તેથી 
તેમાં પ્રદેશ શખ્દનોા સુખ્ય અર્થ છે. 

આત્મા અને આકાશમાં ગૌણુવૃત્તિથી પ્રદેશને ન્યવહાર થવાતું 
કારણુ આ પ્રમાણે છે. કેપિનો સંયોગ વૃક્ષના અસુક પ્રદેશમાં હોય 
છે, કારણુ કે એ સચોગ સમગ્ર વૃક્ષને વ્યાપીને રહેતો નથી, તેથી 
સ'ચોગ અવ્યાપ્યવૃત્તિ કહેવાય છે. તેજ પ્રમાણે શખ્ટઠ આકાશને 
વ્યાપીને રહેતો નથી, અને ખુદ્ધિ, ઇચ્છા, સુખ અને દુ:ખ પણુ 
આત્માને વ્યાપીને રહી શકતાં નથી. વ્યાપીને ન રહેવું એ જ વૃક્ષમાં 
અને આકાશાદિમાં સમાન છે અને એ સામાન્‍્યને લીધે આકાશા- 
દિમાં પ્રદેશનો વ્યવહાર ગૌણુવૃત્તિથી થાય છે, માટે નિત્યમાં 
અનિત્યવત્‌ જે ઉપચાર થાય છે તેથી વ્યભિચાર દોષ આવતો નથી, 
આ કારણુને લીધે શખ્દ અનિત્ય હોવામાં સૂત્ર ૧૪ માં જે ત્રણુ 
હેતુએ આપ્યા છે તે નિર્દોષ છે. (૧૮ ) 


૨૧૪ ન્યાયદરોન 


હુવે શખ્દ નિત્ય છે અને તેની ઉપર આવરણુ છે. આવરણુ 
જ્યારે સ'યોગાદિથી ટૂર કરવામાં આવે છે ત્યારે શખ્દ અભિવ્યક્ત 
થાય છ અને સ'ભળાય છે, એવું જેનું માનવું છે તેનપ મતનું ખડન 


પાશતારળાયનુપઝલ્વેરાવરાળાશનસુપજઝય્યેશ્ર ॥ ૨૨ ॥ 


પદાર્થ$--( ઝશાસ્ળાત્‌ પ્રાજ ) ઉચ્ચારણુ કર્યા પહેલાં (અસુ- 
પજય્વેઃ) શબ્દ સ'ભળાતો। ન હોવાથી (સ્ત) અને (આવરળાયનુપજન્પેઃ) 
આવરણુ આદિ દે પણુ જણાતું ન હોવાથી. 

ભાવાર્થ $--શખ્દ નને નિત્ય હૈ હોય તે! ઉચ્ચારણુ કર્યા પહેલાં 
પણુ સ'ભળાવે। નેઇએ, પણુ તે સંભળાતો! નથી, માટે ઉચ્ચારણ 
કર્યા પહેલાં શબ્દનો અભાવ માનવો જેઇએ. 

શબ્દ ઉપર આવરણુ છે એવું કોઇપણુ પ્રમાણુથી સાખિત થતું 
ન હોવાથી આવરણુનેો પણુ અભાવ માનવે જેકએ. ઉચારણુ કરના- 
રના પ્રયત્નથી શરીરની અ'દરને વાયુ પ્રેરિત થઈ કઠ તાલુ આદિ 
સ્થાનો સાથે અથડાય છે ત્યારે વર્ણાની જે ઉત્પત્તિ થાય છે, એનું નામ 
છે ઉશ્ચારણુ. ઉશચ્ચારણુ પહેલાં શબ્દ વિદ્યમાન નથી તેથી તેને। કાઇ 
પણુ વ્યજક નથી. વાયુ આદિના સચોગ તો ઉત્પાદક છે. વળી 
કોઈ એવું કહે છે કે, “ આવરણુ છે પણુ અવીન્દ્રિય છે તેથરી ત 
પ્રમાણાથી જાણી શકાતું નથી.' એવી માન્યતા પણુ ખોટી છે. (૧૯) 


હુવે પૂર્વપક્ષવાદી વગર સમજ્યે જ આક્ષેપ કરે છે અથવા 
મબ પ ઝન 
પોતાનો કક્કો ખરો કરવા માટે સત્ય વસ્તુ ઉપર જાણી ન્ેરકને 
ધૂલિપ્રક્ષેપ કરવા જેવું કરે છે. 


તર્નુપજયતે રસુપઝસ્મારાવરળોપપત્તિઃ ॥૨૦॥ 


પદાર્થ#?--(તવ્સુપઝવ્વેઃ ) આવરણુની અનુપલખ્ધિના 
( ઝસુપજથ્માલ ) ઉપલ 'ભ ન થવાથી ( આવરળોપપસ્િઃ ) આવરણુની 
સિદ્ધિ થાય છે. 


અમ ૨ આ. ર૨ ૨૬૫ 


ભાવાર્થ$--આવરણુની અનુપલબ્ધિનો અતુપલ' ભ એટલે 
પ્રાત્તિન થવાથી આવરણુ છે એમ સિદ્ધુ થાય છે. આવરણુના 
અભાવને અભાવ આવરણુ રૂપ જ છે એવું પૂર્વ પક્ષનું માનવું છે. (૨૦) 


બીને આક્ષેપ કરે છે. 


પપસિર્સુપજ*્માત્‌॥ ૨૨॥ 


પદાર્થ$--( અસ્ુવઝસ્માલ્‌) ઉપલ ભ ન થવાથી ( અત્ુવત- 
ચ્વિસનટ્રાવવવ ) જેમ અતુપલબ્ધિ માના છે તેમ (અસુપજસ્માવ ) 


ઉપલ'ભ ન થવાથી ( આાવરળાનુપપત્તિ: ) આવરણુની પણુ અતુપપત્તિ 
(ત) ન માનવી નોેઇએ. 


ભાવાથ --ઉપલ'ભ ન થવાથી જેમ તમે અનુપલખ્ધિ માની 
લીધી છે તેમ ઉપલ'ભ ન થવાથી આવરણુની પણુ અતુપપત્તિ 
(અસિદ્ધિ) ન માનવી નેઇએ. આ પ્રમાણે ને આવરણુની અનુપ- 
પત્તિ ન માનવામાં આવે તો આવરણુની સિદ્ધિ આપોઆપ *થઈ 
જાય, એવે! પૂર્વ પક્ષવાદીનો આશય છે. (૨૧) 


એ ખને આક્ષેપોને ઉત્તર. 


ઝનુપઝસ્‍્માત્મવત્વાર્નુપઝચ્વેરફેલુઃ॥ ૨૨ 


પદાથ$--( અસુવજજ્વૅઃ ) અનુપલબ્ધિ ( સનુવસસ્માત્મય- 
ત્વાત્‌) અનુપલ'ભ સ્વર્‌પ હોવાથી ( અજેત્રુઃ ) આવરણુની સિદ્ધિને 
માટે આપેલે। હેતુ અહેતુ છે. 

ભાવાથ$--અતુપલખ્ધિ તો અભાવ રૂપ હોવાથી તેનું અભાવ 
વિષયવાળુ જ સાન થાય છે પણુ તમે જે આવરણુ માને છે તે તો ભાવ 
સ્વરૂપ હોવાથી તેતું સાન ભાવસ્વરૂપે જ થવું નેઇએ અને ભાવસ્વરૂપ 


૨૨૬ ન્યાયદરીન 


આવરણુની ઉપલબ્ધિ થતી નથી માટે શખ્દ ઉપર કોઈ પણુ જાતનું 
આવરણુ નથી એમ સિદ્ધ થાય છે. આવરણુ ન હોવાથી શખ્દ ન્યગ્ય 
નથી પણુ ઉત્પાદ્ય છે અર્થાતૂ શબ્દની ઉત્પત્તિ જ થાય છે. (૨૨) 


હેવે પૂર્વપક્ષ તરફથી કરવામાં આવતા શખ્દ નિત્ય હોવાના 
હેતુએ ખતાવી તેનું ખ'ડન કરે છે. 


ઝાસ્પરાત્વાત્‌ । ૨૨ ॥ 


પદાર્થ$--( અસ્વર્રીત્વાત્‌) શબ્દમાં સ્પર્શ ન હોવાથી ત 
નિત્ય છે. 

ભાવાથ'$--પૂર્વપક્ષ તરફથી કહેવામાં આવૅ છે કે, “શબ્દ 
નિત્ય છે કારણુ કે તેમાં સ્પર્શ નથી.' અહોં શ”્દને પક્ષ તરીકે 
બતાવી તેમાં નિત્યત્વ સાધ્ય કર્યું છે અને અસ્પર્શ' હેતુ આપ્યે છે. 
જે જે સ્પર્શ વગરનું હોય તે તે બધં નિત્ય છે એમ પૂવ ડા 
સમજે છે. (૨૩) 


હુવે સિદ્ધાંત પક્ષ તરફ્થી એ હૅતુમાં વ્યભિચાર એટલે ભૂલ 
ખતાવવામાં આવે છે. 


ત વસાનિયત્વાત્‌ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાથ$--(સ) શ”દમાં નિત્યત્વ નથી ( ૧ર્માસિત્યત્વાત્‌ 
કારણુ કે અસ્પર્શત્વ હેતુ અનિત્ય કર્મમાં પણુ નેવામાં આવે છે. 

ભાવાર્થ$--જે અસ્પ્શ'ત્વ હેતુથી કોઈ પણુ પદાર્થ નિત્ય 
હરતા હોય તો કર્મ-કફિયા પણુ નિત્ય હોવું જેઈએ; કારણુ કૅ 
ક. પક િપ ૨... ૬૦૭૨ શ પછી 
કર્મમાં સ્પર્શ નથી. ડર્મં તો પૂર્વપક્ષવાદીના મતમાં અનિત્ય જ ન 
અનિત્ય પદાર્થમાં પણુ સ્પર્શના અભાવ હોવાથી અસ્પર્શત્વ હેતુ 
નિત્ય અને અનિત્ય બ'નેમાં રહેવાથી વ્યભિચારી છે અર્થાત્‌ એ હેતુ 


અ. ૨ અ. ૨ ર ૨૭ 


ખોટો છે, માટે જે જે સ્પર્શ વગર્ું હોય તે તે નિત્ય હોય છે 
એવી વ્યાસ્તિ ખાંધી શકાતી નથી. વ્યાપ્તિ વગરના હેતુ હૅત્વાભાસ 
કહેવાય છે. ( ૨૪ ) 


બીજે દોષ ખતાવે છે. 


નાળુનિલ્યલ્યાત્‌ ॥ ૨૫ ॥ 

પદાથ --(20 નહીં (અળુત્તિત્યત્વાત્‌ ) પરમાણુ નિત્ય હોવાથી. 

ભ્ાવાથ$--અસ્પ્શ'ત્વ હેતુ નિત્ય પદાર્થમાં પણુ નિયમથી 
રહેતો નથી, અર્થાતૂ જે જે નિત્ય હોય છે તેમાં સ્પશ્ધ્ના અભાવ 
હોય છે, એવે ફે નિયમ જણાતો નથી. જીઓ, પરમાણુએ। 
નિત્ય છે છતાં તેમાં અસ્પશશ્ત્ગ હેતુ નથી. અર્થાત્‌ ખધાં પરમાણુ- 
એપમાં સ્પશ હોય છે. આ ઉપરથી સમજી શકાય છે કે અસ્પ્શ- 
ત્વમાં નિત્યત્વની તેમ અનિત્યત્વની વ્યાતિ નથી, માટે શ"દમાં નિત્યત્વ 
રૂપ સાધ્યને સિદ્ધ કરવા આપવામાં આવેલે હેતુ અનેકાંતિક 
હેત્વાભાસ છે. (૨૫) 


હુવે શખ્દ નિત્ય હોવામાં એક ખીજી નાતને। હેતુ આપે છે 


ભસ્પ્રરાનાત્‌ ॥ ૨8 ॥ 
પદાથ --( લત્રકાનાવ) શખ્દનું દાન થતું હોવાથી. 
ભાવાર્થઃ$--ગુરું શિષ્યને વિદાતું દાન આપે છે. જેમકે:-- 


વિસા ન્રાણળમેત્યાદ કેવષિષેડસ્તિ રક્ત મામ્‌ । 
અસૂચજાથ માંમારા તથા ચ્ચાં વીયેવસયા ॥ 
નુ ર-૧૧૪ 
વિદ્યાએ બ્રાદ્યાણુ પાસે આવીને કલ્યું કે હું તારો ભ'ડાર છું, 
જે વિદ્યાથી અદેખો હોય તેને મારૂં દાન કરીશ નહિ, એમ કરવાથી 
હું ડું ખલવતી બનીશ. 
૨૮ 


૨૨૮ ન્ચાયદરી૨ 


થોર અ સં ચોગ્યતમાય લસ્મે લવઃ પમાવાર્‌ વિતતા? સઃ ॥ 
ચેનાસ્ય તત્યેળુ જ્લેડવમાે સસુસ્મિમીજેવ સિરાય ચજુઃ ॥ 
ભારવિ. ૩-૨૬ 
અત્યત ચોગ્યતાને પામેલા અર્જુનને મહર્ષિ વ્યાસે ચોગવિદ્યા 
આપી, જેથી તેના હુંદયમાં તત્વનો પ્રકાશ થયે! અને જ્ાનનેત્ર 
ખુલી ગયાં હોય તેમ અર્જુનને થયું. 
હુવે એ તો સ્પટજ છેકે જે વસ્તુ વિદ્મમાન ન હોય તો 
રિષ્યને વિદ્યા્તું દાન કેવી રીતે થઇ શકે? માટે શખ્દને નિત્ય માનવે 
જોઇએ. (૨૬) 


સિદ્ધાંત પક્ષને ઉત્તર. 


તર્‌ન્તરાજીનુપજયપેઃ ॥ ૨૭ ॥ 

પદાર્થ$--(લવ્સ્સરાજાગુપજવ્ેઃ ) તયૉઃ અન્સરઝસ્‌, સર્‌ 
સ્લરાળન્‌। તવ્સ્લસરાજે અઝુવજક્ધિઃ સા લવ્સ્સરાછાતુવ્રઝરિતિઃ તસ્ગાઃ 
સર્સ્સસાજાઝુપજવ્યેઃ ॥ દાન આપનાર અને દાન લેનાર વચ્ચે 
આપવા યોગ્ય શખ્દની ઉપલબ્ધિ થતી નથી. 

ભાવાથ૩$--જે વસ્તુનું દાન કરવામાં આવે છે, તે દાતા 
અને પ્રતિગહીતાની વચ્ચે વિદ્રમાન હોય છે છે અને તે સૌ કો જાણી 
શકે છે. જેમકે ગાય એ દાતવ્ય વસ્તુ છે, તો તે દાન દેનાર અને 
દાન લેનારની વચ્ચે વિદ્યમાન છે તેમ શબ્દ દાતા અને પ્રતિગ્રહીતાની 
વચ્ચે વિધમાન જણાતો નથી માથે શબ્દનું દાન થઈ શકતું નથી 
અને અવિદ્યમાન હોવાથી શબ્દ અનિત્ય જ માનવે નેઇએ. (૨૭ ) 


ફરીથી પૂર્વ'પક્ષ તરફથી શબ્દ નિત્ય હોવામાં ચુક્તિ આપે છે. 


ઝપ્યાપનાર્પ્રતિષેષઃ ॥ ૨૮ ॥ 


અ. ૨ આ. ૨ ર્જ્ક 
પદાર્થ $--( સપ્યાપનાજ્‌) અધ્યાપન થતું હોવાથી (શપ્રતિ- 
વેષઃ ) પ્રતિષેધ થઈ શકતે! નથી. 
ભાવાથ$--ક શખ્દ અનિત્ય હોય તો તેનું અધ્યાપન થઈ 
શકે નહિ. ગુ શિષ્યને વિદ્યા શિખવાડે તેનું નામ અધ્યાપન છે. 
હુવે જે ગુરુ પાસે શખ્ઢ વિદ્યમાન ન હોય તો ગુરુ કેવી રીતે ભણાવી 
શકે? માટે શખ્દની વિદ્યમાનતા માનવી જ નેઇએ. (૨૮) 


ઉષ્ઠટ્ત ખાખતમાં સિદ્ધાંતી્નું કથન. 


૩મચોઃ ઘક્ષયોરન્યતરસ્યાપ્યાપનાજ્ષતિવેષઃ ॥ ૨૨ ॥ 

પદા્થ$--( ઝમચોઃ) ખને ( પક્ષયોઃ ) પક્ષોમાંથી ( ઞસ્યત- 
₹સ્વ) દરેકને (અષ્થાપનાવજ) અધ્યાપન માનવું પડતું હોવાથી 
(અપ્રસિવેષઃ ) પ્રતિષેધ થઈ શકતો નથી. 

ભાવાથ $--શખ્દને નિત્ય માનનારને અધ્યાપન માનવું પડે 
છે અને શબ્દને અનિત્ય તરીકે માનનારને પણુ અધ્યાપન માનવું પડે 
છે. ત્યારે અધ્યાપન એ શી વસ્તુ છે? શું વિદ્યમાન શખ્દ ગુરુ શિષ્યને 
આપે એ અધ્યાપન કે ગુરુએ ઉચશ્ચારેલા શખ્દને સાંભળી તેવે। જ 
શખ્દ શિષ્યે બોલવો એ અધ્યાપન? જેમ ગુરુ નૃત્ય કિયાનો ઉપદેશ 
આપે છે અને શિષ્ય નૃત્ય ક્રિયા કરે છે. અહોં નૃત્ય ફિયાના 
અધ્યાપનમાં નૃત્ય કિયાને કઈ નિત્ય માનવી પડવી નથી તેમ 
શખ્દને અનિત્ય માનવા છતાં અધ્યાપન તો! થઈ શકે છે, તો પછી 
શખ્દને નિત્ય શા માટે માનવો? આ પ્રમાણે સ દેહુ થતો હોવાથી 
અધ્યાપન એ હેતુ શખ્ઠના નિત્યત્વને સિદ્ધ કરવા અસમર્થ બને 
છે. અર્થાતૂ અધ્યાપન એ હેતુ નથી પણુ હેત્વાભાસ છે. ( ૨૯ ) 


પૂર્વપક્ષ તરફથી શખ્ઠ સ્થિર હોવાની એક ખીજી ચુસ્તિ. 
ઝચ્ચાતત્‌। ૨૦ ॥ 


૨૨૦ *ચાચદરીન 


પદાર્થ$--( અમ્યાસાથ ) અભ્યાસ થતો હોવાથી શખ્દ 
સ્થિર છે. 


ભાવારથ$--જે વસ્તુના અભ્યાસ થાય છે તે વસ્તુ સ્થિર 
જેવામાં આવે છે. જેમકે:-“પાંચ વાર જીએ છે' અહોં રૂપ સ્થિર 
છે તોજ તેને પાંચ વખત જેઈ શકાય છે. તેજ પ્રમાણે શખ્દના 
સખ'ધષમાં પણુ અભ્યાસ નેવામાં આવે છે. જેમકે:-“કસ વખત 
અનુવાકનેો પાઠ કર્યો.' “સે! વખત ત્રાયત્રી મ'ત્રનો પાઠં કરવામાં 
આવ્યો.' અહીં જે શખ્દાત્મક અતુવાક અને ગાયત્રી મ'ત્ર જે સ્થિર 
ન હોય તો તેનો અભ્યાસ થઈ શકે નહિ, માટે શખ્8 સ્થિર 
માનવો જેઈએ. ને શખ્દ સ્થિર માનવામાં આવે તો પછી તે નિત્ય 
પણુ માની શકાય, કારણુ કે શખ્દ જે ચાર પાંચ ક્ષણુ સુધી સ્થિર 
માનવામાં આવે તો પછી સદૈવ સ્થિર શા માટે ન માનવામાં 
આવે? વિનાશતું કારણુ ન મળવાથી તે નિત્ય બની રહેશે. ઘટાદિ 
સમવાયિ કારણુનેો નાશ થવાથી ઘટના રૂપને તો નાશ થશે પણુ 
શખ્દતું સમવાયિ કારણુ આકાશ નિત્ય હોવાથી શખ્દનેો નાશ થશે 
નહિ. માટે જે શખ્દ સ્થિર માનવામાં આવે તો તે નિત્ય પણુ 
માની શકાય એવે પૂર્વપક્ષના આશય છે. (૩૦) 


સિદ્ધાંતપક્ષનો ઉત્તર, 


તાન્ચત્વેડવ્યમ્યાલસ્યોપત્તારાત્‌ ॥ રૂ? ॥ 


'પદાર્થ$--) નહોં ( અન્ચત્લે અપિ ) શખ્દમાં અનિવ્યત્વ 
ભેદ માનવામાં આવે તોપણુ ( ૩૫ત્રારત્‌) સ'ભવી શકે છે. 
ભાવાર્થ$--શખ્દને જે નિત્ય કરતાં અન્ય અથાત્‌ અનિત્ય 
માનવામાં આવે તોપણુ અભ્યાસ સ'ભવી શકે છે. જેમકેઃ-' બે 
ર? ૮. 


વખત તે નાચ્યો.' “બે વખત તે અગ્નિ-હોત્ર કરૈ છે? “તે ત્રણુ 
વખત. દિવસમાં ભોજન કરે છે.' અહોં નાચ, હોમ અને ભોજન 


અ. ૨ ક. ૨ શસ 
વિવિધ પ્રકારની કિયાએ જ છે અને કિયા માત્ર અનિવ્ય છે, છતાં 


તેમાં અભ્યાસ સ'ભવે છે, તેમ શખ્દ અનિવ્ય હોવા છતાં તેને 
અભ્યાસ સ'ભવી શકે છે. (૩૧) 


પૂર્વ સૂત્રમાં જે “ અન્યત્વ' શખ્દને પ્રયોગ કર્યો. છે તેના 
ઉપર પૂર્વ'પક્ષવાદી આક્ષેપ કરે છે. 


ઝાન્યજ્ન્યસ્સાટ્નન્યત્વાદ્નન્યટ્સ્યિન્યતામાવઃ॥ ર્‌૨॥ 


પદાથ$--(અન્ચસ્માત્‌) બીજાની અપેક્ષાએ ( ઝન્યત્‌) 
અન્ય માનવામાં આવે છે, પણુ પોતાની અપેક્ષાએ તો તે ( મનન્થ- 
ત્વાત્‌) અભિનજ્ઞ હોવાથી ( અનન્ત્રત્‌ ) અનન્ય છે. (રતિ) માટે 
(અન્યતામાવઃ ) અન્યતાનેો અભાવે છે. 

ભાવાથ$--૬૨ક વસ્તુ પોતાની અપેક્ષાએ અનન્ય હોય છે, 
તો પછી અન્યતા એટલે અન્યત્વ અર્થાત્‌ ભેદ જેવું કશું રહેતું જ 
નથી. જ્યારે અન્યતા એટલે અન્યત્વ જ નથી તો પછી સિદ્ધાંત 
વાદીએ સૂત્ર ૩૧ માં અન્યત્વ શખ્દને જે પ્રયોગ કયે! છે તે તદન 
ખોટો છે. આમ અન્યત્વનું ખ'ડન કરી પૂર્વપક્ષવાદી શખ્દને એક 
અને નિત્ય માનવા ઇચ્છતો હોય એમ જણાય છે. (૩૨) 


સિદ્ધાંત સૂત્ર. 


તટ્‌માતે નતાસ્ત્યતન્તતા તયોસ્તિસ્તસવેદ્ષ- 
તિદ્ેઃ ॥૨૨॥ 

પદાર્થ$--( લર્‌માથે ) તેના અભાવમાં ( સતન્યતા ) અન- 
ન્યતા (ન ્સોસ્તિ ) થઇ શક્તી નથી કારણુ કે (તલયોઃ ) અન્યતા 


અને અનન્યતાની (ર્તલસેસરાપેક્ષાસઝેઃ ) એક ખીન્તની અપેક્ષાએ 
સિદ્ધ થાય છે. 


૨૨૨ ન્યાચદરીન 

ભાવાર્થ$--જેો અન્યતા ન હાય તે અનન્યતા પણુ સ'ભવી 
શકે નહિ. અન્યતાથી ભિન્ન જે હોય તેજ અનન્યતા કહેવાય છે. 
અનન્યતાને તે! અન્યતાની અપેક્ષા છે. પણુ અન્યતાને અનન્યતાની 
અપેક્ષા નથી. અન્યતાને ને અપેક્ષા હોય તો જ્ઞાનની અપેક્ષા છે, 


માટે અન્યતા જરૂર માનવી નેેઈએ અને તેથી સૂત્ર ૩૧ માં અન્ય- 
ત્વનો જે પ્રયોગ કર્યો છે તે યોગ્ય છે. ( ૩૩ ) 


હુવે શબ્દના વિનાશનું કારણુ મળતું નથી માટે શખ્દ નિત્ય 
છે એવી શ'કા પૂર્વપક્ષ તરફથી કરવામાં આવે છે. 


વિનારાવજારળાનુપજય્ેઃ ॥ રૂ૨ ॥ 

પદાથ $--(ચસિનાશજારળાનુવજવ્યેઃ 2) વિનાશના કારણુની 
ઉપલખ્ધિ થતી નથી માટે શખ્દ નિત્ય છે. 

ભાવાથ$--જે વસ્તુ અનિત્ય હોય છે તેનો વિનાશ કોઇને 
જોઇ કારણુથી અવશ્ય થાય છે. અવયવી દ્રવ્યોનો નાશ તેના અવ- 
યવો છુટા પડવાથી થાય છે. મકાનના અવયવે। ભીંત આદિ નને 
પડી જાય તો મકાનને નાશ થાય છે, પણુ શખ્ઠ શાથી નાશ પામે 
છે તેની ખખર પડતી નથી માટે વિનાશતતું કારણુ જડતું ન હોવાથી 
શખ્દ નિત્ય છે એમ માનવું જોઇએ. ( ૩૪ ) 


હુવે તેનો તેવોજ ઉત્તર આપે છે. 


ઝજ્વળજારળાતુપજય્વેઃ તતતશ્રવળત્રસરઃ રૂપ ॥ 
પદાથ $--( અવશ્રળજારળનુવજય્યેઃ ) શબ્દના અશ્રવણુનુ' 
કારણુ જણુતુ' ન હોવાથી ( લતતશ્રવળપ્રસજ્નઃ ) શબ્દનું સદૈવ શ્રવણુ 
થવું જોઇએ. 
ભાવાથ--શખ્દના વિનાશતું કારણુ જડતું નથી તેથી જે 
તસૈ શખ્દને નિત્ય માનતા હો તો શખ્ટ સ'ભળાતો કેમ ખ'ધ થઇ 


અ. ૨ આ. ૨ ૨૨૨ 


ગયો? એ અશ્રવણુનું પણુ કારણુ જણાતું નથી માટે શખ્દર્નું નિર'તર 
શ્રવણુ પણુ માનવું જેઈએ. આવી જાતના ઉત્તરને સસ્કૃુતમાં પ્રતિ- 
ખ'દી ઉત્તર કહેવામાં આવે છે. (૩૫) 


ખીજે ઉત્તર આપે છે. 


ઝ૩૫જમ્યસાને ચાનુપજય્બેરસત્લાટ્નપરેશઃ ॥ ૨£॥ 


પદાથ$--(ચ) પણુ (૩પછમ્યમાને ) શખ્દના વિનાશર્તું 
કારણુ જાણી શકાતું હોવાથી ( અસુપજય્યેઃ ઝસત્વાતલ ) અનુપલબ્ધિના 
અભાવ હોવાથી ( અનપજેશઃ ) હેતુ અસિદ્ધ છે. 

ભાવાથ $--શખ્ટઠના વિનાશતું કારણુ અનુમાન પ્રમાણુથી 
જાણી શકાય છે, તેથી શખ્દના વિનાશના કારણુની અતુપલખ્ધિ 
નથી કિતુ ઉપલખ્ધિ છે, માટે અનુપલબ્ધિ રૂપ જે હેતુ આપ્યે છે. 
તે અચિદ્ધ છે. જેમકે:-કોઇ કહે કે ( અથમશ્વઃ, વિર્ષાળિત્વાવ) આ 
અશ્વ છે કારણુ કે, તેને શીંગડાં છે. આ ઠેકાણુ કોઇ ગધેડાને પક્ષ 
ખનાવી તેમાં અશ્ચત્વ સિદ્ધ કરવા ઈચ્છે તો ગધેડામાં અશ્વત્વ ચે 
નથી અને એને શીંગડાંચે નથી માટે હેતુ અસિદ્ધ ગણાય છે, તેવીજ 
રીતે અસુષજસ્ષ્િ હતુ પણુ અસિદ્ધ છે. કારણુ કે, શખ્ઠમાં અનિત્ય યે 
નથી અને એના વિનાશના કારણુની અનુપલખ્ધિ ચે નથી. 

શખ્દનો સ'તાન થાય છે અર્થાત્‌ શખ્દનાં મો્ત' ઉત્પન્ન થાય 
છે. એ પહેલાં સિદ્ધ ડરી બતાવ્યું છે. પહેલે શખ્દ સ યોગથી અથવા 
વિભાગથી ઉત્પન્ન થાય છે અને ખીને ત્રીજે વગેરે પૂર્વ પૂર્વ 
શખ્દથી જ ઉદ્ધવે છે. પછીથી ઉત્પન્ન થનાર શબ્દ પૂર્વ શખ્દને 
નાશ કરે છે અર્થાત્‌ કાર્ય શખ્દ કારણુ શખ્દને નાશ કરે છે. શખ્દના 
સ'તાનના માર્ગમાં કેઈ પ્રતિઘાતક દ્રવ્વ આર્વ્યું હોય તો તેનાથી 
પણુ શખ્દના નાશ થાય છે. વક્તા અને શ્રોતા વચ્ચે ભીંત આદિ 
કોઇ ન્યવધાયક વસ્તુ હોય તો વક્તાને શખ્દ શ્રોતા સાંભળી શક્તો 
નથી, એ વાત તો પ્રસિદ્ધ જ છે. અને ને વક્તા હૂર ઉભે। રહી બોલતે 


૨૨૪ ન્યાચદરોન 


હોય અને વચ્ચે કશું નવવધાયક ન હોય તો વક્તાના બોલ શ્રોતા 
સાંભળી શકે છે આથી અતુમાન થાય છે કે પ્રતિધાતક દ્રવ્ય પણુ 
શખ્દનો નાશ કરનાર છે. 


ઘ'ટ વગાડવામાં આવે છે ત્યારે શખ્ઠ તાર, તારતર મદ 
અને મદતર થતો સભળાય છે, જે શખ્દ નિત્ય અને એક હોય 
તો તે એક રૂપેજ સંભળાવો જેઈએ, નાના મોટા વિવિધ શખ્દો 
ન સ'ભળાવા નેએ. 

ઘટ જે વખતે વગાડવામાં આવે છે તે વખતે ઘ'ટના સૂક્મ 
કણમાં વેગભર્ચો ક'પ ઉત્પન્ન થાય છે અને એ વેગ જેમ ધીમે 
ધીમે શાંત પડતો જય છે તેમ શખ્દ પણુ ધીમો થતો નય છે. 
ધ'ટને વગાડીને તરતજ તેને હાથથી પકડી રાખવામાં આવે તો 
તેના સૂક્મ કણ્‌।માં ક'પસે ઉત્પન્ન કરનાર વેગ બધ પડે છે અને 
તેને લીધે કપ પણુ બધ પડી જાય છે અને તેના બંધ પડી 
જવાથી શખ્ઠ સંભળાતો ખ'ધ પડી નય છે. આ ઉપરથી સિદ્ધ 
થાય છે કે શખ્દના વિનાશતું કારણુ અત્તુમાન પ્રમાણુથી જાણી શકાય 
છે, માટે શખ્ઠ નિત્ય નથી પણુ અનિત્ય છે. (૩૬ ) 


સિદ્ધાંત વાદછીર્નું બીજુ સૂત્ર. 


ઘાળિનિમિસ્તપ્રક્ટેજાચ્છબ્ટામાવેં તાનુપજસ્પિઃ ॥ર૭॥ 


પદાથ$--(પાળિતામિસપત્ર્છેવાત્‌ ) હાથ રૂપ નિમિત્તના 
સ'યોગને લીધે ( શર્ફામાવે ) શબ્દના અભાવ થવાથી ( અનુવ્ીરિધઃ ) 
શખ્દના વિનાશના કારણુની અનુપલબ્ધિ (ન ) નથી. 

ભાવાર્થ$--કાંસાનો અવાજ થતો હોય અને તેને જે હાથ 
વતી પકડી રાખવામાં આવે તો તેમાં ઉત્પન્ન થતો શબ્દોનો સ'તાન 
બધ પડી નાય છે, કારણુ કે, પ્રતિધાતક હાથ રૂપી દ્રવ્યનો કાંસાના 
પાત્ર સાથે થયેલો સ યોગ 'પાત્રમાં ઉત્પન્ન થયેલા વેગરૂપી સ સ્કારને। 
નાશ કરે છે અને તથી શખ્દ સંભળાતો બ'ધ પડે છે. 


અ. ર૨ આ. ૨ ૨૨૫ 


જેમ ધતુષમાંથી છુટેલા અને આગળ વધતા ખાણુમાં ગતિ સ તાનને 
ઉત્પન્ન કરનાર વેગરૂપી સસ્કાર પ્રતિઘાતક લોહસ્ત'ભ આદિ દ્રવ્યના 
સ'યોગથી નાશ પામે છે અને એ ખાણુ નીચે પડે છે તેમ કાંસા આદિના 
પાત્રમાં ઉત્પન્ન થતો કપ-સ તાન હુસ્તાદિના સયોગથી ખ'ધ પડે 
છે. આ કારણુથી કાંસાના વાસણુને થયેલે। હાથને સ'યોગ વાસણુના 
અવયવોમાં કપ છે એમ સાખીત કરે છે તેથી વાસણુના અવયવોમાં 
કપ નથી એમ પણુ માની શકાય નહિ, આથી એ સિદ્ધ થાય છે 
ઝે વાસણુમાં ઉત્પન્ન થયેલા કપ-સ'તાનને લીધે શખ્દોનો સતાન 
ચાલુ રહે છે અને તેથી શ”્દ અનિત્ય છે એ પણુ સિદ્ધ થાય 
છે. (૩૭) 


આ પણુ સિધ્ધાંત સૂત્ર છે. 


૬_ વા 

વિનારાજારળાનુપજસ્ખેશ્રાવસ્થાસે તજ્સિપ્યત્વ- 
પૃ્રતમઃ ॥ ૨૮ ॥ 

પદાથ :--(શચ) અને (ચિનાકષજારળાનુવઝયયેઃ ) વિનાશનું 
કારણુ જે ન મળે તો (અવર્ત્રાતે) સ્થિર રહેવાથી ( લન્નિસ્યત્વપ્ર- 
સર: ) શબ્દને નિત્ય હોવાનો પ્રસંગ આવે. 

ભાવાર્થ$--જે શબ્દના વિનાશનું કારણુ ન હોય તો શખ્દ 
કાયમ સ્થિર રહેવાથી તે નિત્ય થઇ શકે, પણુ શખ્દ સ્થિર નથી 
અને તેના વિનાશનુ પણુ કારણુ હોવ'થી એ નિત્ય નથી. ( ૩૮) 


આ સૂત્રમાં શ”દ કેને ગુણુ છે તે ખતાવે છે. 


ઝર્પરીત્યાયપ્રતિષેષઃ ॥ ર૨ 


પદાથ $--(અસ્વશીત્વાત્‌) અસ્પશવાળુ હોવાથી ( ઝાપ્રસિ- 
વે્ઃ ) પ્રતિષેધ થઇ શકતે નથી. 
૨૯ 


₹રૃ૬ ન્યોચદરીન 


ભાવાર્થ$-- શબ્દ સ્પશ-હીન આકાશનો જ ગુણુ છે. જે 
લોકો “ શબ્દ આકાશનો ગુણુ નથી. ' એમ કહે છે તે ખોડુ છે. 
આકાશ શળ્દનું સમવાયિ કારણુ છે અને આકાશ કારણુવાળું ન 
હાવાથી શબ્દ કારણુના ગુણુને લીધે ઉત્પન્ન થયો નથી, તેમ શખ્ઢ 
અગ્નિના સચગને લીધે પણુ ઉત્પન્ન થતો નથી. 

સ્પર્શવાળાં દ્રવ્યોમાં જે વિશેષ ગુણ હોય છે તે બધા 
કારણુ ગુણુ પૂર્વક હોય છે અથવા અગ્નિના સ'થોગને લીધે ઉત્પન્ઞ 
થચેલા હોય છે. શખ્દ કારણુ ગુણુ પૂર્વક નથી તેમ અગ્નિ 
સચોગ-જન્ય પણુ નથી માટે શબ્દ સ્પર્શવાળાં દ્રવ્યનો ગુણુ નથી 
પણુ સ્પર્શ-હીન આકાશનો જ ગુણુ છે. (૩૯) 


હુવે જેમ રૂપ આદિ ગુણ્‌। દરેક ઘટ, વીણા આદિ દ્રવ્યમાં 
છે તેમ તેની સાથે શબ્દ પણુ છે. તો પછી શખ્દનું અધિકરણુ દ્રવ્ય 
જુદુ આકાશ શા માટે માનવું નેઈએ ? અને શખ્દની ઉત્પત્તિ પણુ 
શા માટે માનવી? આ શકાતું સમાધાન આ સૂત્રમાં છે. 


વિમવસ્યન્તસસોપપસેશ્ર સસાસે ।॥ 9૦ ॥ 


પદાર્થ$--(સ ) અને (સમાલે) રૂપ; રસ અને ગધ 
આદિ ગુણુ।ના સસ્ુદાય સાથે જે શખ્દ સ'નિવિષ્ટ હોય તો (વિમજર્ય- 
ત્તતેપપસેઃ ) શખ્દની અભિન્યક્તિ થયા પછી જે તેમાં વિભાગ 
જેવામાં આવે છે તે ન હોવો જોઇએ. 

ભાવાર્થ$--જેમ દર્રક વીણા આદિ દ્રવ્યમાં રૂપ અને ગધ 
આદિ ગુણુ સમાવિષ્ટ હોય છે અને તે જેવું રૂપ અને જેવો ગ'ધ 
તે દ્રવ્યમાં હોય છે તેવાજ રૂપનું અને તેવાજ ગ'ધતું જ્ઞાન થાય 
છે. રૂપ અને ગધ અભિવ્યક્ત થયા પછી તેમાં જુદાજુદ્ાપણુ' 
જણુતું નથી, તેમ જેવો શબ્દ વીણા આદિ દ્રવ્યમાં સમાવિષ્ઠ થયે 
હોય તેવાજ શખ્દ્નું શ્રવણુ થવુ' નેઇએ. વળી શખ્ટ અભિન્ડ્ત 
થયા પછી પણુ તેમાં તારત્વ, મ'દત્વ અને મ'દતરત્વ જણાય છે તે 


ન્મ. ૨ આ. ર૨ ર૧૩ 


પણુ ન જણાવું જેઈ. વળી વીણુાદિ દ્રવ્યમાં ને શબ્દ સમાવિણ 
થયેલે। હોય તો તે શ્રોત્ર પ્રદેશ સુધી નિરાધાર આવે ફેવી રીતે? 
કારણુ કે, શખ્દમાં ગતિ હોતી નથી. માટે શબ્દનો સતાન હોવે 
નેઇએ એમ માનવુજ નેઇઈએ અને એ શખ્દ-સતાનનો આધાર 
આકાશ દ્રવ્ય સિવાય ખીજુ' કોઈ દ્રવ્ય ખની શક્તું નથી, માટે શખ્દ 
આકાશને ગુણુ છે અને તેની ઉત્પત્તિ પણુ છે અને વિનાશ પણુ 
છે એમ માનવું જેઈએ, અર્થાત્‌ શબ્દ અનિત્ય અને આકાશને 
ગુણુ છે એમ માનવું જેઈએ. ( ૪૦ ) 


શબ્દ ખે પ્રકારનો હોય છે એક ધ્વનિરૂપ એટલે ફક્ત અવાજ. 
બને વર્ણુરૂપ એટલે અ. ઈ. ક. ખ. ઈત્યાદિ. અવાજ-રૂપ શખ્દની 
પરીક્ષા પૂરી થક હુવે વર્ણુરૂપ શબ્દની પરીક્ષા શરૂ કરે છે. 


વિજારારેક્ોપરેરાત્‌ સરવ: ॥ ૪૨ ॥ 


પદાર્થ$--( ચિજારજેશોવજેકાલ્‌) વિકાર-પરિણામને અને 
આદેશ-એકના સ્થાનમાં ખીજાના પ્રચોગને ઉપદેશ થતો સાંભળ- 
વાથી ( તૃજ્ઞવઃ ) સશય થાય છે. 


ભાવાર્થ$--વરણાત્મક શબ્દનો કેઈ પરિણામ માને છે અને 
જીઈ એક વર્ણના સ્થાનમાં ખીજા વર્ણને પ્રયોગ કરવામાં આવે છે 
એમ માને છે. આમ બે વિરુદ્ધવાદરૂપ વિપ્રતિપત્તિ હોવાથી સ દેહુ 
થાય છે કે, વર્ણની! પરિણામ થાય છે કે વ્ણુના આદેશ થાય છે ? 
ટ્‌પિઝઝન્ર-ર્ષ્યત્ર, આ ઠેકાણે દને સ્થાને જે થ સંભળાય છે, તેને 
ઝ્ેટલાક વિદ્ધાનો રનો પરિણામ માને છે અને કેટલાક ર્‌ને ઠેકાણે 
ચને। પ્રયોગ કરવામાં આવે છે એમ માને છે. જેમ અશ્વને ઠેકાણે 
બળદ ખાંધવામાં આવે તો બળદ એ અશ્ચનો પરિણામ છે એમ 
જોઈ માનતું નથી તેમ ૬ને બદલે થનો પ્રયોગ કયોઈ તેથી થ કઈ 
શનો પરિણામ થતે! નથી. 


૨૨૮ ન્યાયદર॥ન 


વિકાર એટલે પરિણામ, અને પરિ્રામ એટલે મૂળ. વસ્તુમાં 
ફેરફાર થવે તે. 

આદેશ એટલે એકને ખદલે બીજાનો ઉપયોગ કરવે તે. 

વર્ણુ'નો વિકાર-પરિણામ થતો! નથી પણુ આદેશ. થાય છે એ 
સૂગ્રકારના સિદ્ધાંત છે, માટે વર્ણુના પરિણામવાદનું ખ'ડન હવેથી. 
શરૂ કરે છે. (૪૧ ) 


સિદ્ધાંત-સૂત્ર. 


પજતિવિશૃજ્જો વિવરરવિવૃરેઃ ॥ ૪૨ ॥ 

પદાથ $--(પ્રરતિવિણ જો ) શબ્દમાં પ્રકૃતિ વધારે હોય તેદ 
( તિજાસવિજુજઃ ) વિકારની વૃદ્ધિ થતી નથી. 

ભાવાથ $--જે મૂળ વસ્તુ ( પ્રકુતિ ) વધારે હોય તો તેનું 
પરિણામ વધારે થાય કે અને મૂળ વસ્તુ આછી હાય તો તેતું 
પરિણ રણામ “અણું થાય છે. જેમકેઃ--એક શેર દ્ધતું, દહીં જેટલુ થાય 
છે તેના કરતાં બશેર #ૃપધનું દહીં વધારે થાય છે. તેમ પહસ્વ (નાના) 
ર્‌કારનોા &હસ્વ (નાને) થ અને દીર્ઘ (મોટા) રૈકારને। દીર્ધ (મોઢે ) 
થ પરિણુમતો જોવામાં આવતો નથી માટે વણનો વિકાર અર્થાત્‌ 
પરિણામ ન માનવો જેઈએ, (૪૨ ) 


ઉપરના સૂત્રમાં આક્ષેપ કરૈ છે 


ન્સૂનલતાષિજપજય્વૅ વિંજારાળા સેલુઃ ॥ ૪ર ॥ 
પદાથ $--( વિષરળામ્‌) પ્રકૃતિમાંથી ઉત્પન્ન થતા વિકા- 
રોના (ન્યૂનલમાપિજોપજય્વે: ) એઓછાવત્તાપણાની ઉપલબ્ધિ થવાથી 
( રછેતુ: ) આપેલે। હેતુ હેત્વાભાસ છે 
ભાવાથ$--પ્રકૃતિમાંથી જે વિકાર ઉત્પન્ન થાય છે તે પ્રકૃ- 
તિના પ્રમાણુમાં ઓછેવત્તો થાય છે. એવે! કોઈ નિયમ નેવામાં 


અઃ ૨ આ. ર૨ ૨૨૯ 


આવતો નથી કે જેટલી પ્રકૃતિ તેટલે જ વિકાર. પ્રકૃતિ એટલે મૂળ 
વસ્તુ ઓછી હોય તો વિકાર પ્રકૃતિની અપેક્ષાએ વત્તો પણુ નેવામાં 
આવે છે. જેમકેઃ:--વડનું ખીજ પ્રમાણુમાં ઘણું'જ નાતું છે, પણુ 
વડ કે જે બીજનું પરિણામ છે, તેં ખીજ કરતાં ઘણે જ મોટે છે. 
પ્રકૃતિ કરતાં વિકાર અલ્પ પણુ ન્નેવામાં આવે છે. જેમકે:--ઘી એ 
ટ્ૂધનેો વિકાર છે. મણુ ટ્ૂધમાંથી ઘી દૂધની અપેક્ષાએ ઘણું જ ઓછું 
ઉતરે છે. પ્રદુતિ જેટલી હોય તેટલે। જ વિકાર પણુ નજેવામાં આવે 
છે. જેમકે:--દસ તોલા સોનામાંથી જે વિકાર-અલ કાર બનાવવામાં 
આવે છે, તે ખરાખર દસ તોલાજ ખને છે. આ દૃણાંતોથી સમજી 
શકાય છે કે પ્રષ્ુતિમાંથી ખનતા પરિણામો વત્તા, ઓછે અને બરા- 
બર પણુ થતા જેવામાં આવે છે; માટે પૂર્વ સૂત્રમાં કહેવામાં આવ્યું 
છે કે પ્રકુતિ વધારે હોય તો વિકાર વધારે થવો નેઇએ, અને 
વણુમાં તેમ થતું નથી, માટે વર્ણનો પરિણામ થતો નથી એ હેતુ 
ખોનો છે. (૪૩ ) 





ઉક્ત આક્ષેપતું સાધન. 


નાલુલ્યષજુનતીનાં વિજારવિજ્ર્પાત્‌ । ૨૨ ॥ 


પદા્થ$--(ન) આક્ષેપ ખોટો છે કારણુ કે ( અતુસ્યપ્રર- 
તીતામ્‌ ) અસમાન પ્રકૃતિમાંથી ( ચિજારવિયકસ્વાત્‌ ) પરિણામ પણુ 
અસમાન થાય છે. 

ભાવાથ$--પરિણામ પ્રકૃતિને અનુસરતા જ હોય છે. વડના 
બીજમાંથી વડ જ પેદા થાય છે અને આંખાની પ્રશૃતિમાંથી આંબો જ 
પેદા થાય છે. વળી બીજની નત ઉપર પણુ પરિણામનો આધાર 
હોય છે. બીજ સારૂં હોય તો પરિણામ સારૂં થાય છે અને બીજ 
ખરાખ હોય તો પરિણામ ખરાબ પણુ થાય છે. ખધાં પોપૈયાનાં 
ફળ સરખાં હોતાં નથી, કારણુ કે પોપૈયાંના ખીજની વિશિષ્ટતા તેનાં 
ફળમાં પણુ વિશિષ્તા ઉત્પન્ન કરે છે; એ પ્રસિદ્ધે ખાખત છે. એ 


૨3૩૦ ન્યાયંદરીન 


પ્રમાણે દ્કાર અને ચકારમાં કશું સાસ્ય જેવામાં આવતું નથી. 
ટૂકારનો કેોઈપણુ ગુણુ ચકારમાં ઉતરતો જણાતો નથી. રકાર સ્વ, 
દીર્ધ, પ્લુત, ઉદાત્ત, અતુદાત્ત અને સ્વરિત પણુ હોય છે, પણુ તે 
ખધી જાતના ૪₹કારમાંથી થકારમાં કોઈપણુ જતતું સામ્ય જણાતું 
નથી; માટે થકાર રકારનેો પરિણામ નથી. સિદ્ધાંતીનાો કહેવાના એ 
આશય છે. (૪૪ ) 


ફરીથી પૂર્વપક્ષ તરફથી શકા ઉઠાવવામાં આવે છે. 


દ્ર્યવિવનરે વૈષસ્યવર્‌ વળવિજાર વિવ ૧: ॥ ૨૫ ॥। 


પદાથ --( દ્રવ્યવિજારે ) દ્રવ્યના વિકારમાં (વેવસ્વવત્‌ ) 
જે જતતુ' વૈષમ્ય નનેવામાં આવે છે ( વ્ળનિક્સવિજ સ્વઃ ) તે જાતનું 
વૈષમ્ય વર્ણમાં પણુ જવામાં આવે છે. 

ભાવાર્થ:$--ખીજ પણુ દ્રવ્ય છે અને વૃક્ષ પણુ દ્રવ્ય છે, 
અર્થાત્‌ બીજ અને વૃક્ષ ઉપર દ્રવ્યત્વ સમાન છે અને ખીજમાંથી 
જેમ વિલક્ષણુ વૃક્ષ પરિણુમે છે. તેજ પ્રમાણે ₹કાર પણુ વર્ણું છે 
અને ચકાર પણુ વર્ણું છે; ખને ઉપર વણુંત્વ સમાન છે અને 
ટૂકારમાંથી વિલક્ષણુ થકાર પરિણુમે છે. આ રીતે પ્રકૃતિમાંથી 
વિલક્ષણુ વિકાર-પશિણામ થાય છે એમ માનવામાં શી હરકત છે ? 
(૪૫) 


ઉક્ત શકાતું સમાધાન કરે છે. 


ત વિજારપમાનુપપસેઃ ॥9૬॥ 


પદાથ--(ન) વર્ણનો પરિણામ થતો નથી, કારણુ કે, 
( વિયાસ્યર્ાઝુવપસેઃ ) પરિણામને જે ધર્મ છે તે વર્ણુંમાં જોવામાં 


આવતે નથી. 


અ. ર આ. ર્‌ ૨૭૬ 


ભાવાથ$--પરિણામ અને પરિણામીનો (વિષુતિ અને 
પ્રકૃતિનો ) જે નિયમ છે તે વર્ણું'માં જરાપણુ જેવામાં આવતે નથી. 
માટી પ્રકૃતિ છે અને ઘટ માટીને વિકાર ( પરિણામ ) છે. આ 
ઠેકાણે ઘડા રૂપ પરિણામમાં માટી બરાબર સખ'દ્ધ જવામાં આવે 
આવે છે. પરિણામમાં મૂળ વસ્તુનો અન્વય હોય જ છે. અલ'કારમાં 
પણુ મૂળ વસ્તુ જે સુવણું છે તે બરાખર જેવામાં આવે છે. ખીજ- 
માંથી વૃક્ષ ખને છે ત્યાં પણુ બીજરૂપ દ્રવ્ય સૂક્ષ્મ રૂપે અન્વયી હોય 
છે. તે પ્રમાણે ૬કાર વર્ણું છે વણુંત્વ નથી, માટે નને ₹કારમાંથી 
યકાર પરિણામતાો હોય તે! ચકારમાં ₹કારનો અન્વય જરૂર હોવે 
જોઇએ. જેવો ઘડામાં માઢીનો સબધ છે તેવો ૬કારને જરાપણુ 
સખધ થકારમાં નેવામાં આવતો નથી, માટે પરિણામને નિયમ 
વર્ણુ'માં નથી, તેથી વર્ણનો પરિણામ માનવે ન નેઇએ. સામાન્ય 
ધર્મ તો આદેશમાં પણુ હોય છે. જેમકે:-અશ્વમાં પશુત્વ રૂપ 
સામાન્ય છે અને એને ઠેકાણુ બળદ મૂકયો હોય તે તેમાં પણુ 
પશુત્વ સામાન્ય છેજ, તેથી કરી ખળદ એ કઇ અશ્ચવનેો પરિણામ 
ખનતેો નથી. તેજ પ્રમાણે ₹કાર અને થકાર ઉપર વર્ણુંત્વ રૂપ 
સામાન્ય ધર્મ હોવાથી ચકાર કઈ ₹કારનો પરિણામ બનતા 
નથી. (૪૬) 


વર્ણુના વિકાર થતો નથી એમાં વળી એક ખીન્ને હેતુ આપે છે. 


વિજારપ્રાતાના મપુનરાવુસેઃ ॥ ૨૭ ॥ 


પદાથ $--(વિજારપ્રાણાનામ્‌ ) વિકાર પામેલા પદાર્થો (અ- 
તુતરાછુસ્સઃ ) ફરીથી મૂળ પ્રકૃતિ રૂપે થતા નથી. 

ભાવાર્થ$--જે વસ્તુ વિકારને પામી હોય તે પાછી મૂળા 
પ્રદુતિ રૂપે કદિ પણુ થઇ શકતી નથી જેમકે:-ગાોળ એ શેરડીને 
વિકાર છે અને ગોળ શેરડી કદિપણુ થઈ શકતો નથી. બીજુ 
ઉદ્દાહુરણુ. દહોં એ હ્રધનો વિકાર છે અને દહોં કદિપણુ દ્ધ ખનતું 


૨૩૨ ન્ચાચટ્ટરીન 


નથી. આ ઉદાહેરણ્‌।ાથી સમજી શકાય છે કે વિકાર કદિપણુ મૂછો 
પ્રકૃતિ રૂપે થઇ શકતો નથી. હવે જે ચકાર એ રકારને વિકાર હોય 
તો ચકાર કદિપણુ ફરીથી રકાર થઈ શકે નહિ, પણુ ચકાર તો 
ફરીથી ૪8કાર થઈ શકે છે. જેમકે:-ર્સિગ-મત્ર-ર્ષ્થત્ર અને ર્ષ્યજ્ 
માંથી જ્યારે સંધિ છુટી પાડવાપાં આવે છે ત્યારે ફૂરીથી વ્્તતિ4- 
ઝત્ર જ બોલાય છે, માટે થકાર એ ₹્‌કારનોા વિકાર નથી. 

વિકાર અને પરિણામનો એકજ અર્થ સમજવો. (૪૭) 


ઉપરના સૂત્ર ઉપર આક્ષેપ કરે છે. 


સુવર્ળાટીનાં પુનરાપસેરણેત્ુઃ ॥ ૪૮ ॥ 


પદાથ $--( છુવર્ળારીનામ્‌ ) સાના આદિના વિકારો ( પુતર- 
વત્તેઃ ) ફરીથી મૂળ પ્રશૃતિરૂપે થતા હોવાથી ( અણ્ેતુઃ ) ઉપરનો 
હેતુ અસત્ય છે. 

ભાવાથ'$--વીંટી એ સોનાને વિકાર છે અને વીંટી ફરીથી 
સોનું બની નય છે. ચાંદીમાંથી અલ કારો ખનાવવામાં આવે છે 
અને વળી પાછા એ અલ_કારોને ભાંગી નાખવાથી ચાંદી ખની ન્ય 
છે માટે વિકાર પાછે! મૂળ રૂપે નથી આવતો એ કહેવું ખોટુ છે. 
(૪૮) 


૨૪ 


ઉક્ત આક્ષેપનું સમાધાન કરે છે. 


તદ્વિરળાં સુવળમાતાવ્યસિસ્તાત્‌ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાર્થ$--(લટ્ધિજારાળામ્‌ )) ઝુવર્ણુ આદિના વિકારેમાં 
( ઝુવળમાવાવ્યસિસ્વતતલ્‌ ) સુવર્ણભાવનો અવ્યતિરેક-પૃથગ્ભાવ હોતે 
નથી. 

ભાવાથ $--સુવર્ણના જે અલ'કારો બને છે, તેમાંથી સોનુ 
જુદુ પડતુ નથી. જેટલા તોલાત્તાે અલ'કાર હોય તેટલા તોલા 


અ. ૨ આ. ર ૨૩૩ 


સોનું તેમાં બરાખર હોય છે. દહીંમાં તો ટ્ઞ્ધ જરા પણુ હોતું નથી. 
ગોળમાં પણુ શેરડીની એક પણુ કાતળી હોતી નશ્રી. તેજ પ્રમાણે 
ચકારમાં જરાપણુ ₹કાર જણાતો નથી, માટે ર₹કારનો વિકાર ચકાર 
થવો એતુ દૃણાત ટૂધતું દહોં ખનવું એ છે. સોનું અને તેના 
અલ કારનુ' દૃછાંત આપવું એ વણુંનની બાબતમાં બરાખર નથી. 
મૂળ વસ્તુ છોડ્યા વગર જે ફેરફાર (પરિય્યામ ) થાય તેની 
પુનરાપત્તિ થઇ શકે છે પણુ જ્યાં મૂળ વસ્તુ તટૃન ફેરવાઈ નાય 
તેની પુનરાપત્તિ ( ફરીથી મૂળ રૂપે થવું તે ) થઈ શક્તી નથી. ( ૪૯) 


કૂરીથી પૂર્વપક્ષ તરફથી શકા કરવામાં આવે છે. 


વળત્વાવ્યતિર્જાર્‌ વર્ળવિજારાળા સધતિવેષઃ ૫ના 


પદાથ --(વળત્વાવ્યતિરેજ્ટ્‌ ) વણે્‌ામાં પણુ વણુંત્વ જુદુ 
ન પડતું હોવાથી ( વળવિજ્ારળાન્‌ ) વર્ણુ ના વિકારના (અપતિવેધઃ) 
પ્રતિષેધ થઈ શકતે નથી. 

ભાવાથ $--રકારને વિકાર થકાર થયો. અહીં ખને વર્ણામાં 
વર્ણુત્વ જુદું પડયું નથી. જેમ વીંઢીમાંથી સોનુ જુદ નથી પડયું તેમ 
થકારમાંથી વર્ણુંત્વ જૂદું પડયું નથી, માટે સાનાનું અને અલ કારતું 
દૃછાંત પણુ લાગુ પડી શકે છે અને ને એ દૃછણાંત લાગુ પડે તો 
“વિકારો મૂળરૂપે પાઠા નથી આવતા' એ હેતુ ખોટે ઠૅરે છે. (૫૦) 


એ શ કાનું સમાધાન આ સૂત્રમાં ડરે છે. 


ભુ 
સાસાન્યવતો પમયોમો ન સાસાન્યસ્થ ॥ ૫૨॥ 
પદાર્થ$--(સામાન્યવતઃ) સામાન્ય ધમવાળાને (ધર્મયૉ3ઃ) 
વિકાર સાથે સબધ છે. ( તાતાન્જટ્% ) સામાન્યનો (ત ) નહીં. 
ભાવાર્થ $--વીંટી, પૉંરી આદિ મુવણુંના વિકારો છે, ન કે 
સુવર્ણુત્વના. એજ પ્રમાણે ચકાર એ ફ્‌કારનેો વિકાર છે, રૃત્વરૂપ 
૭૦ 


ન હ 
૧૩૪ ન્યાષદરાન 


સામાન્ય ધર્મનો નહે, માટે તમારૈ જકારમાં ₹કારનો સખ'ધ ખતા- 
વવો જેઈએ અને તે સ'ખધ થકારમાં મળી શકે એમ નથી. એથી 
એ સિદ્ધ થાય છે કે જેમાં સામાન્યવાનનો સબધ ન હોય એવે 
વિકાર કોઈ દિવસ કફૂરીથી મૂળ રૂપે અર્થાત્‌ પ્રકૃતિ રૂપે બનતો! નથી. 
એ હેતુ સત્ય છે. આ કારણુથી વર્ણનો વિકાર માનવો ન જઇએ. 
વળી વર્ણું: ખધા ક્ષણિક હોવાથી રકાર પણુ ક્ષણિક છે. ક્ષણિક એટલે. 
પહેલા ક્ષણુમાં વર્ણની ઉત્પત્તિ, ખીજા ક્ષણુમાં વર્ણ નું સ'ભળાવું અને 
ત્રીજા ક્ષણુમાં વર્ણુનો નાશ. ક્ષણિક પદાર્થની આવી શાસ્ત્રીય નાખ્યા 
બાંધવામાં આવી છે, માથે વિનાશ પામતો ૪કાર શકારતું કારણ 
ખની શકે નહિ. ("૫૧ ) 


વર્ણના! વિકાર થતે! નથી એમાં એક વિશેષ યુક્તિ આપે છે. 


તિવ્યત્વેડવિવરા ટનિવ્યત્વે ચાનવસ્થાનાત્‌ ॥ ૫૨ ॥ 


પદાથ $--( સિત્યત્વે ) નને વર્ણને નિત્ય માનવામાં આવે તો 
( અચિજતતત ) નિત્ય વસ્તુમાં વિકાર થતો ન હોવાથી (૨) અને 
( અસિત્યત્વે ) અનિત્ય એટલે ક્ષણિક માનવામાં આવે તો ( અનવ- 
₹શાનાત્‌) ખીન વર્ણુંની ઉત્પત્તિ વખતે સ્થિર ન હોવાથી વણુંને। 
વિકાર થઇ શકતે નથી. 

ભાવાથ --જે વર્ણને નિત્ય માનવામાં આવે તો નિત્ય 
વસ્તુમાં વિકાર સ'ભવી જ શકે નહિ. જે વિકારવાળી વસ્તુ છે, તે 
તો અનિત્ય જ હોય છે, માટે નિત્યત્વ પક્ષમાં વિકાર સ'ભવી શકે નહિ. 

જે વર્ણુને અનિત્ય એટલે ક્ષણિક માનવામાં આવે તે પૂર્જ 
વર્ણ નાશ પામ્યા પછી જ ખીજ વર્ણું ઉત્પન્ન થતો હોવાથી નાશ 
પામેલા વર્ણ્‌માંથી વિકાર ખને જ કેવી રીતે ? માટે અનિત્યત્વ-પક્ષમાં 
પૃણુ વર્ણનો વિકાર સ'ભવી શકતો નથી. ઘટાદિની પેઠે ને વર્ણું 
સ્થિર રહે તો જ્યાંસુધી વર્ણ રહે ત્યાંસુધી સ'ભળાવેો જોઇએ. અને 
એક વણ જ્યાંસુધી સ'ભળાયા કરે છે, ત્યાંસુધી ખીજ વર્ણ સાંભળી 
જ શકાય નહિ. માટે વર્ણુને અશ્થિર માનવામાં આવે છે. ( પ૨ ) 


ન્મ. ૨ર આ. ૨ ૨૩૫ 


પૂર્વપક્ષ તરફથી ઉક્ત ખાબતમાં શકા કરવામાં આવે છે. 


તિત્યાના મલીન્દ્રિયત્વાત્‌ ત%સવિવ્પાસ્ત વર્ળ- 
કિજારાળા મપસિષેષઃ ॥૫૬૨ ॥ 


પદાથ -- ત્િત્થાનામ) નિત્ય પદાર્થોમાં કોઈ ( અલીન્્રિય- 
ત્વાત ) અવીન્દ્રિય હોય છે (સ ) અને કેઈ ઇંદ્રિય-ગ્રાહ્ય હોય છે, 
માટે ( તફ્મવિજર્વાળ) નિત્ય પદાર્થના જુદા જુદા પ્રકાર હોવાથી 
(વરવિજરાળામ્‌) વર્ણના વિકારોનોા ( અ્ર્રતિજેધઃ ) પ્રતિષેધ થઈ 
શકતે નથી. 

ભાવાથ--નિત્ય પદાર્થોના ધર્મો જુદા જુદા હોય છે. કોઈક 
નિત્ય પદાર્થો ઇંદ્રિય-ગ્રાહ્મ હોતા નથી, જેમકે:-આકાશ, કાળ, દિશા, 
મન આદિ. 

કોઇક નિત્ય પદાર્થ ઇંદ્રિય-ગ્રાહ્મ પણુ હોય છે જેમકે-ગોત્વ- 
આદિ નાતિ પદાથે. 

આત્મા પણુ ખાહ્ય ઇંદ્રિયોથી ગ્રાહ્ય થઇ શક્તો નથી અને 
આનન્‍્તર ઇંદ્રિય મનથી તેનું પ્રત્યક્ષ થાય છે આકાશ આદિનું તે 
મનથી પણુ પ્રત્યક્ષ થતું નથી. આ ઉપરથી નિત્ય પદાર્થોના જુદા 
જુદા ધર્મ હોય એમ સમજી શકાય છે. તો કેઈ નિત્ય પદાર્થ 
એવે પણુ કેમ ન માની શકાય? કે જેના વિકાર થાય છતાં પણુ 
તે નિત્ય હોઈ શકે. આ ઉપરથી સમજી શકાય છે કે વર્ણા બધા 
વિકારી હોવા છતાં તેને નિત્ય માનવાને કશી હરકત નથી. ( પ૩) 


વર્ણને અસ્થિર માનવા છતાં તેમાં વિકાર સ'ભવી શકે છે 
એવી શ'કા આ સૂત્રમાં કરવામાં આવે છે. 


ઝનવસ્થાચિત્તે ત વળોપઝસ્ષિવત્‌ તટિજાસેપપસિઃ 


દિ. 2. 


33૬ ન્યાયદર્રન! 


પદાથ$--(સ ) અને ( મસવરચાચિત્યૈ ) વણ અસ્થિર હોવા: 
છતાં ( વળોપજસ્યિવવ્‌ ) જેમ તે સાંભળી શકાય છે તેમ ( વરદ્ધિય- 
સેપપષસ્તિઃ ) વર્ણમાં વિકાર પણુ થઈ શકે છે. 

ભાવાથ $--વણું અસ્થિર હોવા છતાં તેનું” જેમ શ્રવણુ થાય 
છે તેમ અસ્થિર વણુને વિકાર ષણુ માનવામાં શી હરકત છે? 

આ સૂત્રમાં પૂર્વ પક્ષી કેવળ દૃછાંત જ આષે છે વણના વિકાર 
થવામાં કરે। હેતુ આપતે! નથી, માત્ર દૃષણાંતથી કોઈ સાધ્યની. 
(સિદ્ધિ થતી નથી. (૫૪) 


છ 


હવે સિદ્ધાંતી ઉક્ત શાનું સમાધાન કરૈ છે. 
વિજરધમિલ્વે તિત્યત્વામાવાત્‌ વાજાન્તરે 
વિજારોપપસેશ્રાષતિષેષઃ ॥ પપ ॥ 


પદાથેઃ--( સિવસ્ધમિત્વે ) જે નિત્ય પદાર્થમાં વિકાર થાય 
તો (સિત્યત્વામાવાત્્‌) તેમાં નિત્યત્વ ઘટી શકે નહિ. (સ્તર ) અને 
(જાજાન્તરે ) બીજા સમયમાં ( વિજાસેપપસેઃ ) વિકાર જણાતો 
હોવાથી ( અધ્રસિવેષધ્ઃ ) પ્રતિષેષ થઈ શકતે! નથી. 

ભાવાથે#--નિત્ય પદાર્થમાં જો વિકાર થાય તો! તે અનિત્ય 
જ ગણાય, માટે વર્ણને નિત્ય માન્યા પછી તેમાં વિકાર માની શકાય 
નહિ અને વર્ણુંને અસ્થિર માન્યા પછી તો વિકારને જરાપણુ સ'ભવ 
જણાતો નથી. 'જૂતિ' શબ્દ બોલાઈ રહ્યા પછી અત્ર શખ્દ બોલવામાં 
આવે છે અને બ'ને શબ્દ નાશ પામવા સાથે “સ્રિ'માંના ₹ પણુ 
નાશ પામે છે અને પછી ક્સ્વષ્ર એમ બોલાય છે તો નાશ પાશેલા 
રકારમાંથી 'જ' વિકાર કેવી રીતે થઈ શકે એ સમજી શકાતું નથી. 
ત્રકારની ઉત્પત્તિ વખતે ર્‌કારનુ ક્યાંય પણુ નામોનિશાન નથી, તે 
પ્રકુતિ વગર વિકાર થાય જ શી રીતે? આ ઉપરથી સિદ્ધ થાય છે 
જે વર્ણનો વિકાર એટલે પશિણામ થતે! નથી. (૫૫) 


“મ, ૨ આં. ૨ ૨૩૭ 


ખીન્ત' કારણ્‌। પણુ છે કે જેથી સિદ્ધ થાય કે વર્ણનો વિકાર 
થતો નથી. જેમકેઃ-- 


વ્રઝુત્યતિયસાર્‌ વળવિજરાળાણ।૫૬॥ 


પદાથ $--( વળતિજારાળામ્‌ ) વર્ણના વિકારની ( પ્રરસ્વસિ- 
ગમાછ્‌) પ્રકૃતિનો નિયમ ન હોવાથી. 

ભાવાર્થ$--જે વર્ણનો વિકાર થતે હોય તો તેમાં “ અમુક 
પ્રકુતિ છે અને અસ્ુક વિજુતિ છે.' એવો નિયમ અવશ્ય હોવો 
જઇએ. જેમકે દહોંની પ્રષુતિ દ્ધ જ છે. પણુ વર્ણમાં આવે નિયમ 
જેવામાં આવતે! નથી. વવ ધાતુ ઉપરથી વિષ્તતિ રૂપ બને છે. 
અહીં શ્ર નો ₹ થયેલે। નેવામાં આવે છે. 

ટ્પિઃગત્ર-ર્ષ્યત્ર અહીં ₹ ને થ થયેલો નેવામાં આવે છે. 

'લળ' ધાતુ ઉપરથી “૩ત્ત' ખને છે. અહીં જ નો ૩ થયેલે। 
જોવામાં આવે છે. 

મખુ--મારિ-મપ્વારિઃ અહીં ૩ ને જૂ થયેલો! જવામાં આવે છે. 
ન્રદ ઉપરથી મરત શબ્દ ખને છે. અહીં ₹ ને જ થયેલો જવામાં 
આવે છે. 


(પ૪ 


વાઇ--અંશઃ-ધાત્રંશાઃ અહોં ત્ઠ એ ₹ થયેલો જવામાં આવે છે. 
આ ઉદાહુરણ્‌।થી સ્પટ્ટ સમનય છે કે, ય, વ અને ₹ ની પ્રશૃતિ ૨; 
૪ અને જ્ઞ સમજવી કે ₹, ૩ અને જ્રાની પ્રકુતિ ચ, ૧ અને ₹ 
સમજવી? 

આમાં કોઈપણુ પ્રકારનો નિશ્ષય થતો ન હોવાથી વર્ણુંને 
વિકાર થતો નથી એમ માનવું જ જેઇએ. ( ૫૬ ) 


આ પ્રશ્નનો જવાબ પૂર્વપક્ષી છળથી આપે છે. 


ઝઅનિયયે નિચમાજ્ઞાનિયમઃ 1૫૭ ॥ 


દ્‌ 
૨૩૮ ન્ચાયદરાન 


પદાર્થ$--(અત્તિયશ્ને) અનિયમમાં (સત્તિયમાલ્‌) નિયમ 
હોવાથી ( અત્તિયમઃ ) અનિયમ (ન) નથી. 

ભાવાર્થ$--અનિયમમાં નિયમ છે તેથી નિયમ નથી એમ 
કહી શકાય નહિ; અર્થાત્‌ અનિયમ નિયમથી જ છે તો નિયમ નથી 
એમ કેમ કહી શકાય ? (પ૭) 


આ છળ-ઉત્તરતું સમાધાન કરનાર સૂત્ર. 
ર. પ. 
નિયતાનિયમવિસેષાલનિયમે નિયસાન્ઞાપતિષવેષઃ 
1 3૮ 
પદાથઃ--(ર) કિતુ (સિચમાતિયમતિસોષાતલ્‌) નિયમ અને 
અનિયમમાં વિરોધ હોવાથી ( ઝત્તિત્રતે) અનિયમમાં (ત્તિથમ: ) 
નિચમ છે. (અ્પ્રસિષેપ્ર: ) એવા પ્રતિષેધ થઈ શકતો નથી. 
ભાવાર્થ$--નિયમ એટલે કેઈ પણુ પ્રકારનો સ્વીકાર. 
જેમકે:-જેને ચાર ખુણા હોય તેજ ચોખઝડું કહેવાય છે અને 
અનિયમ એટલે નિયમનું ન હોવું તે. આમ નિયમ અને અનિયમ 
બે પદાર્થો એક થઈ શકે નહિ. ને અ'ધકાર અને પ્રકાશ તથા ઘર 
અને ઘટાભાવ એકજ વસ્તુ કહેવાય તાજ નિયમ અને અનિયમ 
એક વસ્તુ કહેવાય. અ'ધારૂં એ પ્રકાશ નથી અને પ્રકાશ એ અધાર 
નથી, એ તો સર્વ કેઉઈ સમજી શકે છે. (પ૮) 


આ પ્રમાણે વર્ણમાં વિકાર થતો નથી એ ચિદ્ધ કયાં પછી 
અ. જૂ બન હે અ જૂ 9 રઈ મ 
ટના ૧ અને થના ₹ આદિ જે થાય છે અને તેમાં જ વિકાર 
શખ્દને। પ્રયોગ થાય છે એ તો કેવળ ગૌષણુવૃત્તિશ્રી જ થાય છે એ 
આ સૂત્રમાં બતાવ છે. 


ક શ ગાજે “5 
વિજારોપપસેવળવિવારઃ ॥ ૫૨ ॥ 


પદદાથ$--( શુળાન્સરવત્યુવમર્ણેદાલઇર્જિનાક્ઝેવેમ્ત: ) બીનન 
ગુણુની પ્રાત, આદેશ, /હસ્વ, દીર્ધ, લેપ અને આગમ શબ્દોથી 
(તુ) જ ( વિજાનેપવસેઃ ) વિકાર શબ્દના પ્રથોગની સિદ્ધિ થવાથી 
( વળતિજારઃ ) વર્ણુનો વિકાર એવે! શબ્દ વપરાય છે. 

ભાવાથેઃ--અમાં ઉદાત્ત ધમને બદલે અનુદાત્ત ધર્મ બોલવે। 
એનુ' નામ ગુણુાન્તરાપત્તિ. 

એક વણુંની જગ્યાએ અથવા એક ધાતુને બદલે બીજે ધાતુ 
વાપરવો! તંનું નામ ઉપમર્દ. જેમકે અલને બદલેમૂ વાપરવો અર્‌ 
ધાતુનું ભવિષ્યકાળમાં રૂપ મવિષ્યતિ થરો. 

રાવ એટલે હસ્વ થવો તે. જેમકે સ્વતીનપુત્રઃ-સ્વસિષુત્રઃ 
અહીં રેકારનો હસ્વ થયે છે. 

છર્ટિ એટલે દીર્ધ, અથવા પ્લુત થવે। તે. જેમકે ચિશ્વ-વણુ- 
વિશ્વાવળજુ અહીં અને દીર્ઘ ક્ત થચે। છે. 

જ્ેકશાઃ એટલે આગમ થવો તે. જેમકે ક4-માચે-અએનાથે અહોં 
કરની પહેલાં ન્‌ ઉમેરવામાં આન્યો છે. 

આ બધા ગુણાન્તર પ્રાપ્તિ આદિમાં વિકાર શબ્દ ગોણુવૃત્તિથી 
વપરાય છે પણુ પરિણુા।મના અર્થમાં તો ઉક્ત ઉદાહુરણ્‌।માં વપરાતો 
જ નથી, માટે વર્ણનો પરિણામ ન માનતાં આદેશ પક્ષને સ્વીકા- 
ચ્વો એજ યુક્તિયુક્ત પક્ષ છે. 


ઇતિ શખ્દ-પરીક્ષા સમાસ. 


હુવે પદ કોને કહેવામાં આવે છે. તે જણાવે છે. 


તે વિમવસ્યન્તાઃ ૫ર ૧૦॥ 


પદાર્થ$--(સે) વણ અથવા વર્ણાના સસુદાચો ( સિમયવરચ- 
સ્તાઃ ) વિભક્તિવાળા હોય તો (૧ક્‌મ્‌) પદ કહેવાય છે. 


૨૪૦ ન્યાયદૃરન 


ભાવાથ $--વણુઃ અથવા વર્ણાનો સમૂડુ હોય અને તેને 
છેડે જો વિભક્તિ વપરાયેલી હોય તે! તે “૫૬ ' કહેવાય છે. વિભક્તિ 
ખે નતની હાય છે એક નામની વિભક્તિ અને ખીજી ક્રિયાપદની 
વિભક્તિ. તે ઉપરથી પદ પણુ બે જાતનાં થાય છે. એક નામ પદ 
અને ખીજુ' કિયાનું પદ. ત્રાણળઃ એ નામનું પદ કહેવાય છે અને 
પત્તતિ, મસ્ત વગેરે કિયાપદો કહેવાય છે. અન્ચયય પણુ પદ 
કહેવાય છે કારણુ કે તેને વિભક્તિ આવી છે પણુ પછી તેને 
(વિભક્તિને।) લેપ કર્યો છે. પદથી જ અથ સમજી શકાય છે. ( ૬૦ ) 


પદતું સ્વરૂપ બતાવ્યું, હુવે એને। અર્થ* ખતાવે છે. 


તથ ગ્યવસ્યાઝ્ુતિગાતિસનિપાવુવત્રારાત્‌ સંશયઃ 
। 8૨1 
પદાથ $--(ક્યકસ્યારીુતિત્રાત્તિલસ્નિધો ) વ્યકિત, આકૃતિ 


અને જાતિના સસ્ુદાયમાં પદનો ( ૪૧ત્નાસલ્‌) પ્રયાગ થતો હોવાથી 
( તર ) પદના અર્થમાં (સતંકાથઃ ) સશય થાય છે. 


ભાવાર્થ$--મોઃ આવું પદ બોલવાથી ગાયરૂપ વ્યકિત, 
ગાયની અવયવોને! અરસપરસ સ'યોગ રૂપ આકૃતિ અને ગોત્વરૃપ 
જાતિનું સાન થાય છે. આ પ્રમાણે દરેક પદથી ત્રણુ અર્થનું સ્મરણુ 
થયા વગર રહેતું નથી, કારણુ કે એ ત્રણેનો અરસપરસ અવિનાભાવ 
સ'બ'ધ છે. અર્થાત્‌ વ્યકિત રૂપ દ્રવ્યની સાથે જાતિ અને આકૃતિને 
સમવાય રૂપ સ'ધ'ધ છે, માટે એ ત્રણે પદાથે(માંથી પદનો અર્થ 
ક્યો? “ગે? પદનો અર્થ શું વ્યક્તિ, આકૃતિ કે જતિ ! કેટલાક 
વિદ્ઠાનો વ્યક્તિમાં, કેટલાક આકૃતિમાં અને કેટલાક ન્તતિમાં પદની 
શક્તિ માને છે શક્તિ એટલે અર્થ જણાવવાનું પદમાં રહેલુ 
સામર્થ્ય. ( ૬૧ ) 


ગ્ય. ૨ આ, ૨ ૨૪૧ 

હુવે જે બ્યક્તિમાં શક્તિ માને છે તેનો મત ખતાવે છે. 
ચારા્ટ્સસૂદ્યાગપરિમિદ્લરવ્યાવજયપચય 
વળસતસાતાનુવન્યાનાં વ્યવતાવુપચારાટ્‌ વ્યસિ: 
18૨॥ 


પદાર્થઃ--( થાશરટ્સમૂરત્યાગપસ્ત્રિહ્વલ્વાગુસ્રવસ્રચવળ” 
સમાલાનુવન્ધાનામ્‌ ) યાશબ્દ, સમૂડ, ત્યાગ; પરિગ્રહ, સ ખ્યા, વૃદ્ધિ, 
અપચય, વર્ણું, સમાસ અને અનુખધ એ શખ્દનો (વ્યવતસો ) 
વ્યક્તિમાં ( ઝપચ્ાસવ્‌) પ્રથોગ થવાથી (વ્યાવિત્ત: ) બ્યડિતિ જ 
શખ્દને। અર્થ છે. 
ભાવાથ --'ચા' શખ્દનો પ્રયોગ વ્યક્તિને લીધે જ થાય 
છે માટે પદને! અર્થ વ્યક્તિ જ માનવો જેઈએ, એમ કેટલાક માને 
છે. શબ્દ પ્રયોગનાં ઉદાહરણ! આ પ્રમાણે છે, થા મૌસિષળ્ના। જે 
ગાય બેઠી છે આ વાક્યમાં “ગો? શબ્દને અર્થ વ્યક્તિ જ છે, કારણુ 
જે જે ગાય બેઠી છે તે વાગાળે છે અહીં ગાચોમાં ભેદ્ટ બતાવ્યો છે 
અને ભેદ તો વ્યક્તિઓમાં જ સ ભવે; જાતિ એક હોવાથી તેમાં 
ભેદ સ ભવી શકે નહિ. 
રયાં લૂજઃ-ગાયોનો સમૂહ. આ વાક્યયમાં “સમૂહ' બતાન્યો 
છે, સમૂડ તો વ્ક્તિઓનો જ ખની શકે છે. ખધી ગાય રૂપ 
વ્યક્તિઓમાં જતિ તો એક જ હોવાથી તેનો સમૂહ થઈ શકે નહિ. 
ત્યાગ-દાન. “યિપ્રાય માં ર્ટાતિ' “બ્રાહ્દાણુને ગાયનું દાન કરે છે.' 
દાન તો ન્યક્તિનુંજ થઈ શકે છે, નતિવું નહિ કારણુ કે જાતિ 
“ કોષ મૂર્ત પદાર્થ નથી. 
પરિગ્રહ-કોઈ પણુ પદાર્થના માલિક બનવું તે. જેમકે:- 
'્રાણળસ્વ મૌઃ-“ખ્રાહ્મણુની ગાય.' અહોં વક્તિ ઉપરજ માલિકી 
ખતાવી છે; અંમૂત નતિ ઉપર કોઈની પણુ માલિકી સ'ભવી શકે 


જ નહિ. 
૩૧ 


ર૪૬ . ન્યાચટ્ટરાન' 


સ'ખ્યા-%્જ શાવઃ ટસ ગાયો. અહીં વ્યક્તિએ અનેક 
હોવાથી તેમાં જ દસ વીસ આદિ સખ્યા સ'ભવી શકે, જાતિ એક 
હોવાથી તેમાં ઉકત સખ્યા સભવી શ્કૈ નહિ. 

વૃદ્ધિ-અવયવોનં પ્રુછિ થવી તે. જેમકે અવર્ધત સઃ -ગાયે 
સ્હાટીઃ થઈ છે. અહીં મ્હોટા થવું એ વ્યક્તિમાં સંભવી શકે, અમૂર્ત 
જાતિમાં નહિ. જાતિને અવયવે। હોતા નથી.. 

અપચય-ડદુબળા થવું. સૌઃ જજા-ગાય દુબળી થઈ દુખળાપણું 
વ્યકિતમાં સ'ભવી શકે, જાતિમાં નહીં. વર્ણ્‌-ધોળાશ, પીળાશ આદિ. 
જેમકેઃ-શુજા! સઃ ધોળી ગાય. અહીં ધોળાશ, કાળાશ વગેરે 
વ્યક્તિમાં સ'ભવી શકૈ, જાતિમાં નહિ. 

સમાસ-એકાર્થીભાવ. જેમકે મોણજુશમ્‌-ગાયને માટે સુખ. 
અહોં સુખનો સબધ. વ્યક્તિને જ હોય છે ન્તતિને નહિ. 

અતુખ'ધ-્ઉત્પાદકતા. જેમકે:-સૌસી ઝનર્થાસિ-ગાય વાછડીં 
અથવા વાછડાને જન્મ આપે છે. અહીં એક વ્યકિત પોતા જેવી 
બીજી વ્યક્તિને ઉત્પન્ન કરી શકે છે. જાતિમાં જન્મ સ ભવી શકે 
નહિ. જાતિ એ તો અમૂર્ત અને નિલ પદાર્થ છે. આ શાબ્દ-પ્રયોગે 
ઉપરથી સભજી શકાય છે કે પદને અર્થ વ્યકિત જ છે. આ પ્રમાણે 
બ્યક્તિમાં શક્તિ માનનારને મત છે. (૬૨) 


હુવે એ મતતતું ખ'ડન કરૈ છે. 


ન, તર્‌નવરથાનાત્‌ ॥ ૬ર ।॥। 
પદાથ $--4ન) ત્યક્તિમાંજ શક્તિ માનવી એ ઠીક નથી, 
કારણુ કે ( લવ્નવરથાનાતલ્‌) તેની વ્યવસ્થિતિ ન હોવાથી. 
ભાવાથ'$--' જે ગાય બેઠી છે.' “જે ગાય ઉભી છે.' 
વગેરે ઠેકાણે જાતિ સિવાય એકલી ન્યક્તિનું જ્રાન શબ્દ દ્વારા 
કદિ પણુ થતું જ નથી, નતિ વગર ન્યક્તિ રહી પણુ ન શકે. જાતિ 
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અને વ્યક્તિનો સમવાય સ'બ'ધ હાય છે; માટે કેવળ વ્યક્તિમાં 
શક્તિ માની શકાય નહિ. એક વ્યક્તિને જાણુવાથી અધી વ્યક્તિ- 
એું સામાન્ય રૂષે જ્ઞાન થઈ નય છે. આ સામાન્ય જ્ઞાન કેઈ 
વ્યક્તિને લીધે જ થતું નથી, માટે વ્યક્તિમાં જ શ્રક્તિ માનવી એ 
'સત અસત્ય છે. (૬૩) 


હુવે ઉપરના કારણુને લીધે વ્યક્તિમાં શક્તિ ન 'માનતાં જે 
જાતિમાં શક્તિ માનીએ તો શ'કા એ થાય છે કે જાતિ-વાચક 
શખ્ટથી ભ્યક્તિના ખોધ કેવી રીતે થાય? આ શ_કાનેો ઉત્તર આ 
મૂત્રમાં નતિ-શક્તિ-વાદી તરફથી છે. એથી આ સૂત્ર સિદ્ધાંતસૂત્ર 
તરીકે સમજવું નહિ. 


 સહતરળસ્થાનતારથ્યવૃસસાનપારળસાસીવ્વ- 
સોમસતાપનાષિષલેમ્યો ત્રાછળયગ્રવ્ટરાતસવત્તુ- 
તન્ટનમતરાનવાત્પુસ્વેષ્તતટ્વાવેડષિ તહુપત્તાર 
1 ૨ 

પદાથ :-- સઇવરળસ્ત્રાતતારરઝુસમાનપષારળસાસીપ્ય- 
ચોમલાબ્નાબ્રિપત્યેમ્ગઃ ) સહચરણુ, સ્થાન, તાદર્થ્ય, વૃત્ત, માન, 


ધારણુ, સામીપ્ય, યોગ, સાધન અને આધિપત્યને લીધે ( જ્વાળ્ળ- 
મઝ ટરઝલવતત્રન્ટ્નમરશારજાવજભુસ્વેજ7ુ ) ખાહાણુ, મચ, કેટ, 
રાજના, સડ્તુ, ચત, ગગા, શાટક, અન્ન અને પુરુષમાં (કતજ્નાવે) 
તદ્ર્પ ન હોવા (જાતિ) છતાં ( તરુપચારઃ ) ચછિકા આદિ શબ્દોનો 
ઔષાચારિક પ્રયોગ થાય છે. 

ભાવાર્થ$--સહચરણુ આદિ નિમિત્તને લીધે લાકડી આદિને 


અર્થ ખ્રાહમણુ આદિ ન હોવા છતાં લાકડી આદિ શખબ્દો બ્રાહ્મણુ- 
આદિ અર્થ્ઃમાં પ્રચોન્નય છે. ઉદાહરણુ. જેમકે:--' થાવ મોગય- 
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લાકડીને. જમાડે.” અહોં લાકડીને ભોજન કરાવવું એ અસ'ભવિતઃ 
છે તેથી લાકડીવાળા ખ્રાહ્યણુને જમાડ એવે ભાવ છે. લાકડી અને: 
ગ્રાહ્મણુના નિત્ય સહુચાર હોવાથી, યષ્િકા શખ્દને। પ્રયોગ ખ્રાછ્પાગુરૂપ. 
અર્થ માં. કરવામાં આવે. છે. 

મગ્ન ત્રોજાસ્તિ-“માંચડા બૂમ પાડે છે.” અહોં માંચડા બૂમ 
પાડે એ સભવી શકતું ન હોવાથી માંચડા ઉપર બેઠેલા પુરુષો બૂમ 
પાડે છે એવો ઉપરના વાક્યના ભાવ છે. પુરુષોનું બેસવાનું સ્થાન 
માંચડા હોવાથી. માંચડાના અર્થમાં પુરુષ શબ્દને પ્રયોગ. થાય છે. 
તાદર્થ્ય-તેને માટે. 

સાદડી ખનાવવા માટે વીંરણુ નામનું ઘાસ વણુવામાં આવે. 
છે, છતાં જ્યારે સાદડી બનાવનારને પૂછવામાં આવે છે કે તું શું 
કરે છે? વારે તે ઉત્તર આપે છે કે હું સાદડી વણું છું. અહીં નને 
સાદડી તૈયાર હોય તો તેને વણી શકાય નહિ, છતાં ઉપર પ્રમાણે 
ઉત્તર આષે છે, તેથી સમજી શકાય છે કે તાટર્થ્યને લીધે વીરણુ 
શખ્દને પ્રચોગ સાદડીમાં થાય છે. કટ-સાદડીં. 


જૃત્ત-આચરણુ. કકોર આજ્તા કરનાર રાજાને “યમ' કહેવામાં 
આવે છે. અહીં રાજા યમ ન હોવા છતાં તેના કઠોર શાસન રૂપ 
વ્ત્તને લીધે યમ શખ્દનો પ્રયોગ રાજાના અર્થમાં થાય છે. 

ખહુ ધનવાળા રાજાને કુબેર કહેવામાં આવે છે તે પણુ 
ધનને લ્રીધે. 

માનત્તોળવું તે. સક્તુ-સાથવેો. કેઇને પૂછવામાં આવે કે 
સકતુ (સાથવે[) કેટલે છે તો તે ઉત્તર આપે છે કે એક આઢક. 
(આઢક-આઠ રૈીર) આ કેકાણે એનો તોલ આઠ શેરજ હોવાથી 
આઢક શખ્દનો પ્રયાગ સકતુના અર્થમાં થાય છે, અર્થાત્‌ સકતુને 
હક (આઠ શેર) કહેવામાં આવે છે. 

ચ'દનન્તુલા ઉપર રાખેલા ચ'દનને તુલાચ'દન કહેવામાં 
આવે છે તેનું કારણુ તુલા ઉપર ચ'દનનું હોવું તે. 
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સામીપ્ય-નજીક. ગગા નદીમાં ગાય ચરે છે. અહીં ગ'ગા એ 
પ્રવાહનું નામ છે, તેમાં ગાયતું ચરવું અસ'ભવિત છે, છતાં ગગા 
પાસેના પ્રદેશને ગગા કહેવામાં આવે છે, એ સમીપતા રૂપ કારણુને 
લીધે. જે ગંગા નથી એ પ્રદેશને પણુ સમીપતાને લીધે ગગા 
કહેવામાં આવે છે. 

ચોગ-સ'બ'ધ. “ કાછીં વસ્ત્ર. ' અહીં કાળા રંગને લીધે કાળુ 
વસ્ત કહેવાય છે, એ માત્ર સ'બ'ધને લીધે. 

સાધન-પ્રાણુનું સાધન અન્ન છે; માટે અન્નને પણુ પ્રાણુ કહેવામાં 
આવે છે. જેમકે અશ વે પ્રાળિનાં ખાળા1 સાધનને લીધે પણુ જે 
શખ્દનો જે અર્થ ન હોય તેમાં પણુ તે શખ્દનો પ્રયોગ થાય છે. 
આધિપત્ય-અધિપતિપણું. 

અધિપતિપણાને લીધે પણુ ખીના અર્થમાં શખ્દને પ્રયોગ 
થાય છે જેમકે: “આ પુરુષ કુળ છે.' અહીં કુળનો અષિષતિ પુરુષ 
હાવાથી પુરુષને કુળ કહ્યો છે. 

આ પ્રમાણે સહુચરણુ આદિ કારણ્‌ાને લીધે એક અર્થમાં 


પ. 


અતક્ટાચક શખ્દનેો પ્રયાગ જેમ થાય છે તેમ જાતિ-વાચક શખ્દ 
જ્યકિતિવાચક ન હોવા છતાં વ્યક્તિમાં તેને પ્રયાગ થાય છે અર્થાત્‌ 
જાતિવાચક શખ્દથી વ્યક્તિનો જે બોધ થાય છે :તે લક્ષણાને લીધે 
જ. આ પ્રમાણે જાતિ-શકિતવાદી વ્યક્તના બોધ થવાતું કારણુ 
આપે છે. (૬૪) 


હુવે ' આકૃતિ 'જ પદનો અર્થ છે તે મત આ સૂત્રમાં 
ખતાવે છે. 


ઝાણમતિસ્સટ્પેક્ષત્વાત્‌ સત્તવ્યવસ્થાનસિર્ટેઃ ॥ £૫ ॥ 


પદાથ :--( આજ સિ: ) પદનો અર્થ “ આકૃતિ 'જ છે (ભષ્‌- 
ચક્ષત્વાવ્‌ ) કારણુ કે આફુતિની અપેક્ષા છે અને તેને લીધે જ 
( સત્વગ્ચયવરથાનસિર/: ) અર્થના વ્યવસ્થાનની સિદ્ધિ થાય છે. 
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ભાવાથ $--સત્વાવચવાનાં સવ્યમવાનાં અ નસિચતો વ્યૂર 
ઝારુલિ: કોઈપણુ પ્રાણીના અવયવોની રચના અને તેના અવયવોની 
રચના અર્થાત્‌ અરસ્પરસનેો વિશિષ્ટ સોગ :એજ આફૃતિ છે. 
જ્યાં સુધી આકૃતિ ન જાશ્‌ી શકાય ત્યાં સુધી આ ગાય છે કે અશ્વ 
છે? એ જાણી શકાતું નથી માટે આયૃતિને જ પદને। અર્થ માનવે 
જેઈએ. “પદ' શકત કહેવાય છે અને “અર્થ ' શક્ય કહેવાય છે. (૬૫) 


કેવળ આકૃતિ પણુ પદનો શક્ય અથવા વાચ્ચ અર્થ થ5) 
શક્તો નથી તે આ સૂત્રમાં બતાવે છે. 


વ્યવસ્યાજુતિયુવસેડન્યપ્રજ્ાત્‌ પ્રોક્ષળારીનાં 
ણવ ગ્રાતિઃ ॥ 8૬ 


પદાથ --(વ્વવસ્થારુસિચુક્તે ) વ્યકિત અને આકૃતિ યુકત 
હાય (અત્તિ) તો પણુ ( મૃજ્ઞવજે ) માટીમાંથી બનાવેલી ગાયમાં 
(ઘોશ્નળારીનામ્‌ ) વિધિ વિહિત પ્રોક્ષણુ તથા દાન આદિને પ્રસ'ગ 
ન હોવાથી ( જ્તાતિ: ) ગોપદને અર્થ નતિજ માનવો નેઇએ. 


ભાવાર્થ$--માટી અથવા પત્થરમાંથી ખનાવેલી ગાયમાં 
વ્યક્તિ યે છે અને આકૃતિ-રચના પણુ છે છતાં ' શોં પરોક્ષ ' ગાયને 
નવરાવ. 'સાં છુશ્બિ' ગાયને દો. આવાં વિધાનો કૃત્રિમ ગાયમાં 
બના શક્તા નથી માટે કેવળ આકૃતિને ગોપદને। અર્થ માની શકાય 
નહિ, તેથી જાતિનેજ પદને વાચ્યાર્થ માનવે! ચેોગ્ય છે. (૬૬) 


ડુબે કેવળ જાતિમાં શકિત માનવી એ પણુ બની શકતું નથી, 
એ આ સૂત્રમાં ખતાવે છે. 


નાજ તિવ્યવત્યપેક્ષત્તાત્તાત્યમિવ્યવસેઃ ॥8૭ ॥ 


અ, ૨ આ. ર૨ ૨૪૭ 


પદાથ $--(ન) કેવળ નતિ પણુ પદની વાચ્ચ બની શકતી 
નથી, કારણુ કે ( જ્તાત્યમિય્યક્તેઃ ) જાતિતું સાન ( આરજતિવ્યવરચ- 
તક્ષત્વાભ્‌ ) આમૃતિ અને વ્યકિતની અપેક્ષા રાખે છે. 

ભાવાર્થ$--જે વ્યકિત અને આમુતિ ન હોય તો જાતિની 
કદિ પણુ અભિવ્યકિત થઇ શકે નહિ અને તે સિવાય જાતિતું સતાન 
પૃણુ થઇ શકે નહિ, માટે કેવળ જાતિ પણુ પદને અર્થ નથી. 

સારે શ'કા એ થાય છે કે કેવળ જતિ, કેવળ વ્યક્તિ અને 
કેવળ આકુતિ જ્યારે પદનો અથ નથી ત્યારે પદને! અર્થ છે શું ? 
પદનો કશે! અર્થ જ નથી એમ તો માની શકાય જ નહિ, કારણુ 
જ જે એમ માનવામાં આવે તો શખ્દનું ઉચ્ચારણુ જ નકાસું થઇ 
જય માટે હુવે પછીના સૂત્રમાં શાસ્રકાર પદને। અર્થ શું છે તે 
વિષે પોતાનો મત ખતાવે છે. (૬૭) 


આ સિદ્ધાંત સૂત્ર છે. 


યયવત્યાજસિઞાતયસ્તુ પરાથૅઃ ॥ £૮॥ 


પદાથ $--(ડ્યવર્ચારુતિઝાલયઃ ) વ્યકિત, આગુતિ અને 
જાતિ (સુ) એ ત્રણે સસ્ુદિત જ ( ૧જ્ાર્થઃ ) પદને અર્થ થાય છે. 

ભાવાથ $--વ્યક્તિમાં, આમુતિમાં અને જાતિમાં પદની એક 
જ શક્તિ છે. ત્રણુના સમૂહમાં એક શકિત છે માટે સૂત્રકાર વિશિ- 
ષ્માં શક્તિ માને છે. કોઈ વખતે જાતિને પ્રધાન રાખી પદનું 
ઉચ્ચારણુ કરવામાં આવે છે તો કોઈ વખતે વ્યકિતને પ્રધાન રાખી 
પદનું ઉચ્ચારણુ કરવામાં આવે છે. જઆનાનથ' “ગાય લઈ આવ.' 
આ વાકયમાં વ્યક્તિ જ મુખ્ય છે અને નૌ રચ ₹ન્‍્લવ્યા આ ઠેકાણે 
જાતિ જ સ્નુખ્ય છે કારણુ કોઈ પણુ ગોાન્નતીય પ્રાણીનો વધ કરવે। 
નહિ. એવે ઉદ્દેશ છે. પદને વાચ્ય અર્થ ક્યો છે તેના સંબંધમાં 
સૂત્રકારનો આ સિદ્ધાંત છે. (૬૮) 


૨૪૮ ન્બાયદ્રર 


હુવે વ્યક્તિ કોને કહેવી તેની વ્યાખ્યા ખાંધે છે. 


વ્યવ્તિગુળવિકોષાજ્રયો મૂર્તિઃ ॥ 8૧૨ ॥ 

પદાર્થ$--( શુળયિજ્ઞેષાત્રયઃ ) ગુણુ વિશેષના આશ્રય અને 
જે (સૂસિઃ ) મધ્યમ પશિમાણુવાળે પદાર્થ છે તેનું નામ (ક્યાવિતઃ) 
વ્યક્તિ છે. 

ભાવાથ --જે દ્રવ્ય ઈંદ્રિય-ગ્રાહ્મ છે, જેમાં રૂપ, રસ, ગધ; 
સ્પર્શ, ગુરુત્વ, ધનત્વ, દ્રવત્વ અને સ'સ્કાર આદિ ગુણે્‌ામાંથી 
સ'ભવ પ્રમાણે કોઈ પણુ ગુણા। અવશ્ય હોય એવું જે દ્રવ્ય તેતુ 
નામ વ્યકિત છે. જેમાં અવયવો મૂચ્છિત અર્થાત્‌ સ'યુકત થયા હોય 
તે મૂર્તિ. 

“વ્યક્તિ' શબ્દની આ પારિભાષિક વ્યા'"ખ્યા છે. આ વ્યા'ખ્યા 
પ્રમાણે આકાશ; ઇશ્વર આદિ વિભુ દ્રવ્યો તથા પરમાણુ રૂપ અત્યત 
સૂક્મ પરિમાણુ વાળાં દ્રવ્યો “જ્યકિતિ' કહી શકાય નહિ. ધટ આદિ 
ઈદ્રિયગ્રાહ્મ બધાં દ્રવ્યો “ભ્યકિતિ' કહી શકાય. (૬૯) 


આકૃતિની વ્યાખ્યા. 


ઝ્ાજતિત્તાતિઝ્ત્તિશ્યા ॥૭૦॥ 


પદાર્થઃ--(જ્ઞાતિજિટ્નાશ્યા) જાતિ બોધક જે અવયવ 
સંસ્થાન છે તેનું નામ ( મારુત્તિઃ ) આયૃતિ છે. 

ભાવાર્થ$--આજુતિથી જતિ ઓળખી શકાય છે. સાસ્ના 
એટલે ગળે લટકતી ગોદડી રૂપ આકૃતિથી ગાયને ઓળખી શકાય 
છે. ડાથ-પગ આદિ અવયવોની રચના વિશેષથી મનુષ્ય આદિ 
જાતનાં પ્રાણીએ ઓળખી શકાય છે, માટે આકૃતિ અવશ્ય જાતિને 
જણાવે છે. 

આ ઉપરથી એમ ન સમજવું કે જેટલી જાતિઓ છે ત અધી 
આકૃતિથી જ જણુય છે. જલત્વ, પૃથ્વીત્વ, સુવર્ણુત્ત આદિ જાતિ 


અ. ૨ આ. ૨ ૨૪૯ 


કોઈ ખાસ 4 આકૃતિથી જણાવી હય એમ લાગતું નથી, પણુ આકુતિ 
પોય તો તે જરર જાતિને જણાવે છે. એ સૂત્રને ભાવ છે. (૭૧) 


હુષે જાતિ કરોને કહેવી તેની ન્યાખ્યા ખાધે છે 
સમાનપલવાલ્તિવ ઝાતિઃ 1૭૨ ॥ 


પદાથ ડ$--( રથાનપરસવાસ્મિયત્ત ) સમાન પ્રસવ જેનાથી ચાય 
છે તે (જ્ઞાતિઃ ) જાતિ કહેવાય છે. 

ભાવાથર--આ ડેકાણે પ્રસવ કેના? એ પ્રશ્નનો ઉત્તર એ 
છે કે જ્ઞાનનો. એટલે અર્થ આ પ્રમાણે થાય છે. “સમાન ખુદ્ધિએ।ને 
ઉત્પન્ન થવાતું જે કારણુ છે તેનું નામ જ્વતિ. જુદી જુદી 
ત્યક્તિઓઆમાં એકજ આકારવાળી ખુદ્ધિને ઉત્પન્ન કરે તે 
જાતિ. જેમકે:-દસ આખાનાં ઝાડ છે તો તે દરેક વ્યક્તિઓમાં 
“આ આંબા આ આંબો પત્યાદિ એક જ પ્રકારની જે ખુદ્ધિ થાય છે, 
તેનું નિમિત્ત કારણુ આંબામાં રહેલી આગમ્રત્વ જાતિજ છે. આ 
જાતિને સામાન્ય પણુ કહે છે અને વિશેષ પણુ કહે છે. વિશેષ 
એટલા માઢે કરે લીમડા ગાડિમાં આ આંખો નથી એવું વિશેષ 
એટલે વ્યાવર્તક જ્ઞાન થાય છે, માટે આમ્રત્વ, ઘટત્વ આદિ નાતિઓ 
સામાન્યવિશેષાત્મક પદાર્થધ કહેવાય છે 

અનુગત ખુદ્ધિનું કારણુ તે સામાન્ય અને વ્યાવૃત્ત ખુદ્ધિનું જે 

કારણુ તે વિશેષ- (૭૧) 


રતિ ગ્રીંગોતલમન્યાચર્યેનસ્ય સઝેરમાનાસ્ચિતે ન્યાયાષેપ્રયાઞે 
ટ્િતીયાષ્યાયસ્ય ટિતીયમાહિજમ્‌॥ 


૩૨ 


અથ તૂતીયોડપ્યાયઃ 


પ્રયમ માહિવમ્‌ । 


બીજા અધ્યાયમાં પ્રમાણાની પરીક્ષા પૂરી કરી. હવે ૧-૧-૯ 
સૂત્રમાં જે આત્મા-આદિ બાર પ્રમેચો બતાવ્યાં છે તેની પરીક્ષા 
કૅરવી શરૂ કરે છે. આત્માનું અસ્તિત્વ તો સર્વ કોઇ સ્વીકારે છે જ, 
એટલે એના હોવામાં તો કશું જ કહેવાનું નથી. વળી કોઈપણુ એક 
પદ નિરર્થક હોતું નથી. ' આત્મા એક જ પદ છે, સામાસિક પદ 
નથી. માટે તેનો જરૂર કોઇને કોઈ અર્થ હોવો જ જોઇએ. 

“હું કાળા છું.' “હું ગોરો છું.' આ ખને વાકયો શરીરને 
ઉદ્દેશીને થતાં હોવાથી કોઇ શરીરને જ આત્મા માને છે. 

“હું કાણે! છું.' “હું બેરા છું.' આ વાકયો ઇંદ્રિયોને ઉદ્દેશી 
બોલવામાં આવતાં હોવાથી કેક ઇંદ્રિયાનેજ આત્મા માની બેઠા 
છે. કોઈ પ્રાણુને જ આત્મા માને છે તો કોઇ સાનને જ આત્મા 
માને છે વળી કોઇ શરીરથી માંડી જ્ઞાન સુધીમાં જે જે કાંઈ છે તે 
ખંધાને આત્મા માને છે. અર્થાત્‌ શરીર-આદિ સ'ધાતને આત્મા 
કહે છે. 

'લુદ્વા વાવ ચશસ્સસ્વ થાનિ અતુર્ષિકતિવર્વાનિ તત્પ્રાતઃ 
સવનમ્‌' છાંદોગ્ય ઉપનિષદ. અહી પુરુષને એટલે આત્માને યજ 
તરીકે બતાવ્યો! છે. 

' બુરુૂષો ગ્રીવનવિત્િજઃ વારવેવરળવવ્રાતો યથા પ્રતિજ્ વવ ' 
શ્રી શ'કરાચાર્યજી ઉક્ત ઉપનિષદના વાકય ઉપર ભાષ્ય કરતાં લખે 
છે કે જીવનવિશિષ્ટ કાર્ય કારણુનો સ'ધાત રૂપ પુરુષ છે. ને કે 
ઉપનિષદમાં આત્માને શરીર, ઇંદ્રિય અને મનથી "ૃથકૂ બતાવ્યો છે. 
પણુ દર્શનશાસ્્રકાર અનુમાન આદિ પ્રમાણથી અને પ્રબળ યુક્તિથી 
આત્માને જે રીતે સિદ્ધ કરે છે, તે રીત ખુદ્ધિવાદના માર્ગ'માં 
ટહેલાને વધારે પસ'દ પડે છે. 


અ. ૩ અ. ૧ કેપ્રૃ 


હું'યદનો જે અર્થ છે; તેજ આત્મા છે એમ લગભગ ખધા 
વાદીએ સ્વીકારે છે, પણુ ઇંદ્રિયા સાથે એનો કઈ જાતને સ'બધ 
છે? એમાં આ નીચે ખતાવેલા વાડેયોથી સરેહ ઉત્પન્ન થાય છે. 


“હું આંખને લીધે નઈ શકુ છું.' “ઝાડ મૂળિયાંને લીધે ઉભુ. 
છે.' આ ખને વાક્યો એક સરખાં છે. અને ઝાડ અવયવી છે. તેજ 
મમાણે આંખ અવયવ અને “હું'પદનો વાચ્ય આત્મા શું અવયવી 
શૂ જક ક રૂકે મૌ જહે ક 
છે? શું આંખ, નાક, કન વગેરે આત્માના અવયવે છે ? જે આંખ, 
નાક, કાન વગેરે આત્માના અવયવો હોય તો આંખ આદિ અવયવો 
અને આત્મા કદિ પણુ અલગ ન જ રહી શકે. મૂળ, સ્ક'ધ, શાખા 

જૂ ૦ ૦ ૦ ક બ જૂ જૂ 
અને પાંદડાંથી ઝાડ કદિ જુદુ પડતું નથી. અવયવો અને અવયવીનેા 
સમવાય સબધ હોય છે, અને જે બે પદાર્થનો સમવાય સબધ 
હાય તે કદિ પણુ અલગ અલગ રહી શક્તા નથી. વળી અવયવી 
પદાર્થને! કોઇને કેઈ પણુ વખતે નાશ જરૂર થાય છે. 


“હું લાકડીથી કૂતરાને મારૂં છું અને “હું આંખથી કૂતરાને 
જોઉ છું.' આ બે વાક્યો પણુ એક સરખાં જ જણાય છે. પહેલા 
વાક્યમાં લાકડી અને મારનારા ખને જુદાં જુદા છે. તે જ પ્રમાણે 
આંખ અને જેનાર ખને જુદા જ હોવાં જેઈએ. જેમ મારવાનું 
સાધન લાકડી છે તેમ નજેવાનું સાધન આંખ છે. લાકડી અને આંખ 
ખ'ને કરણુ છે અને કર્તા એ ખ'નેથી જુદો જણાય છે. આવી 
નાતના વાડયોથી સંદેહ એ થાય છે કે ઝાડ અને મૂળને જેવે 
સખ'ધ છે તેવો આત્મા અને આંખ આદિનો સખધ માનવે કે 
લાકડી અને મારનારને જે જાતનો સ'બ'ધ છે તે જાતનો સખ'ધ 
માનવે? જે ઝાડ અને મૂળના જેવો સબધ માનીએ તો આત્મા 
અનિત્ય ઠંરશે અને અવયવો સિવાય એનું અસ્તિત્વ જુરુ' નહીં 
સમજાય. જે લાકડી અને મારનારના જેવો આંખ અને આત્માને 
સખબ'ધ માનીએ તો આત્માની અલ્ઞગગ સિદ્ધિ થઈ શકશે અને પછી 
તે નિત્ય પણુ સિદ્ધ થઈ શકશે. 


₹૫ર ન્યાયદરોન: 


આના સ'બ'ધમાં શાસકાર હૈતુ-ગભલિત સત્ર લખે. છે કે:-- 


ટ્રાનસ્પરરાનાખ્યા સેજાબત્રરળાતૂ ॥ ૨॥ 


પદાર્થ #--(ર્્કાનસ્યર્શનાગ્યામ્‌ ) આંખ. અને ત્વકૃ ઇંદ્રિયથી. 
( વતર્થબદ્ળાલ્‌ ) એક જ અથતું ગ્રહણુ થતું હોવાથી. 

ભપ્વાર્થા#--જે પદાર્થનો હું સ્પર્શ કરૂં છું, તેજ પદાર્થને 
હું જોઉ છું.' આ વાડયથી બે સાન જણાય છે: એક ત્વક ઇંદ્રિયથી. 
અને ખબીન્નુ' ચક્ષુ ઇદ્રિયથી ઉત્પન્ન થતું સાન એ ખને ઝ્ાનેને! 
કતા એક જ જણાય છે. પણુ બને જ્ઞાનનાં સાધન જુદાં જણાય છે. 
એક સ્નનું સાધન ત્વફ ઈંદ્રિય છે જ્યારે બીન. સ્નનું સાધન 
આંખ, ઈંદ્રિય છે. આ બને જ્તાનાને આત્મા નડે છે. સ્તાનોનું ન્નેડવું 
તેને સ'સ્કૃતમાં પ્રતિસ ધાન કહે છે. પતિયંધાર્ન નામ સ્સૃત્યા લઇ 
પજતિષયત્વમ્‌ (ન્યાયવારતિક) જે વિષયનું પ્રત્યક્ષ થતું હોય તેજ 
વિષયનું સ્મરણુ તેની સાથે હોય ત્યારે તે પ્રતિસ'ધાન કહેવાય છે. 
જેમકે:-લોડ્ય સેવતા: “તેજ આ દેવદત્ત છે. અહીં જઃ પદથી 
સ્મરણુ અને અ પદથી, પ્રત્યક્ષ સૂચિત થાય છે. માટે તેને 
પ્રતિસધાન કહે છે. 


સૈ' જે પદાર્થને સ્પર્શ કર્યો. હતો તે જ પદાર્થને હું અત્યારે 
જોઉં છું. આ વાડયમાં આત્માની સ્થિરતા સૂચિત થાય છે, કારણુ કે, 
મ્પશ ભૂતકાળની સાથે સબધ રાખે છે, અને દર્શન વર્તઃમાન- 
કાળની સાથે સંબધ રાખે છે અને એ ખને જ્તાનોનું આત્મા 
પ્રતિસધાન કરે છે. ભૂતકાળના સ્પશ સાથે જે આત્માના 
સ'બ'ધ છે તેજ આત્માને વર્તમાનકાળના દશન સાથે પણુ સખ ધ 
છે એથી આત્મા સ્થિર છે એવું સિદ્ધ થાય છે. 

સૂત્રમાં આપેલા હૅતુથી આત્મા ઇદ્રિયથી તદન જુદો છે એમ 


સિદ્ધ થાય છે. મૂળ અને ઝાડના જેવો આત્મા અને ઇંદ્રિયને 
સખ'ધ નથી, પણુ “ હું લાકડીથી કૂતરાને મારૂં છું? અહોં લાકડી 


"મ, ૩5 આમા. ર ૨૫૩ 


અને આત્માનો જેવો સ'થોગ સ'ખ'ધ છે તેવોજ આત્મા અને 
ઈંદ્રિયના સ'યોગ સખ'ધ છે. (૧) 


ઇન્દ્રિયાથી જુદો કોઇ કર્તા નથી એવે પૂર્વ પક્ષવાદીનો મત 
આ સૂત્રમાં બતાવે છે. 


ત વિષયવ્યવસ્થાનાત્‌ । ૨॥ 


પદાથ $--( ઘિવથવ્યવરથાનાવ્‌ ) વિષયની વ્યવસ્થા હોવાથી 
(ન) આત્મા જેવો કોઈ ઇન્દ્રિયાથી જુદો અર્થ નથી. 

ભાવાથ$--ચારન્‌ સતિ ચર મવતિ લોડન્તવમઃ જેના 
હોવાથી જે હોય તે અન્વય અને ચરિમન્‌ અલતિ થજ્ન મવતિ લ 
૬યતિરેજ: જેના ન હોવાથી જે ન હોય તે વ્યતિરેક. આ અન્વય- 
વ્યતિરેકરૂષ નિયમ ઇન્દ્રિયા અને સાનને પણુ લાગુ પડે છે. જેમકે:- 
ચકુ હોય તો રૂપનું જ્ઞાન થાય અને ચક્ષુ ઇન્દ્રિય ન હોય તો રૂપનું 
સ્તાન થતું નથી, માટે રૂપસ્ઞાન ચક્ષુ ઇન્દ્રિયનું જ માનવું જેઈએ. 
એ જ પ્રમાણે ધ્રાણુ ઇન્દ્રિય હોય તો જ ગધનું ત્તાન થાય છે અને 
વ્રાણુ ઇન્દ્રિય ન હોય તો ગ'ધજ્ઞાન થતું નથી. માટે ગધજ્તાન વ્રાણુ 
ઇન્દ્રિયનુ જ માનવુ' જેઇએ. એ જ પ્રમાણે ખાકીની ઇન્દ્રિયોમાં પણુ 
સમજવુ જોઇએ. પાંચ ન્તતનાં ત્તાન છે અને પાંચ ઇન્દ્રિયો છે; 
ઇન્દ્રિયા પોતપોતાના જ્ઞાનને ઉત્પન્ન કરે છે, તો પછી આત્મા જેવી 
એક અલગ વસ્તુ માનવાની કશી જરૂર નથી. જેને જ્ઞાન હોય તે 
ચેતન કહેવાય અને ઇન્દ્રિયોને જ સાન છે માટે ઇન્દ્રિયાજ ચેતન 
છે. ને આત્મા જ સાનને ઉત્પન્ન કરતો હોય તે ચક્ષુ વગર એ 
રૂપનું સાન કેમ કરી શક્તો નથી? માટે સ્રાનનું અધિકરણુ પણુ 
ઇન્દ્રિયોજ છે એમ માનવુ જેઈએ. ( ૨ ) 


ઉપરના મતતું ખંડન કરનારું સિદ્ધાંત સૂત્ર. 


તદ્ટયવસ્થાનારેવાત્તલરાવારપતિવેષઃ ॥ ર્‌ ॥ 


૨૫૪ ન્ચાયદરીન 


પદાથ $--( લક્ઘવસ્થાનાવ) તેની વ્યવસ્થા હોવાથી (૫૧ ) 
જ ( આાત્મલક્ાયાલ ) આત્માનું અસ્તિત્વ સિદ્ધ થતું હોવાથી ( અ્રપ્ર- 
સિવેધઃ ) આત્માનો પ્રતિષેધ થઈ શકતે! નથી. 

ભાવાથ'$--ઇંદ્રિયા તો પોતપોતાના વિષયોતું જ જ્ઞાન 
સેળવે છે, પણુ પાંચે વિષયેતું સ્રાન મેળવનાર કેણુ છે ? આત્મા 
તો ચક્ષુ ઇંદ્રિયથી, શ્રોત્ર-ઇંદ્રિયથી, ઘ્રાણુ-ઇન્દ્રિયથી, રસના-ઇન્દ્રિયથી , 
શ્રોતા-ઇન્દ્રિયથી અને ત્વફ-ઈન્દ્રિયથી સર્વસ્ઞાન મેળવી શકે છે. ખરી 
રીતે જેતાં ઇન્દ્રિયા તો સાન મેળવવાનાં સાધન છે. સ્તાન મેળવનાર 
તો તેનાથી જુદોજ છે અને તેજ આત્મા કહેવાય છે. 

સાધન ન હોય તા કર્ત્તા કિયા ન કરી શકે એ દેખીતી વાત 
છે. ખાણુ હોય તો ધતુર્ધર લક્ષ્ય વેધી શકે છે અને બાણુ ન હોય 
તો એ લક્ષ્ય વેધી શકતો નથી. તેથી શું એમ સમજવું કે બાણ 
ધતનુર્ષધર સિવાય આપોઆપ લક્ષ્ય વેષી શકે છે ? 

વળી શખ્દ સાંભળવો એ શ્રોત્ર કઈન્દ્રિયનો ધર્મ છે પણુ એ 
શખ્દનો અસુક અર્થ થાય છે એ જ્તાન શું શ્રોત્ર ઇન્દ્રિયના વિષય 
છે? શબ્દના અર્થાને યાઠ રાખી વાક્યના અર્થો સમજવા, એક 
વાકય સાથે બીન વાક્યનો સબધ જાણી તેં બધાના અથે સમજી 
આખા ગ્રન્થને ભાવાર્થ સમજવો એ ક શ્રોત્ર ઇન્દ્રિયનો વિષય નથી. 

શ્રવણુ, મનન અને નિદિધ્યાસન આ ત્રણુમાં શ્રવણુ તો શ્રોત્ર 
ઈન્દ્રિય કરૈ છે પણુ મનન અને નિદિધ્યાસન કેણુ કરે છે ? માટેજ 
જ શખ્દના અર્થનતું સાન મેળવે છે, તથા જે મનન અને નિદિશ્યા- 
સન કરે છે તે ઇન્દ્રિયાથી જુદો અર્થ છે. અને તનું નામજ 
આત્મા છે. 

જેરીના રૂપને જેક તેમાં ખાટા અથવા મીઠા રસનું અનુમાન 
કરવું એ કઈ ચક્ષુ ઇન્દ્રિયતું કામ નથી અસુક પ્રકારનો ગધ ઝુંઘી 
આસપાસ ગુપ્ત રહેલા તે ગંધવાળા અર્થનું અનુમાન કરવું એ 
પણુ ઘ્રાણુ-5'દ્રિયનો વિષય. નથી, જે રૂપગ્ઞાન ચક્ષુ ઇન્દ્રિયનું હોત 
તો ચક્ષુ કુટી ગયા પછી રૂપનું સ્મરણુ ન થાત, કારણુ કે, જેને 


અ. ૩ આ. ૬૧ ૨૫૫ 


અનુભવ થયે હેય છે તેને જ સ્મરણુ થાય છે, અનુભવ કરનાર 
નષ થાય તો! સ્મરણુ કોને થાય ? આપણે અનુભવીએ છીએ કે કોઈ 
પણુ _માણસે અસ્નુક રોગને લીધે મોટી ઉમરે આંખ ગુમપ'વી હોય 
તા તેને નાની ઉમરમાં જેયલા પદાર્થ-તું સ્મરણુ થાય છે આનું 
કારણુ શુ'? ને આંખજ તે પદાર્થનો અનુભવ કરનાર હોય તો 
આંખ કુટયા પછી તે પદાર્થનું સ્મરણુ કરનાર કેમ થાય છે? માટે 
સતાન જે મેળવે છે તે આત્મા છે અને તે ઇન્દ્રિયાથી જુદો છે, જે એમ 
માનીએ તોજ આ બધી વ્યવમ્થા ખની શકે, (૩) 


કારીર આદિથી આત્મા જુદો છે એ સબ ધમાં આ એક 
બીજુ સિદ્ધાંત સૂત્ર છે. 


રારીરલાછ્‌ં પાતવજામાવાત્‌ ॥ ૨॥ 


પદાથેઃ--( કરીસ્ક્રાછે ) જીવતા શરીરને ખાળી નાંખવા છતાં 
(વાલવજામાવાવ) પાપ લાગવું ન નનેઇએ. 


ભાવાથ $--આ સૂત્રમાં શરીર પદથી શરીર, ઇંદ્રિય, ખુદ્ધિ 
અને વેદનાનો સમૂહ સમજવો. એટલે આ સૂત્રમાં શરીરને અર્થ 
'પ્રાણી' કર્થો છે. હલે નને આત્મા શરીર-આદિના સમૂહુથી જુદો 
માનવામાં ન આવે તો “નામને માણુસ “વ'નામના માણુસને 
જીવતો ખાળી મૂકે તો પણુ 'અ' નામના હિસક માણુસને એ પાપતું 
ફળ ભોગવવાને। પ્રસંગ આવશે નહિ કારણુ કે, 'ક'નામને। હિસક 
માણુસ જ્યારે મરશે ત્યારે તેના કોઈ પણુ ભશ હયાત રહેવાને 
નથી અને તેથી કેઇને પુનર્જન્મ થવાનો નથી તો તેણે કરેલા 
પાપનું ફૂળ કોણુ ભોગવશે? જે આત્માને શરીર-આદિથી જુદે! 
અને નિત્ય માનવામાં આવે તોજ શરીર છૂટ્યા પછી આત્મા ખીનન 
જન્મમાં પોતે કરેલી હિસા રૂપ પાપનું ફળ ભોગવી શકે, માટે 
આત્માને શરીરથી જુદો અને નિત્ય માનવે શેઇએ. 


૨૫૬ ન્યાચદજોન 


વળી નને આત્માને નિત્ય ન માનવામાં આવે તો પ્રશ્ન એ 
થાય છે કે જન્મ ફ્રેના થાય છે? શા માટે થાય છે? વગર કારણે 
જન્મેલુ' પ્રાણી જન્મતાં સાથેજ શા માટે સુખદુ:ખ ભોગવે છે ? 
ઇત્યાદિ પ્રશ્નોના કશે! ઉત્તર મળી શકતો નથી. ' ઝજતામ્યાનમ ' 
કર્મ ન કર્યા છતાં ફળ મળવુ તે. ' જાન કર્મ કર્યું” હોય છતાં 
તેનુ' ફૂળ ન મળવુ તે. આ ખને દોષ કહેવાય છે. આત્માને નિત્ય 
ન માનવાને લીધે જન્મેલા પ્રાણીએ કશું પહેલાં કર્મ કર્યું" નથી 
છતાં સુખ દુ:ખ ભોગવવાં પડે છે એ અકૃતાભ્યાગમ દોષ થયો. અને 
જેણે પ્રાણીની હિસારૂપ પાપકર્મ કર્યું” છે તેને ફૂાળ ન મળવુ' એ 
“જુતહાન' નામનો દોષ છે. સંસારમાં આવા દેોષે સર્દવ માન્યા 
કરવા એ મહાન્‌ અ'ધેર કહેવાય. વ્યવસ્થા વગર સ'સારને માનવે 
એ કેવળ ખાલિશતા છે માતે શરીરથી જુદો, નિત્ય અને પાપ પુણ્યનાં 
કળાને ભોગવનાર આત્માને માનવો જ ન્ેઇએ. (૪) 


આત્માને નિત્ય માનવામાં આવે તો પણુ એને પાપનું કળ 
ભ્રોગવવુ' નહીં પડે એવી શકા બતાવનારું આ પૂર્વ'પક્ષનું' સૂત્ર છે. 


તર્‌માવઃ સાલ્યવષદ્ણે્તવે તસ્તિવ્યત્વાત્‌ ॥ પ ॥ 


પદાથ $--( સાત્મજપરશાછે ) આત્મા-સહિત જીવતા શરીરને। 
દાડ કરવા (અષિ) છતાં (તજ્તત્યત્વાત ) આત્મા નિત્ય હોવાથી 
( ર્‌માવઃ ) પાપ લાગરો નહિ. 

ભાવાથેઃ--આત્માને જે નિત્ય માનવામાં આવે તો તેને 
કશાયથી પણુ નાશ નજ થવો જેઇએ. ગીતાના લખવા પ્રમાણે 

ન સેન જીવ્ગન્સ્યાપો ત શોપચતિ માસ્તઃ 
ગી. ૨-૨૩. 

આત્માને શસ્તો કાપી શકતાં નથી, અગ્નિ ખાળી શકતો નથી, પાણી 
પલાળી શકતુ નથી અને પવન સૂકવી શક્તો નથી, તો પછી હિંસા 


અ. ર આ. ૨ ૨૫% 


જ કયાં સહી? હિંસા એટલે જીવાટ્માનાો નાશ કરવો તેં, અને 
જીવાત્માનો તો નાશ થઇ શકતો જ નથી. અજ્ઞિ એને બાળી શકતો 
નથી, તો ષછી પ્રાણીને બાળી નાખવામાં પાપ ડયાં રહ્યુ? અતે 
પાપ જ નથી તો તેના ફળની તો વાત જ શી ? 

ચર્ષાતપામ્યાં જિ વ્યોસ: અર્સન્યાતિ તયો? ૫૦1 

સમૌપયમોસ્સો વસિસ્યઃ ચળુલ્યસેમ્સત્વત: ॥ 

ન્યા. વા. 

વરસાદ અને તડકાથી આકાશમાં કઇ જાતનો વિકાર ( અસર ) થાય 
છે? શું વરસાદને લીધે આકાશમાં સકેાચાવું અથવા ફેલાવું થાય 
થાય છે? તડકાને લીધે આકાશ તપતું નથી અને વરસાદને લીધે 
તે ભીનું પણુ થતું નથી ચામડામાં તો વરસાદના અને તડકાની 
જરૂર અસર થાય છે. એટલે કે વરસાદને લીધે ચામડું પલળે છે 
અને તથી તે પોચું થાય છે, જ્યારે તડકાને લીધે ત સૂકાય છે 
અને ક્ઠણુ બને છે. આ દૃણાંતને અતુસરી જે આત્માને ચામડા 
પેઠે વરસાદ અને તડકાની અસરવાળે માનવામાં આવે તો તે ચામડા 
પેઠે અનિત્ય થઇ નય. અને આકાશ પેઠે એવી અસરવાળા ન 
માનવામાં આવે તો તે નિત્ય કહેવાય અને નિત્ય પદાર્થમાં પાપ 
આદિ વિકાર માની શકાય નહિ. 


જો પાપ અથવા પુણ્ય આત્મામાં માનવામાં આવે તો તે 
વિકારી થઈ અનિત્ય ખની નય. પાપ એટલે ૬:ખ-જનક સ સ્કાર 
અને પુણ્ય એટલે સુખ-જનક સસ્કાર. આ સસ્કારો જે આત્મામાં 
ઉત્પન્ન યાય તો આત્માને જરૂ૨ વિકાર માનવા ન્નેઇએ. જેમ વીંટી એ 
સેનાનો વિકાર હોવાથી જ એ સોનાનો પર્મ ગણુય છે તેમ ને 
પાપ અને પુણ્ય આત્માના વિકાર હોય તાજ તે આત્માના ધર્મ 
અથવા ગુણુ ગણુવા જેઈએ. પારમાર્થિક નિત્ય તો તેજ કહેવાય કે 
જેમાં કોઈપણુ જાતને વિકાર, ગુણુ કે ક્રિયા ન હોય. જે ઉત્પન્ન 
થાય છે અને વિનાશ પામે છે, તે બધા વિકાર જ ગણાચ. પાપ અને 


પુણ્ય, સુખ અને દુઃખ ઉત્પન્ન થાય છે, માટે તે પણુ વિકાર જ 
૩૩ 


૨૫૪ ન્યાભદરોન# 


ગણાય અને. એ વિકાર “જે આત્મામાં માનવામાં આવે તો તે જરૂર: 
વિકારી અને અનિત્ય થમ જાય. માટે જે આત્માને નિત્ય માનવે 
હેય તો તેમાં કોઇપણુ જાતનો વિકાર, અનિત્ય ગુણુ અને કર્મ ન 
જ માનવાં નેઇએ, અને જે. આત્મામાં એવેપ વિકાર માનવામાં ન. 
આવે તે! આત્માને દુ:ખ ન થતું હોવાથી હિંસા જ ક્યાં, રહી.? હિંસા 
ન રડેવાથી પાપ. ન. રહ્યું અને. પાપ. ન રહેવાથી. તેનું ફૂળ પણુ ગયું, 
માટે આત્માને. નિત્ય માનવાથી. પણુ પાપતું ફળા નથી. ભોગવી. 
શકાતું એ. વાત. સિદ્ધ થાય છે. 

આત્માને અનિત્ય માનવાથી. હિસાનું ફળ જ ભોગવાતું નથી. 
જ્યારે તેને નિત્ય માનવાથી. તો હિંસા જ બની. શક્તી નથી. (પ ) 


આ ઉપરના સૂત્રમાં પૂર્વપક્ષ તરફથી ને આત્માને નિત્ય 
માનવામાં આવે તો હિંસા થઈ શકતી નથી એવો જે આક્ષેપ કર્યો. 
છે તેનું સમાધાન આ સિદ્ધાંત સૂત્રમાં છે. 


ત વાર્ચામ્રચજ્લવપષાત્‌ ॥ ૬॥ 


પદાથ --(જાર્યાત્રચવજેવષાલ્‌) શરીર અને ઇ દ્રિયને 
નાશ કરવો તેતું નામ વધ એટલે હિસા હોવાથી (ન ) ઉપરના 
સૂત્રમાં જે આક્ષેપ ક્યો છે તે અસત્ય છે. 

ભાવાથ $--ન્ચાયશાઅકારના મતમાં આત્માનો નાશ થવે! 
એનું નામ હિસા નથી, પણુ આત્મા જેને લીધે સુખ ભોગવે છે તે 
ક્ારીરને નાશ કરવો અથવા ઇંદ્રિયાનો નાશ કરવે। તેનું નામ હિંસા 
છે. માટે જીવતા પ્રાણીના શરીરને બાળી નાંખવું અથવા કેઈ પણુ 
ખીનન ઉપાયથી તેનો નાશ કરવો તેનું નામ હિસા છે અને એ 
હિંસાથી ઉત્પન્ન થતું પાપ હિસકને લાગે છે. આત્મા નિત્ય હોવાથી 
એ પાપનું ફળ બીન્ન જન્મમાં હિંસકને જરૂ૨ લ્ોગવવું પડે છે. 

આત્મા નિલ હોવા છતાં તેમાં સુખ, દુ:ખ છે અને તેને 
ઉત્પન્ન કરનારા ધર્મ અને અધમ રૂપ સસ્કારો આત્મામાં માનવાથી 


અ ૩ આ,શયૃ જપ 


આત્મા ક વિકારી કે પરિણામી બનતો નથી. આકાશમાં અનેક 
પદાર્થોના સ'થોગો અને વિભાગો થચા જ કરે છે તેથી કઈ આકાશ 
વિકારી અનતું નથી. શબ્દ ષણુ આકાશમાં વારવાર થયા જ કરે છે 
તેથી પણુ આકાશમાં કેઈ પણુ પ્રકારનો વિકાર થતો અનુભવમાં 
આવતો નથી. મૂળા દ્ર્ય જ્યારે પોતાનું રૂપ બદલી રૂપાન્તરમાં 
આવે ત્યારે તે નાશ પામ્યું કહેવાય. જેમકે:-ટ્ધમાં વિકાર થવાથી 
તે દહોંના ૩પમાં પરિણુમે છે માટે દૂધ નાશ પામ્યું કહેવાય. 


સોનામાં ગમે તે વિકાર ખનાવે। પણુ તેથી કઈ સોનું નાશ 
પામતું નથી. ધારો કરે એક તોલા સોનાની વીંટી બનાવી છે તો શુ 
એ વીટીમાં સાનું નથી એમ કેઈ કહી શક્શે? કોઇ પણુ સોનીને 
ત્યાં એ વેચવાથી એક તોલા સોનાની કિમત મળે છે માટે સેતું 
નાશ પામતું નથી. માટે જેમાં વિકારો બનતા કે ગુણે ઉત્પન્ન થતાં 
ત વસ્તુ નાશ ન પામે તે પણુ નિત્ય જ કહેવાચ. 


આત્મામાં પણુ એક ગુણુ ઉત્પન્ન થતાં અને ખીન્ને ગ્રુણુ નાશ 
પામતાં કશે।ય પણુ વિકાર થતા નથી. એક અખંડ વસ્તુમાં ને 
ગ્રુણુ ઉત્પન્ન થતાં વિકાર થાય તો તેનું પ્રત્યઘભિસરાન (એ।ળખાણુ) 
ન રહેવું નેઇએ. દ્ધ જ્યારે દર્હાં ખની નાય છે ત્યારે તે ટ્ધ રૂપ 
જણૂુતુ' નથી. આત્મા તા જ્યારે પોતામાં સુખ ઉત્પન્ન થાય છે 
ત્યારે કહે છે કે “હું સુખી થયો..' અને જ્યારે દુ:ખ ઉત્પન્ન થાય 
છે ત્યારે કહે છે કે “હું દુ:ખી થયે..' આ ખને સુખ દુ:ખ રૂપ ગુણુ। 
સાથે “હું' પદથી આત્માની એળખાણુ બરાબર કાયમ રહે છે. માટે 
આત્મામાં સુખ, ૬ુ:ખ, સાન, કામ, ક્રોધ અને લોભ આદિ ઉત્પન્ન 
થતા હોવાથી આત્મા વિકારી એટલે પરિણામી બનતા નથી, એ 


૬ 


સિદ્ધ થાય છે. ઉપનિષદમાં પણુ લખ્યું છે કે 

ગચાજારી વથાચારી તમા મવસિ, વાપુજાર સાપુર્મવસિ 
પાપજારી પાવો મવસિ | પુળ્ય: વુળ્યેન વત્મળા મવાસિ પાપ: પાપત ॥ 
ગળવારળ્યજ૦ ૪-૫. 


ર૬૦ . ન્સાયદર્‌નઃ 


અર્થ:--જીવાત્મા જેવું કરરે કે, જેવું આચર્ર છૈ તેવો તે થાય. છે 
સાટું કરનાચ સારે શ્રાય છે, ષાપ. કરનારો ષાપી. થાય, છે, પુણ્ય 
કરનાર યુદ્યનાન્‌ ચાય છે છે.' અહોં ઉપનિષતૂ-કારૈ આત્મામાં પુણ્ય 
અને પાષને સગ તામા છે અને તે કરવાની શક્તિ ષણુ બતાવી' 
છે. માટે આત્માને નિત્ય માનીને પણુ તેમાં પાષ, પુણ્ય, સ્તાન. 
આદિ અનિત્ય ગુણ માની શકાય છે અને તે માનવાથી આત્માના. 
નિત્યત્વને કશી હાનિ થતી નથી. ગીતામાં પણુ લખ્યુ” છે કે 


જેણિનોડસ્તિન ચથા જરે વતેમાર₹ં યોવન ઝરા 

તયા જેઇાન્સસ્પ્રાત્તિયસ્સ્તત્ર ન ભુઘતિ॥ ૨-૧૩ 

માત્રાસ્પર્ફાસ્તુ મનેન્સેગ્ શોતોષ્ળલુલકુઃ અર્ાઃ । 

આામમાપાયિનોડનતિત્યાસ્સાસ્તસિટ્રસ્ય માસ્ત ॥ ૨-૧૪ 
આત્માને શરીરને સંબંધ છે અને કોમાર યૌવન અને ઘડપણુ 
શરીરના ધર્મ છે, જ્યારે આત્માને બીને દેહ મળે છે ત્યારે પણુ 
ખાળપણુ, જુવાની ઘડપણુ આવે છે. ખુદ્ધિમાન્‌ માણુસ આ ખાખબતમાં 
મુંજાતો નથી. ૧૩. હે અર્જીન રૂપ, રસ, ગધ આદિ જે માત્રા 
સ્પેશ છે તે સુખરુઃખને આપનારા છે અને તે સુખદુ:ખ કાયમ 
કહેનાર હતાં નથી માટે હે ભારત-અર્જીન તે અનિત્ય અથીને તું 
સહેન કર. ૧૪. શું આમાં આત્માને સુખદુઃખને સંબંધ નથી 
બતાન્યો? ઝે શું આત્માને નિત્ય નથી ખતાવ્યો? અર્થાત્‌ આત્માને 
નિત્ય પણુ ખતાવ્યો છે અને તેમાં અનિત્ય સુખદુ:ખાદિ પણુ બતા- 
બ્યાં છે. નિત્યનુ' લક્ષણુ મહર્ષિ કણાદે આ પ્રમાણે કર્યું” છે. 
સક્જારળવસ્તિત્વમ્‌। જે સત્‌ હોય અને જેનુ' કોઈ પણુ કારણુ ન 
હાય તે નિત્ય. અને એજ સૂત્રકારને માન્ય છે. માટે સુખ, દુ:ખ, 
પાપ અને પુણ્યના સખ'ધથી આત્માનુ નિત્યત્વ નાશ પામતું નથી. 
આ ઉપરથી એ સિદ્ધ થાય છે કે જે આત્માને નિત્ય માનો તે જ 
તે પોતે કરેલા પાપ પુણ્યનું ફળ ભોગવી શકે. જીવતાં પ્રાણીના 
શરીરનો નાશ કરવો તેનુ નામ હિંસા. હવે આ ઉપરથી સિદ્ધ થાય 
છે કૈ આત્મા નિત્ય છે અને તે શરીર આદિથી તદ્ન જુદો છે. (૬) 


ન્મ. ૩ આ. ર ૨૬૬ 


આત્માના શરીર, ઇંદ્રિય આદિથી જુદ્દાપણાને સાબીત કરવાનુ' 
મકરણુ આગળ ચાલે છે. 

આ સૂત્રમાં પણુ શરીર આદિથી આત્મા જુદો છે એજ 
બાખતત્તે ચુક્તિ આપી સ્પષ્ટ કરે છે. 


સચ્યટછસ્ચેતરળ પ્રત્યમિજ્ઞાનાત્‌ ॥ ૭ ॥ 


પદાથ $--( સવ્ય₹રસ્થ ) ડાબી આંખથી જેયલા પદાર્થનું 
(ર્લરેળ ) જમી આંખથી (પ્રત્યગિશાનાવ્‌ ) પ્રત્યભિસ્ઞાન થતું 
હાવાથી. 
ભાવાથ $--પારે કે કે ઘટરૂપ કોઈ એક અર્થને ડાબી આંખે 
શ્રેડા વખત પહેલાં જેયો હતો અને પછી ડાખી આંખ ખ'ધ રાખી 
જમણી આંખ જ્યારે એજ ધટ રૂપ અર્થને જુએ છે ત્યારે કહે 
છે કે જે ઘડાને મે' પહેલાં જેથો હતા તે જ ઘડાને હું અત્યારે 
જઉં છ. હુવે વિચારવાનું એ છે કે જો ઇન્દ્રિય જ આત્મા હોય તો 
ડાખી આંખે નજેયલા પદાર્થનું ત્રયભિજ્ાન ડાબી આંખનેજ થવું 
4તઇએ, જમણી આંખને નહોં. કારણુ કે:-જે અનુભવ કરનાર હાય 
તને જ પ્રત્યભિજ્ઞાન થઈ શકે છે, ખીન્ને નહિ. હરિ નામના માણુસે 
અનુભવેલા પદાર્થનું પ્રત્યભિસ્ઞાન કઈ રામ નામના માણુસને થતું 
નથી. કારણુ કે કે એ બને વ્યક્તિએ જુદી જુદી છે. તેજ પ્રમાણે 
ડાખી અને જમણી બને આંખો જુદી જુદી હોવાથી એકે જેોયલા 
અર્થનું પ્રત્યભિજ્ઞાન બીજીને ન થવું જોઇએ, છતાં પ્રત્યભિજ્ઞાન થાય 
છે એ સર્વ કેક જાણે છે, માટે આંખ આદિથી અતુભવ કરનાર 
કોઈ જુદોજ છે અને તે સ્થિર છે, અને એનું જ નામ આત્મા છે 
એમ માનવું જ જેઈએ. ડાખી અને જમણી આંખો તો અતુભવ 
કરનારનાં સાધન જ માનવાં રહ્યાં (૭) 


હુવે પ્રસંગને અનુસરી પર્વપક્ષવાદી આંખ એકજ છે એમ 
સિદ્ધ કરવા માગે છે 


૨૬૨ ન્યાગંદરન 


સૈજસ્તિન્‌ નાસાસ્યિવ્યવહ્તિ દિત્તાસિમાનાત્‌ ॥૬ ॥ 


 પપદાથઃ$--(નાળાસ્ચિક્યવસ્િતે ) નાકના હાડકાનું બ્યવધાન 
હોવાથી ( છ્િત્વા્તમિમાનાવ્‌ ) બે આંખ માનવાના ખોટો અભિમાન 
થતા હોવાથી (નસ ) આંખ બે નથી. 


ભાવાર્થ:$--જેમ પાણીના એક જ પ્રવાહ ઉપર આડો પૂલ 
બાંધ્યો હોય અને કોઇને પ્રવાહના બે છેડા દૈખાય અને તેને લીધે 
તે બે પ્રવાહ માને તેમ એકજ આંખ ઉપર આડુ નાકનું હાડકું 
પડયું છે તેથી એક જ આંખના બે છેડા દેખાય છે તેને લીધે 
લોકોને “બે આંખ છે.' એવુ ખોટું સાન થઈ રહ્યું છે ખરી રીતે તા 
એક જ આંખ માનવી યોગ્ય છે. (૮) 


૬% કજ 
૨ 


“આંખ બે છે' એવું માનનાર વાદી ઉપરના સૂત્રનું ખંડન 


ખે દ્િતીયાવિનારાસૈવન્વળ્‌। ૨ ॥ 


(ઘજયિનાફ્ે ) એકનો વિનાશ થયે ( ટ્િલીયાવિનારાત ) 


બીજીને નાશ ન થતો હોવાથી ( ળ્જાત્વમ્‌ ) આંખ એક (નસ) નથા. 


દપ” 
7્ચ! 
હ” 


ભાવાથેઃ--ને આંખ એકજ હોય તો એક આંખ કુટી 
જવાથી અથવા કેઈ રોગને લીધે ખોટી પડી જવાથી ખીજી આંખથી 
પણુ દેખાવું ન જેઈએ. પણુ એક આંખ નાશ પામી હોય તોપણુ 
બીજી આંખથી દેખી શકાય છે, માટે બેજ આંખ માનવી જેઈએ. 
બે આંખ માનવી એ ગિદ્ધાંત પક્ષ છે. (૯) 


ફરીથી એકત્વવાદી પોતાના મતના સમર્થનમાં યુક્તિ આપે છે. 


ઝઅવયવનાજોડવ્યવયવ્યુવઝય્પેરછેનુઃ ॥ ૨૦ ॥ 


અમ. ૩ આ. ર ૨૬5 


પદાથ--( સવયવનાક્ષે ) અવચવનો નાશ થાય (જષિ) 
તોપણુ ( અવયવ્યુવજય્વેઃ ) અવયવી કાયમ રહે છે માટે ( અજેલુઃ ) 
આંખને બે માનવામાં જે હેતુ આપ્યો છે તે અસત્ય છે. 

ભાવાથ$--એક અવયવી હોય અને તેનો એક અવયવ નાશ 
પાસે તો ક'ઈ અવયવીને નાશ થઈ જતો નથી. દાખલા તરીકે:- 
શરીર એક અવચથવી છે, તેના એક અવયવ આંગળી અથવા હાથ 
આદિ નાશ પાસે તો કઇ આખુ શરીર નાશ પામતું નથી. તેજ 
પ્રમાણે આંખનો એક ભાગ નણ થયો તો ખીજ ભાગમાં જેવાની 
શક્તિ રહે એમાં કઈ અયોગ્ય જણાતું નથી, માટે આંખ અકજ 
માનવી જોઇએ. (૧૦) 


હુવે સિદ્ધાંતવાદી ઉપરની યુક્તિનું ખડન કરે છે. 


ઇ₹છજાન્લવિરસોપાટ્ષતિષેષઃ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાર્થ $--(રછાન્સવિસેષાવ ) દષાંત સાથે વિરોધ આવતા 
હોવાથી ( અવરસતિષેધઃ ) આંખ ખે છે એનું ખંડન થઈ શકતું નથી. 

ભાવાર્થ$--સૂત્ર ૧૦ માં જણાવ્યું છે કે અવયવોના નાશ થાય 
તોપણુ અવયવી કાયમ રહે છે એ વાત તદન ખોટી છે. અવયવ 
એ કારણુ દ્રવ્ય છે અને અવયવી એ કાર્ય દ્રન્ય છે. કારણુનાો નાશ 
થાય તો કાર્યનો નાશ થાય છે એ સર્વ-માન્ય સિદ્ધાંત છે. કને 
કારણુને નાશ થવા છતાં કાર્યદ્ર્ય કાયમ રહેતું હોય તો કાર્ય દ્રબ્યને 
નિત્ય માનવું કેઇએ. કારણુ કે કારણુનો નાશ અથવા કારણુ દ્રવ્યોને। 
વિભાગ એ બે સિવાય કાર્યદ્રવ્યના નાશનું કોઈ પણુ કારણુ નથી. 


ધારો કે એક અવયવી દ્રવ્યના દસ અવયવે છે અર્થાત્‌ દસ 
અવયવોાથી એક અવયથવી દ્રવ્ય બન્યું છે. હુવે એ અવયવીને। એક 
અવયવ કાપી અલગ કર્યો, છતાં પણુ તમારા મત પ્રમાણે અવયવી 
કાયમ છે, પછી બીજો અવયવ કાપ્યો, છતાં અવયવી કાયમ છે એજ 


૨૬૪ ન્યાયદટરોન 


પ્રમાણે બાકીના અવયવો પણુ એક પછી એક કાપી નાંખતાં દસે 
અવયવો નણ થયા, તો પછી અવયવી જેવું કશુ' કેમ દેખાતુ નથી ? 

ધારો કે પાંચ વારનું' એક અવચવી કાપડ છે. તેમાંથી એક 
વાર કાપી લઇએ તો તે તેજ કાપડ ગણાશે કે? વેપારી પાસેથી 
પાંચવાર કાપડ લઈ તેમાંથી એકવાર કાપીને કોઇ પાછું આપવા 
જાય અને કહે કે લ્યો આ તમારૂં કાપડ અમારે નથી '«ઈતુ', તો 
શું વેપારી એકવાર પોતાનું કાપડ એષું થયેલું જાણુતો હોવા 
છતાં આ તેજ કાપડ છે એમ માની સ્વીકારશે ખરેોકે ? કદિ નહિ. 
માટે અવયવના નાશથી અવયવીને જરૂર નાશ થાય છે. ૧૦ 
અવયવામાંથી એક અવયવ નાશ પાસે તા ખાકીના ૯ અવયવોનું 
એ નુદુ'જ અવયવી દ્રવ્ય માનવું જ્નેક્એ. 

વળી આંખોના સખધમાં તો એક આંખ બીજી આંખને 
અવયવજ નથી ખને તદ્ન જુદી જ છે. બને આંખના અધિષાનરૂષ 
ગાલક પણુ જુદા જ છે. નાકના હાડકાના વ્યવધાનથી તે જુદા દેખાય 
છે એમ નથી. મરી ગયેલા માણુસના કપાલના નીચેના હાડકામાં 
સ્પષ્ટ બે ખાડા પણુ છે, માટે આંખ એક માનવી એ સમજ વગરની 
વાત છે. માટે સૂત્રકાર મહુષિએ ડાખી આંખે જેયલા અર્થનું જમણી 
આંખને પ્રત્યભિસ્નાન થાય છે, બે જુદી વ્યક્તિઓમાં પ્રત્યભિસ્તાન 
સ'ભવી શકે નહિ મ!ટે આંખ આદિ ઇન્દ્રિયાથી આત્મા જુદો છે 
એ અનુમાનમાં કશી પણુ ભલ નથી એમ સમજવ્યું છે. (૧૧) 


જ 


આત્મા અને ઇન્દ્રિયાં જુદા છે તેને માઢે એક બીજ યુક્તિ 
શાસ્્રકાર આપે છે. 


ટ્સ્દ્રિયાન્સરવિજારાત્‌ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાથ :--(૬સ્દ્રિયાન્તરષિજારલ્‌) જે પન્દ્રિયે અનુભવ 
નથી કર્યો એવી ખીજી ઇન્દ્રિયમાં વિકાર થવાથી આત્મા ઇન્દ્રિયાથી 
જુદો છે. 


અ. રુ અ. ૧ ર૬૫ 


ભાવાર્થ ૩--કોઈને આંબલીના _કાતરાનુ અથવા કેરીનુ' રૂપ 
કીન અથવા એને ગધ સુંઘવાથી તેના રસનું સ્મરણુ થાય છે 
ને તેને લીધે રસના ઇન્દ્રિયમાં વિકાર થાય છે અને તેથી સુખમાં 
સાયો છુટે છે. આમ થવાનુ કારણુ શુંર રસના ઇન્દ્રિયે તો એ 
ફળને જેયું નથી તેમ સુંધ્યું પણુ નથી તેમ છતાં રસના ઇન્દ્રિયમાં 
વિકાર ક્રેમ થયો ર જુએ અથવા સુંધે ક્રેક અને સ્મરણુ ખીજાને 
થાય એ કેમ બને? માટે _સ્મરણુ કરનાર અને અતુભવ કરનાર 
₹ન્દ્રિયોથી આત્મા જુદો છે એમ માનવુ જ ક્ઇએ. (૧૨) 


આ યચુક્તિમાં આત્માને અલગ નહોં માનનાર પૂ્વ'પક્ષ-વાદી 
આક્ષેપ કરે છે. 


ત સ્છૃતેઃ સ્તતવ્યવિષચત્તાત્‌ ॥ ૨ર ॥ 

પદાથ $--( સ્ઝુસે: ) સ્મૃતિને ( સતૈલ્યવિષયત્વાત્‌ ) વિષય 
ઘટપટાદિ અર્થ હોવાથી અને તેને લીધે તેની ઉત્પત્તિ થવાથી (ન) 
આત્માને જુદો માનવાની જર્‌ર નથી. 

ભાવાર્થ$--સ્મૃતિ એ એક ગુણુ છે અને તે ક્રેઈ પણુ 
નિમિત્તથી જ ઉત્પન્ન થાય છે. સ્મૃતિનો! વિષય કેરી આદિ ફળ છે. 
એ વિષય ઈંદ્રિય-ગોચર થવાથી તેના રસતું સ્મરણુ થાય છે અને 
તેને લીધે રસના ઇંદ્રિયમાં વિકાર થઈ સુખમાં પાણી છૂટે છે 
આમાં આત્મા માનવાની શી જરૂર છે? ઇંદ્રિય અને વિષયના 
સ'બ'ધથી પ્રત્યક્ષ જ્ઞાન થયું અને તેને લીધે પહેલાં અતુભવેલા 
અનું સ્મરણુ થયું આમાં ઇંદ્રિયાથી અલગ આત્મા માનવાની 
કશી જરૂર જણાતી નથી, માટે ઇંદ્રિયાન્તર વિકાર થવાથી અલગ 
આત્માની સિદ્ધિ થતી નથી. (૧૩) 


ષ્ટ 


હવે સિદ્ધાંતવાદી પૂર્વપક્ષનું ખ ડન કરે છે. 


તરાલત્મશળસરાવારપ્રતિવેષઃ॥ ૨૨ ॥ 


૩૪ 


૨૬૬ ન્યાચદરોનઃ 


પદાર્થ$--(સદ્ાત્મમુળસદ્નાયાય) તે સ્મૃતિ આત્માને ગુણુ 
હોવાથી ( ર શિષેષઃ ) આત્માનો પ્રતિષેષ. થઈ જ્ઞકતો નથી. 

ભાવાથ $--સ્મૃતિ એ ગુણુ છે અને ગુણુ ગુળી સિવાય રહી. 
શકે નહિ. અનાત્મવાદીને એ પૂછવું જેઈએ કે સ્મૃતિર્તું નિમિત્ત 
કારણુ વિષય છે એ કખુલ છે પણુ એ ઉત્પન્ન શામાં થઈ? શું 
સ્મૃતિનો આધાર ઇંદ્રિય છે કે વિષય ? ને ઇંદ્રિયને સ્મૃતિને આધાર 
શાનવામાં આવે તો ફળનું રૂપ તો આંખે નર્યું છે માટે તે ફળના 
રસની સ્મૃતિ આંખને થવી. નનેઈએ અને તેની અસર પણુ આંખને: 
જ થવી નન્‍ેઇએ અને નાસિકા ઇતદ્રિયે એ ફળના ગધ સુંધ્યો 
હેવાથી, તેથી નાસિકાને જ રસનું સ્મરણુ થવું જઇએ. અને તેની. 
અસર પણુ એજ ઈંદ્રિયને થવી ન્નેઇએ. પણુ એમ થતું નથી. વળી 
વિષયને સ્મરણુ થતું હોય તો “હું સ્મરણુ કરૂં છું? એવો અનુભવ 
ઘટાદિ વિષયોમાં પ્રતીત થવો જેઇએ. પણુ એવું નેવામાં આવતું 
નથી. માટે વિષય અને ઈંદ્રિયોથી ભિન્ન આત્માજ સ્મરણુને 
આધાર છે એમ સાખીત થાય છેં. અર્થાત્‌ અનુભવ અને સ્મરણુનું 
સમવાયી કારણુ આત્માનેજ માનવુ” જેઇએ. અને એ. ઇદ્રિયોથી 
જતુદ્દા છે એમ પણુ માનવુંજ રહ્યું. (૧૪) 


સિદ્ધાંતવાદીનું સમાધાન સૂત્ર. 


ઝપર્તિલ્યાનાસ ય્થૃતિતિષયય્ય॥ ૨૫ ॥ 


પદાથેઃ-(સ) અને (સ્ણસિવિવચસ્ય ) સ્મૃતિના વિષયની 
( અપરિસંચ્યાનાન ) ગણુતરી કરી ન હોવાથી. 

ભાાવાથ$--સ્મૃતિ-જ્ઞાનમાં કૈટલા અર્થાની પ્રતીતિ થાય છે 
સની ગણુતરી કર્યા વગ૨જ કડૅવામાં આવે છે કે ' વિષયમાંથી 
મ્મૃતિ થાય છે, માટે આત્મા માનવાની જરૂર નથી.' કશાસ્તિપતઇ- 
સસુમર્ષમ્‌ મે આ અર્થ જાણ્યો. આ વાકયમાં જ્ઞાતા; સેય અને 


અ.૩અદ1 રકણ 


સાન એ ત્રર્‌ અથોાની પ્રતીતિ થામ છે. કેવળ અર્થની જ નહિ. 
અસો અર્થો મથા શતઃ ગરજે મમ કાતમમૂલ આ ખને જાતના 
વાક્યોમાં પણુ જ્ાતા; રેમ અને જ્ઞાન રૂપ ત્રણુ અર્થ સમજાય છે. 
અધાં સાનોતું પ્રતિસ ધાન આત્મા હોય તો જ ચાય છે. 


વળી નવે ષટપટ-આદિ અથોને સ્મૃતિના આધાર માનવામાં 
આવે તો ઘટ-આદિ અર્થ કુટી ગયા ષછી સ્મરણુજ ન થવું 
જ્નેઇએ, કારણુ ક્રે આધાર વગર આધેયની ઉત્પત્તિ થઈ શકે નહિ. 

સરગસઝન્ય શાત સ્છુસિ: સંસ્કાર હોય તોજ સ્મરણુ થઈ 
શકે છે. નવે ઘટ-આદિ અર્થ માં જ્ઞાનના સંસ્કારો માનવામાં આવે 
તો! અર્થ નષ્ટ થવાથી સ'સ્કાર પણુ નાશ પામવાજ જઇએ, કારણુ 
ઝે આધાર નાશ પામે તો આધેય પણુ નાશ પામે છે એ સર્વ કેઇ 
જાણી શકે છે. તો હવે નછ વિષયની સ્મૃતિ ન થવી નેઇએ છતાં 
નણ વિષચની સ્મૃતિ તો થાય જ છે. જો ઘટ આદિ વિષયોને સ્મરણુ 
થતું હોય તો ઘ્રટોડટં ભર્તા. “ હું ઘટ સ્મરણુ કરનાર છું.' આવુ 
પણુ જ્ઞાન થવું જેઇએ. માતે સ્તાન-જન્ય સસ્કારનું અધિકરણુ 
આત્મા જ છે અને તે ઉપર ખતાવેલી યુક્તિઓથી 6દ્રિચોથી જુદો 
છે એમ પણુ માનવુ જ જોઇએ. ( ૧૫) 


ઇંદ્રિયથી અતિરિક્ત મન છે અને તેને નિત્ય પણુ માનવામાં 
આવ્યુ છે, તા તેને જ આત્મા માનવાથી શું વ્યવસ્થા નથી બેસતી ? 
રુ જૂ રૂ જે. જૂ “ - પે રૂ 
અમને તો મનને જ આત્મા માનવે યોગ્ય લાગે એ પપૂર્જપક્ષને। 
ભાવ આ સૂત્રમાં સમન્નવે છે. 


નાસ્તપ્રતિપ્રસિહ્ેતુનાં સનસિ સમવાત્‌ ॥ ₹૬॥ 


પદાથ $--( આલ્મષસિપસિદેયૂનામ્‌) આત્મા નાણુવા માટે 
જે હેતુએ આપ્યા છે તે ખધા ( મનસિ ) મનમાં ( સમવાલ્‌ ) ઘટી 
શકતા હોવાથી (જ) મનથી જુદો કેઈ આત્મા નથી. 


૨૬૮ ન્ચયાચટ્ટરીના 


ભાવાથ --દર્શન અને સ્પશન કરનાર શરીરમાં કોઈ 
એકજ વસ્તુ છે.' ઈત્યાદિ જે જે હેતુઆ આપ્યા છે તેનાથી, મન જ 
સિદ્ધ થાય છે તો પછી મનથી. જુદો આત્મા શા માટે માનવો જઇએ? 


રકાત સ્વરોનાગ્યામેમત્રશન્રરળાય। ૩-૧-૧ 

“મૂારીરટાછે પાવજામાવાત। ૩-૧-૪ 

સન્‍્યરષપ્ટસ્યેતરેળ પરસ્યામિશાનાલ્‌ । ૩-૧૨-૭ 
ઈત્યાદિ આત્માને સિદ્ધ કરવા જે હેતુઓ આપ્યા છે તેનાથી મનની 
સિદ્ધિ થતી હોવાથી મનથી. અલગ આત્માને માનવાની જરૂર 
નથી. (૧૬) 


ઉપર કહેલા પૂર્વ પક્ષનું સમાધાન. 


જાલુજ્ાનતાપનોપપસેઃ સત્તામેટ્સાત્રણ્‌ ॥ ₹૭ ॥ 


પદાર્થ$--(જ્ઞાત્‌ઃ) સાતાને ( શાનતાધનોપપસેઃ ) સાનનાં 
સાધનોની જરૂર પડતી હવાથી ( તજ્ઞાસેર્માત્રમ્‌ ) કેવળ સસ્તામાં જ 
ભેદ છે 

ભાવાર્થ #--રૂપનું સાન સળવવા જેમ જ્તાતાને આંખની 
જરૂર પડે છે તેમ મનન કરવા માટે, ઇચ્છા-કરવા માટે અને સુખ 
ભાગવવા-આદિને માટે પણુ સાધનની જરૂર પડે છે. જેમ વગર 
સાધને રષ ન નઈ શકાય તેમ વગર સાધને મનન પણુ ન થઇ 
શ્કે. ખાહ્ય કે આન્‍્તરિક કોઈ પણુ ક્રિયા વગર સાધને થઈ શકે જ 
નહિ. સુખ-સ્રાન એ પણુ એક આંતરિક કિયા છે માટે એ કિયાતુ 
સાધન અવશ્ય હોવું જઇએ. ધૂમાડો જોયા પછી અસિતું અનુમાન 
જ્ઞાન કઇ ઠંદ્રિયથી સશૈળવવું? ગધ-સ્રાન આંખથી થતું નથી માટે 
જેમ ધ્રાણુ ઇંદ્રિય માનવી પડી છે તેમ સુખદુ:ખનુ' જ્ઞાન તથા અનુ- 
માન આદિ ખાદ્ય ઇંદ્રિયથી થઇ શકતાં ન હોવાથી તેને માટે મન 
બક આંતર ઇંદ્રિય માનવી નજેઇએ. 


અ. ૩ આ. ૧ ૨૬૯ 


આમ હોવા છતાં જે તમે મનને આત્મા કહેવા માગતા હો, 
તો કેવળ નામમાં જ વિવાદ રહે છે, અર્થમાં નહિ, કારણુ કે તમે 
મનને મન નહોં કહેતાં આત્મા કહો છે અને મનથી એક જે 
જુદો આત્મા યુક્તિઆથી સિદ્ધ થાય છે તેને તમારે ખીજુ' નામ 
આપવું પડશે, માટે મનને જ મન કહો અને તેને અ'દરની ઇદ્રિય 
માનો એજ યોગ્ય છે. ગીતામાં પણુ આત્માથી ભિન્ન મનને માન્યું છે. 


ખમૂમિસપોડનજો વાગુઃ લ મનો વુઝ્િસ્વ ચ । 
ઝટંજાર ર્લીચ મે સિજ્ના પરુતિસ્વ્યા ॥૪॥ 
ઝવર્યસિયસ્ત્વન્તાં પરુતિ વિઝિ સે પરમ્‌ | 
ઝોવમૃતાં મફાયાણો થચેકં ધાર્યસે સગલ્‌ 1% ॥ 
પીતા. અ. ૭ 
ભૂમિ, પાણિ; અગ્નિ; વાયુ, આકાશ, સન ખુદ્ધિ અને અહુ- 
કાર એ આઠ પ્રમુતિ અર્થાત્‌ કાર્યનાં કારણ છે. (૪) આ આઠં 
સિવાય જીવાત્મારૂપી નવમી પ્રકૃતિ પણુ છે કે જેનાથી આ જગત્‌ 
ચાલી રહ્યું છે અને આ નવે પ્રકૃતિનો સ્વામી પરમાત્મા છે. ( પ ) 
ઉપનિષદમાં પણુ કહ્યું છે કે: 
ર્‌સ્ટ્રિચિમ્યઃ પરાશર્પા અમમ્યમ્ર ૫૨ મનઃ । 
મનસસ્તુ ૧ર ચુઝિયુરેરાતમા મછાન્‌ ૫૨: ॥ 
જાકોપત્તિ” અ૦ ₹ ૧૦ ર્‌-૨૦ 
ઈંદ્રિયાથી અર્થો, અર્થોથી મન, મનથી ખુદ્ધિ અને ખુદ્ધિથી 
આત્મા પરૈ છે. 
લન્સે મત: શિવસંજસ્વમસ્તુ। ચગુન ૪-૨ 
આ વેદના વાક્યથી પણુ આત્માથી મન જુદું છે એ સિદ્ધ 
થાય છે. (૧૭) 


મનથી આત્મા જુદો છે, એમાં બીજી યુક્તિ આપે છે 


ત્યિસશ્ર સિસ્સુમાનઃ ॥ ૨૮ ॥ 


૨૭૦ ન્યાચદરોન 


પદાથ$--(૨) અને (ત્તિથમઃ ) નિયમ ( સિસ્ઝુમાનઃ ) 


અતુમાન વગરને છે. 


શાવાથ$--“રૂપ-આદિના જ્તાનને માટે તો ઈન્દ્રિયરૂપ સાધ- 
નની જરૃર છે, પણુ મનન કરવા માટે તથા સુખદુ:ખના સાન ઉત્પન્ન 
કરવા માટે કોઈપણુ સાધનની જરૂર નથી.' આવી ન્તને નિયમ 
માનવામાં કોઈપણુ અનુમાન પ્રમાણુ નથી. પ્રમાણુ વગરની ફ્ોઈપણુ 
વસ્તુ માની શકાય નહિ. બીજુ, ઉપર જે ગીતા આદિનાં પ્રમાણે 
આપ્યાં છે તેનાથી પણુ મનને આત્મા માનવે। એ વિરુદ્ધે છે, માટે 
મન અને આત્મા જીદા જુદા છે એ સિદ્ધ થાય છે. આ પ્રમાણે 
આત્માને શરીર, ઇન્દ્રિય અને મનથી ન્નુદો અને સ્થિર સિદ્ધ કરી 
બતાવ્યો છે. ( ૧૮ ) 

આ પ્રમાણે શરીર, ઇન્દ્રિય અને મનથી આત્મા જુદો છે 
એ વિચારનું પ્રકરણુ અહીં પૂરૂં થાય છે. 


આત્સાનું નિત્યત્વ-સાધન-પ્રકરણ 


આત્મા શરીર આદિથી જુદો છે એ સિદ્ધ કર્યું. ડુલૅ આત્માને 
નિત્ય સિદ્ધ કરવાનું પ્રકરણુ શરૂ કરે છે. નને આત્મા નિત્ય હોય તો 
જ પરજન્મને અને પરમાત્માની પ્રાસ્િને ઉદ્દેશીને બતાવેલાં કર્મમાં 
લેકે પ્રવૃત્તિ કરે. ધર્મનું સ્વરૂપ અને તેની સફલતા પણુ આત્માના 
નિત્યત્વને અવલ'બીને રહેલી છે માટે આત્માનું નિત્યત્વ સિદ્ધ કરવું 
જરૂરનું છે. 


ઘૂ્વામ્યસ્તસ્ણુયનુવન્વાત્‌ ઝાતચ ₹વજ્ઞોવઃ- 
લસ્પતિપસેઃ ॥ ?૧ ॥ 


પદાથ --(ઝ્તાતસ્વ) ઉત્પન્ન થચેલા ખાળકને ( વૂર્લામ્ય- 
સ્તર્ણુત્યગુવન્ધાલ્‌) પૂર્વ--જન્મમાં અનુભવેલા અર્થની સ્મૃતિએઓના 


“મ, ૩ અ, ર ૨૩૨ 


અતનુખધને લીધે ( દષેમચસોયસવ્રતિપશે? ) હર્ષ, ભય અને શેક 
થતા હોવાથી આત્મા અનાદિ છે. 

ભાવાથ $--અસુવસ્યો માવનાય્યઃ સ્સૃતિર્તુઃ લેસ્મર:1 
નયા. વા. અનુખ'ધ એટલે સ્મૃતિના હેતુ અને જેતું બીજું નામ 
ભાવના છે એવો સસ્કાર. એમ ન્યાયવાર્તિક-કાર જણાવે છે, અથાત્‌ 
આ સૂત્રમાં જે અનુબંધ શખ્દ છે તેનો અર્થ સસ્કાર થાય છે. 

ખાળક જન્મ્યું કે તુરત રડે છે અને ફોઈ વખત હસે છે. આ 
રડવાનું અને હસવાનું કારણુ હર્ષ, ભય અને શેક છે. એ તે 
ર્‌ખીતી વાત છે. બહારનું એવું કેઈ કારણુ જણાતું નથી કે જેના 
સ'બધથી બાળકને દુ:ખ કે હર્ષ થતાં હોય (નાનું બાળક ધોડી- 
યામાં સૂતું હોય છે ત્યારે કેક વખતે અકસ્માત્‌ રડી ઉઠે છે અને 
કોઇક વખત ગ્રનુખ મલકાવતું અનુભવાય છે તે વખતનાં દુ:ખ, હર્ષ 
અને ભય સમજવાં) એ દુ:ખ, હર્ષ અને ભય કશાક અનુભવેલા 
અર્થનના સ્મરણુથી થાય છે એમ માનવું જેઇએ. અનુભવથી સ'સ્કાર 
પડે છે અને સસ્કારમાંથી સ્મરણુ ઉત્પન્ન થાય છે. આ નાના એકાદ 
માસના ખાળકે એવે કોઈપણુ અર્થ આ જન્મમાં તો અતુભવ્યો જ 
નથી કે જેના સ્મરણુથી ખાળક હસે અને રડે. આથી માનવું પડે 
છે કે એ બાળકના આત્માએ આ શરીર પહેલાં બીના કોઇ શરી- 
રમાં રહી યોગ્ય ઉંમરે એવા કોઇ અર્થનો અભ્યાસ કર્યો છે કે 
જેનાથી એણે ભય અને હર્ષ અતુભવ્યાં હતાં અને એના સસ્કાર 
આત્મામાં પડયા હુતા. આ જન્મમાં એ સસ્કાર પાછા ઓચિતા 
જાગે છે અને તેને લીધે બાળક ઘોડીયામાં સૂતું સૂતું કોઇક વાર 
હગ્ી પડે છે તો કોઈક વાર રડી પડે છે. બાળકના ચહેરા ઉપર 
થતા ફેરફારથી તેના આત્મામાં થતા હર્ષ અને શેનું અતુમાન 
ફેછઇપણુ સમજુ માણુસ કરી શકે છે. આ રીતે જેમ ખાળકના 
આત્માનો સ'બ'ધ પૂર્વશરીર સાથે સિદ્ધ થાય છે તેમ પૂર્વશરીરના 
પહેલાં પણુ પૂર્વતર અને પૂર્વતમ શરીરેોની સિદ્ધિ થાય છે અને 
તેની સાથે બાળકના આત્માનો સખ'ધ અનત શરીર-વ્યક્તિ- 


૨૩૨ ન્યાચદરોન 


ઓની સાથે થયેલે છે અને તેથી આત્મા અનાદિ સિદ્ધ થાય છે. 
૨. 


જે અનાદિ ભાવ પદાર્થ હોય છે તેનો નાશ પણુ થતો નથી માટે 
આત્મા અનાદિ અને અન'ત છે એ સિદ્ધ થાય છે. 


ગ્રોમરટમવટ્ટીલામાં પણુ લખ્યું છે કે 
ત ત્વેવાઇ ત્તાતુ નાવ સ ત્ય સેસે ઝનાતિવા: | 
ત એવ ન મઘિષ્વામ: સર્વે વચમતઃ પરમ ॥ 
જેદિનોડરિસન્‌ વથા જેજે વતેમારં નોવન ગ્ર | 
તથા જેઇાન્સસ્પત્તિર્ષસ્સ્તત્ર ન સુણાતિ ॥ 
સીન ?૨-'ર 
યતિ સે વ્યતીતાનિ ગ્ન્માતિ તવ સ્રાઝુન । 
તાન્ચદં વેર સર્વાણિ ન ત્વં ઘેસ્થ પસ્તપ ॥ 
ર૦ ૪-'* 
હે અર્જુન, હું પહેલાં ( આ શરીર ધારણુ કર્યા પડેલાં ) ન 
હતો, તું ન હતો કે આ રાજાએ ન હતા એમ નહિ અને આપણે 
ખધા આ શરીર નણ થયા પછી નહીં રહીએ એમ પણુ નહિ. (૧૨) 
આત્માને જેમ આ શરીરમાં બાળપણુ, જુવાની અને ઘડપણુ 
છે તેમ બીનન જન્મમાં બીજા શરીરને લીધે પણુ એ અવસ્થાએ। 
આવવાની છે. (૧૩) 
હૈ અર્જુન, તારા અને મારા ખહુ જન્મો વીતી ગયા છે, 
તે ખધાને હું જણી શઝુ છું. તું નહીં જાપ્મી શકે. ૪-૫. 
આ યોગેશ્વર શ્રીકૃષ્ણુના વચનથી પણુ આત્મા અનાદિ અને 
અન'ત છે એ સિદ્ધ થાય છે. 
જાતમાં વા ર્વ્મેજ છવાત્ર આલીજ્નાન્યસિકિગન સિષત્‌ । 
ળેલરેચ૦ ઝપત્તિખર્‌૦ 
આત્મા જ પહેલાં એક હતો ખજુ કોક ગતિવાળછીુ ન હતું. આ 
એતરય ઉપનિષદ પણુ આત્માને અનાદિ જ બતાવે છે. (૧૯) 


૨૫. ડૂ આ. ? રર 


ઉપરના સૂત્ર ઉપર પૂર્વપક્ષ તરક્ર્થી થતો આક્ષેપ. 


પચાર પ્રવોષવસીઝનવિજારત્રત્‌ તદર: ॥ ૨૦ ॥ 


પદાર્થ$--(પશાષ્િજુ) કમળના કુલ આદિમાં (પ્રવોષલની- 
સઝતયિયાસ્વલ્‌) વિકાસ અને સકોચ રૂપ વિકારની માફક (લષિવ(₹ઃ) 
તેના જ્ઠુખ ઉપર વિકાર થાય છે. 

ભાવાથ $--કમળ-પુષ્પતું ખીલવું તથા સકેચાવું જેમ 
વગર કારણે થાય છે તેમ ખાળકના સુખ ઉપર સ્મિત-આદિ વિકારો 
થાય છે એટલે કે કમળ ખીલે છે અને બીડાય છે તેમાં હુર્ષ આદિને 
કારણુ માનવાની જરૂર નથી માટે જેમ કુલ વગર કારણે ખીલે છે 
તેમ ખાળક પણુ વગર કારણે હસે છે અને રડે છે. પૂર્વજન્મમાં 
અતુભવેલા અર્થાની સ્મૃતિને લીધે થતા હુર્ષ અને શે।કથી ખાળક 
હેસે છે અને રડે છે એ માન્યતામાં કઈ સત્ય નથી, માટે ખાળકના 
હસવા-આદિ ઉપરથી કારણુની પરપરા ખતાવી પૂર્વજન્મ સિદ્ધ 
કરવો એ ખોટુ છે. કવિએ પણુ બાળકો વગર કારણે જ હસે છે 
એમ જણાવે છે 


વગર નિમિત્તે સ્રોત લીધે જેની દાંત રૂપી કળીચો જરા જરા 
દૈખાય છે, જેના બોલવામાં વર્ણો સ્પટછટ થતા નથી. જેઓ ખોળામાં 
ખેલતાં પોતાના ધૂળવાળા શરીરના સબ'ધથી તેડનારના શરીરને 
પૂળવાળાં ખનાવે છે એવાં નાનાં બાળકોને ૨રમાડનાર માખાપોને 
ધન્યવાદ છે. 

આ “લોકમાં નાનાં બાળકના હુસવામાં કેઈ પણુ કારણુ 
બતાવ્યું નથી. આ ઉપરથી સિદ્ધ થાય છે કે શરીર સાથે જ 
આત્માની પણુ ઉત્પત્તિ થાય છે અને તેથી આત્મામાં અનાદિત્વ 
સિદ્ધ થતું નથી. (૨૦) 

૩૫ 


ર૬૪ ન્યાયદરાનદ 


ઉપર કહેલા આક્ષેપનું નિરાકરણુ કરનાર્ર સિદ્ધાંત સૂત્ર. 


તોષ્ળશીલવર્ષાજાજનિસિસસ્તાત્‌ પત્વાસ્મવનવિવા- 
રાળાત્‌ ॥ ૨૨॥ 


પદાથ'#--( પજ્ઞાલ્મજવિજારાળામ્‌) પાંચ. ભૌતિક કાર્યોના 
વિકારોતુ' (૪શળકીતવર્ષાજાાસમિસત્વાવ ) ઉષ્ણુકાલ, શીતકાલ 
અને વર્ષાકાલ નિમિત્ત હોવાથી (નત) વગર નિમિત્ત કમળ આદિનું 
ખીલવું થતું નથી. 


ભાવાથ $--જડ રૂપ કાર્યમાં જે જે વિકારો થાય છે. તેમાં 
ગરમી, ઠંડી અને વર્ષા કારણુ હોય છે. સૂર્યના કિરણની ગરમી 
વગર કમળ ખીલતું નથી અને તેની ઉપર હિમ પડવાથી તે ચીમ- 
ળાઈ પણુ જાય છે. ચેતનના સુખ ઉપર થતા વિકારેમાં વર્ષા, ભય 
અને શે।ક કારણુ રૂષે હોય છે. જડ અને ચેતનમાં થતા કોઈપણુ 
વિકારો વગર કારણે થતા નથી. આાજટ્યવન્તવુજુ ાનનિમિસટાલેઃ 
એ જે કાવ્યનું પ્રમાણુ આવ્યું છે, તે પણુ અયથાર્થ છે. કારણુ કે 
કાબ્ય ક” તત્વ-દણિથી લખાતાં નથી, એમની ભાષા લગભગ ખધી 
આલ'કારિક અને રસગભિત હોય છે માટે તત્વ ઉપર વિચાર 
કરવામાં કાવ્યનું પ્રમાણુ માની શકાય નહિ. 


“બાળકનું હસવું એ કુલના ખીલવા જેવું વગર કારણુનુ' 
છે. એમ કહેવામાં કેવળ દૃણાંત જ આપ્યું છે, પણુ કારણુ વગર 
કાર્ય થાય છે એ પ્રતિસ્તા સિદ્ધ કરવા કોઇ હતુ આપ્યો નથી અને 
હેતુ વગર પ્રતિસ્ા કોઇ દિવસ સિદ્ધ થઇ શકતી નથી. દૃષ્ટાંત પણુ 
અસત્ય જ આપ્યુ છે, માટે ખાળકના આત્માના અનુભવ-જન્ય 
સ'સ્કારથી અને સ્મરણુથી હર્ષ, ભય અને રૈ।ક તથા તેનાથી ખાળડંનું 
હુસવું અને રડવું થાય છે એમ માનવું જ '*નેઇએ અને તેથી આત્મા 
અનાદિ છે તેપણુ સિદ્ધ થાય છે. (૨૧ ) 


૧. ડે અ. ૧ ર૭૫ 
આત્મા અનાદિ હોવામાં બીને હેતુ આપે છે. 


પ્રત્યાફારામ્યાસજતાત્‌ સ્તન્યામિજાષાત્‌ ॥ ૨૨॥। 

પદાર્થ$--(બ્રેલ્થ ) મરીને જન્મેલા બાળકને ( આછ્ાસમ્યા- 
સજજતાજૂ ) બહારના અભ્યાસથી ઉત્પન્ન થતા (સ્તસસ્યાિજાવાત્‌ ) 
સ્તન્યના અભિલાષ રૂપ હેતુથી આત્મા અનાદિ છે એ સિદ્ધ થાય છે. 

ભ્રવાર્થ$--ખાળક જન્મે છે કે તુરત જ એને માનું દ્ધ 
પીવાની ઇચ્છા થાય છે, ભલે પછી તે પોતાની ઈચ્છાને સાધનની 
યોગ્યતાને અભાવે જણાવી ન શકે. માતાનું હ્ધ પીવા તરકેના 
બાળકના વળણુથી તેનામાં થતી ઈચ્છાનુ' અનુમાન સડૅલ્ઞાઇથી થઈ 
શકે છે. જેટલાં પ્રાણીએ છે તે બધાં જ્યારે ભૂખથી પીડાય છે 
ત્યારે એને ખોરાક લેવાની ઈચ્છા થાય છે કારણુ કે એણે પહેલાં 
પણુ ભૂખની પીડાને ખોરાક લઇ દ્ર કરી હુતી. તેજ પ્રમાણે 
નવું જન્મેલું બાળક પણુ ભૂખની પીડાને ખોરાક લઈ દ્ર કરવા 
ઈચ્છે છે. જે નવા જન્મેલા બાળકે પૂર્વજન્મમાં ખોરાક ખાઇ ભૂખનુ 
દુ:ખ કદિપણુ ટ્ૂ૨ ન કર્યું” હોત તો એને ખોરાક લેવાની પચ્છા 
જન્મ થતાં સાથે ન થાત, માટે લીધેલા ખોરાકનું અતુમાન બાળકના 
પૂર્વ જન્મને સિદ્ધ કરે છે. અર્થનુ' સામાન્ય સાન જ્યાંસુધી ન હોય 
ત્યાંસુધી એ અર્થની ઈચ્છા પણુ શઈ શક્તી નથી સર્વથા અજ્ઞાત 
અર્થ મેળવવા ઈચ્છા થતી કેઈપણુ ઠેકાણે જણુવામાં આવી નથી. 
ઉપર કહેલી રીતે બાળકને. પૂર્વજન્મ સિદ્ધ થતાં તેની પહેલાં 
જન્મ પણુ એજ રીતે સિદ્ધ થશે અને એ પ્રમાણું આત્મા અનાદિ 
અને અવિનાશી તરીકે પણુ સિદ્ધ થવામાં કોઈપણુ હરકત નથી. (૨૨) 


આત્માના નિત્યત્વ ઉપર ફરીથી પૂર્વપક્ષ તરફથી શા કર- 
વામાં આવે છે. 


ઝચસોડ્યલાન્સાસમિમસમનવસટુપતપળળ્‌ ॥ ૨૨॥ 


૨૭૬ ન્માચદરાન 


પદાર્થ$--( સયલઃ ) લોહઢાનું ( અથર્જાન્સામિમમનવથ ) 
લોહુચુ'બક તરફ જેમ ખે'ચાણુ થાય છે તેમ (લઝુવલવળનમ્‌ ) બાળ. 
કનું માતાના સ્તન તરષ્ ઉપસર્ષ"ણુ થાય છે. 

ભાવાથ$--લેોહચુંબક તરફે લોઢું ખે'ચાય છે તેમાં લોઢાની 
અદર કેઈ આત્મા છે અને તે પૂર્વજન્મના અભ્યાસના સ્મરણુથી 
ખે'ચાય છે એમ કોઈપણુ માનતું નથી, તેજ પ્રમાણે ખાળક પણુ 
માતાના સ્તન તરક્‌ જન્મતાં સાથેજ વગર કારણેુ ખે'ચાય છે. 
પૂર્વજન્મના અભ્યાસનું સમરણુ કારણુ તરીકૈ માનવાની કશી જરૂર 
નથી. લેહું' કુદરતી રીતે જ લેહુચુ'બક તરફ ખે'ચાય છે. તરતનુ' 
જન્મેલું બાળક પણુ સ્વાભાવિક રીતેજ માતાના સ્તન તરફ 
આકર્ષાય છે, માટે ખાળકની અ'દર નિત્ય આત્માને માનવાની કશી 
જરૂ૨ નથી. (૨૩) 


પૂર્વપક્ષની ઉક્ત શકાતું સમાધાન-સૂત્ર. 


નાન્યત્ર ષજૃત્યમાવાત્‌ ॥ ૨૨ ॥। 


પદાથ $--( અન્યત્ર ) ખીના તરક ( વ્રગૃસ્થમાવાલ ) લોહાનું 
ખે'ચાણુ ન હોવાથી (ન) લેહાનું લેોહ્ચુ'બક તરકફ્‌ આકર્ષણુ વગર 
કારણે થતું નથી. 

ભાવાથડ--લેહું' લોહચુઅક તરફ શા માટે ખે'ચાય છે? 
શું એ ખે'ચાણુમાં કોઈ પણુ કારણુ નથી જ? ને વગર કારણે લેોહુ' 
ખે'ચાતું હોય તો લેોહચુ'બક તરક્‌ જ શા માટે ખે'ચાય છે? શા 
માટે લાકડા તરક કે માટીના હેક તરક્‌ ખેચાતું નથી? તમારા 
મત પ્રમાણે કારણુના અભાવ તો ખ'ને તરફે એક સરખો જ છે. 
એક તરફ ખેચાવું અને બીન તરક્‌ ન ખેંચાવું આ નિયમમાં 
જેઈ પણુ કારણુ અવશ્ય છે, માટે લોઢાનું લોહુ-ચુ'ખક તરકફ્‌ આક- 
ર્ષણુ સકારણુ છે એમ માનવું જ જેઈએ. તેજ પ્રમાણે બાળકનુ' 
માતૃસ્તન તરફ આકર્ષણુ પણુ સકારણુ છે અને આ કારણુ 


અ. ૩ આ. ર૨ ૨૫5૫૭ 


પૂર્વજન્મના અભ્યસ્ત આહારના સ્મરણુ સિવાય ખીજું કશું પણુ 
યુક્તિ-સિદ્ધ જણાતું નથી, માટે આત્મા નિત્ય છે એમ સિદ્ધ થાય 
છે. (૨૪) 


આત્મા નિત્ય હોવામાં ખીન્ને હેતુ આપે છે. 


વીલરામઝન્સાદરનાત્‌ ॥ ૨૫ ॥ 


પદાથ$--(વીતરામઝન્માર્કનાલ ) વીતરાગનેો જન્મ થતો 
ન હોવાથી. 

ભાવાથ $--જેનામાં રાગગ”આસક્તિ) હોતો નથી તેનો જન્મ 
થતો નથી. આ ઉપરથી એવી અર્થાપત્તિ નીકળે છે કે જેમાં રાગ 
હાય છે તેનો જ જન્મ થાય છે. પ'"ખી આદિને પણુ જન્મતાં સાથે 
જ અનાજના કણેર્નું ભક્ષણુ કરવામાં રાગ જેવામાં આવે છે. રાગ 
તેજ વિષયમાં થાય છે કે જેનો પહેલાં કેઈ વખત અતુભવ કર્યો 
હોય, અથવા જેનાથી કોઈ વખત સુખ મેળવ્યું હોય, અને પછી 
તેનું કાળાંતરે વારવાર સ્મરણુ થવાથી તેમાં રાગ ઉત્પન્ન થાય છે. 
પ“મી-આદિને અનાજના દાણા ચણુવામાં રાગ જેઇ તેને પૂર્વ 
અનુભવેલા આહારજન્ય સુખનું સ્મરણુ થાય છે એવું અતુમાન 
કરવું એ જરા પણુ અસ્થાને નથી. આ ઉપરથી પ'ખીનાં ખચ્ચાંના 
આત્માને આ જન્મ પહેલાં પણુ શરીર હતું અને એ રીતે પૂર્વ- 
આદિ જન્મો સિદ્ધ થતાં આત્માનું અનાદિપણું સિદ્ધ થાય છે. (૨૫) 


રાગઃ:આસક્તિ, સમતા અથવા સ્નેહ. 
પૂર્વ-સૂત્ર ઉપર શકા બતાવતું પૂર્વ પક્ષનું સૂત્ર. 
સશુળદ્રય્યોત્વતિવત્‌ તવુલ્વત્તિઃ ॥ ૨૧॥ 
પદાથ $--(લરુળદ્ર્ય્યોત્વપ્વિવન ) જેમ ઘટ-આદિ દ્રવ્યો ગુણુ 
સાથેજ ઉત્પન્ન થાય છે તેમ (ભછુત્વાશિઃ ) જીવાત્માની પણુ ઉત્પત્તિ 
થાય છે. 


૨૭૮ ન્યાચદરીન 


ભાવાર્થ$--ઘટ એ દ્રવ્ય છે અને તેમાં રડેલાં રૂપ, રસ 
અને પરિણામ આદિ તેના ગુણ્। છે. જેમ ઘટની ઉત્પત્તિ સાથે જ 
રૂપ-આદિ ગુણની પણુ ઉત્પત્તિ થાય છે તેમ જીવાત્માની પણુ 
ઉત્પત્તિ થાય છે અને તેમાં રાગ આદિની પણુ ઉત્પત્તિ થાય છે 
એમ માનવામાં શે વાંધો ? સગુણુ ઘટને કોઈ અનાદિ માનતું 
નથી તો પછી રાગ આદિ ગુણુવાળા આત્માને પણુ અનાદિ શામાટે 
માનવો? પૂર્વજન્મ કે ઉત્તર જન્મ પણુ શામાટે માનવો? જેવો 
ઘટ અનિત્ય છે તેવો જ આત્મા અનિત્ય છે એમ જ માનવુ યોગ્ય 
લાગે છે. (૨૬) 


ઉપરની શાનું સમાધાન બતાવતું સિદ્ધાંત સૂત્ર. 


ત, સવજસ્પતિમિસત્તાર્‌ ₹મારીનાત । ૨૭ ॥ 


પદાથ :--(સમાહીનામ્‌ ) રાગ આદિનું ( તક્રવિેત્ત- 
ત્વાત્‌) નિમિત્ત કારણુ સ'કક્પ હોવાથી (ન) સગુણુ આત્માની 
ઉત્પત્તિ નથી. 

ભાવાથેઃ--ઘટ અને ઘટના ગુણુની માફેક આત્મા અને 
આત્માના ગુણુની ઉત્પત્તિ થતી નથી. ઘટતું ઉપાદાન કારણુ માઢી 
છે અને માટીના રૂપ-આદિ ગુણુ।માંથી ઘટમાં રૂપ-આદિ ગુણે 
ઉત્પન્ન થાય છે. આત્મા શામાંથી જન્મ્યો ? અર્થાત્‌ આત્માનુ કે 
ઉપાદાન કારણુ જણાતું નથી, તો આત્માની અ'દર જે જન્ય-ગુણેા 
છે તે ક્યા કારણુના ગુણ્‌।માંથી જન્મ્યા ? 
આત્માનુ ઉપાદાન કારણુ કોઈ જડ પદાર્થ તો સંભવી શકે નહિ. 
ગ્રહ પણુ આત્માનું ઉપાદાન કારણુ ખની શક્તું નથી. 

જો આત્માને ઉત્પન્ન થયેલુ દ્રવ્ય માનવામાં આવે તે તેના 
ઉપાદાન કારણુ કોઈ બે તો જરૂર માનવાં જેઈએ. દાખલા તરીકે 
દ્ર્યણુક એ કાર્ય દ્રવ્ય છે. અને તેના બે પરમાણુ દ્રવ્યો ઉપાદાન 


કારણુ તરીકે છે. એક જ દ્રવ્યમાંથી કોકપણુ કાર્યદ્રવ્ય ઉત્પન્ન થઇ 
શકે નહિ. શું એકજ પરમાણુમાંથી દ્રયણુક રૂપ કાર્યદ્રબ્ય ખની 
શકશે ? 

મહર્ષિ કણ લખે છે કે:- દ્રટવાળાં દ્ૂડવં જાર્ચે સામાન્ય । 
૧-૧-૨૩-કાર્ય દ્રન્‍્યનાં કારણુ ખે અથવા બેથી વધારે દ્રવ્યો હોય 
છે. આ સર્વમાન્ય નિયમને આધારે ન્ને જીવાત્માને કાર્ય દ્રવ્ય 
માનવામાં આવે તો તેનાં ઉપાદાન કારણુ બે તો જરૂ૨ માનવાં પડે. 
જે જીવાત્માની ઉત્પત્તિ ખ્રહ્મમાંથી માનીએ તો બે ખ્રહ્મા જેડાઇને 
એક જીવાત્મા રૂપ કાર્ય દ્રવ્ય ખન્યુ' છે એમ જ માનવું ઘટે. જેમફે:- 
ખે પરમાણુઓ મળીને એક કદ્વયણુક બન્યુ. 

આ પ્રમાણે માનવા જતાં એક બ્રહ્મને બદલે બે ખ્રહ્મા માનવાં 
એ ચુક્તિયુષ્ત થઈ શક્તું નથી. ખ્રહ્મા તો એક, અખડ અને સર્વ- 
વ્યાપક છે એમ સર્વ કોઈ સ્વીકારે છે અને એમ જ પ્રમાણુ-સિદ્ધ 
શ્ર શકે છે. આ ઉપરથી માનવું પડે છે કે ખ્રહ્યમમાંથી જીવાત્મા 
ભન્ચો। નથી. 

ખ્રહ્મા સ્વય જીવરૂપે પરિણામ પામ્યો છે એમ માનવુ એ 
પણુ ઠીક જણાતું નથી. અવયવ વગરના દ્રવ્યને પરિણામ થઇ શકે 
જ નહિ. દ્ધ સાવયવ પદાર્થ છે માટે જ તેનો પરિણામ દહીં થઈ 
શકે છે. ખ્રદ્ઘા સાવયવ દ્રવ્ય ન હોવાથી સિદ્ધ થાય છે કે, ખ્રહ્મમાંથી 
જીવ ઉત્પન્ન થયો નથી તેમ બ્રહ્મ પોતે પણુ જીવ રૂપે પરિણુમ્યો નથી. 


જડે પરમાણુમાંથી જીવની ઉત્પત્તિ માનીએ તો તેપણુ પ્રમાણુ- 
સિદ્ધ ખની શક્તું નથી. જે પરમાણુઓમાંથી જીવ ખન્યો હોય તો 
જીવમાં રહેલા ઇચ્છા, દ્વેષ, સાન, પ્રયત્ન આદિ ગુણ! પરમાણુઓમાં 
પણુ માનવા નેઇએ. કારણુના ગુણુ।થી જ કાર્યમાં ગુણ! ઉત્પન્ન 
થાય છે એ સર્વમાન્ય નિયમ છે. પરમાણુમાં જે ઇચ્છા, જ્ઞાન, રાગ, 
દ્રેષ અને પ્રયત્ન માનવામાં આવે તે! પરમાણુને જ આત્મા શા 
માથે ન કહેવો? કારણુ કે જેમાં ઉંચ્છા, દ્વેષ, સાન અને પ્રયત્ન 
આદિ ગુણુ। હોય તેનેજ આત્મા કહેવામાં આવે છે. જે ઉક્ત 


૨૮૦ ન્યાચદરોન 


નિયમને આધારે પરમાણુને આત્મા કહેવામાં આવે તો પરમાણુ 
અનાદિ અને અન'ત હોવાથી જીવાત્મા પણુ અનાદિ અને 
અવિનાશી આપોઆપ સિદ્ધ થઈ નય છે. 

આ કારણુને લીધે ઘટ આદિની માફક આત્મા ઉત્પન્ન થતો 
નથી. માટે આત્મામાં જે રાગ-આદિ ગુણે! છે તેની ઉત્પત્તિ 
આત્મામાં થતા સ'કલ્પથી જ માનવી નેઇએ. સ'કલ્પ એટલે જે 
વિષયોનો પહેલાં અનુભવ કર્યો હોય તેનુ' સ્મરણાત્મક જ્ઞાન થવુ 
તે. માટે આત્માએ પૂર્વ-જન્મમાં વિષયો અનુભવ્યા છે અને એના 
સ'કલ્પને લીધે આત્મામાં રાગ-આદિ ઉત્પન્ન થાય છે એમ જ માનવું 
જોઇએ. માટે આત્મા અનાદિ અને અનત છે એમ સિદ્ધ થાય છે. 
યોગી યાજ્ઞવલ્કય પણુ ખૃહદારણયક-ઉપનિષદ્‌ૃમાં લખે છે કે આસમે- 
વેટ્મત્ર આવીત્‌ પુસ્વથિઅઃ ૨-૪-૨૬. અચથવાત્માડ્નુસ્ઝિસિધ્રર્મા । 
૪-૫-૨૪. આત્મા જ પહેલાં હ્તો અને આ આત્માને। ઉચ્છેદ અર્થાત્‌ 
વિનાશ થતો નથી. આથી સિદ્ધ થાય છે કે આત્મા અનાદિ અને 
અન'ત છે અને તેથી આત્મા નિત્ય છે એ પણુ સિદ્ધ થાય છે. (૨૭) 

આ પ્રમાણે આત્મપ અનાદિ અને અવિનાશી છે એ પ્રકરણુ 
અહોં પૂરૂં થાય છે. 


હુવે શરીરની પરીક્ષાનું પ્રકરણુ શરૃ કરે છે. 
પ્રથમ સિદ્ધાંત સૂત્ર આ પ્રમાણે છે. 


વાચિવં શુળાન્તસેવઝયપેઃ ॥ ૨૮ ॥ 


પદાથ$--(શુળાન્લસેવતળ્યેઃ ) ગ ધ, નીલરૂપ અને કઠિનતા 
રૂપ ગુણ્‌ા।ની ઉપલબ્ધિ શરીરમાં થવાથી ( પાધિવનમ્‌ ) મનુષ્ય-આદિનું 
શરીર પાર્થિવ છે. 

ભાવાથેઃ--મતુષ્ય, પશ] આદિનાં શરીરેતું ઉપાદાન કારણુ 
માત્ર પૃથ્વી છે, કારણુ કે પૃથ્વી પરમાણુઓમાં ગધ-આદિ જે 


અ, ૭૩ આ. ૬ ૨૮૧ 


વિરીષ ગુણે! છે તે ખધા શરીરમાં અનુભવાય છે. પૃથ્વીના પરમાણુ- 
ઓમાંથી દ્રયણુક-આદિના કમથી શરીર ખને છે, તેમાં જળનાં, 
તેજનાં અને વાયુનાં પરમાણુએ સહાયક તરીકે માનવામાં આવે 
છે. ઉપાદાનકારણુતા તો ફેવળ પૃથ્વીના પરમાણુન્મોમાં જ છે. 
પૃથ્વીના પરમાણુઓમાં ગ'ધ, રસ; શ્યામ અને રપ્ત આદિ રૂપે 
તથા કાઠિન્ય-સ્પર્શ આ વિશેષ ગુણે! માનવામાં આવ્યા છે. શરીરમાં 
પણુ આ ગુણે! જેવામાં આવે છે માટે શરીરને પાર્થિવ માનવુ 
ચોગ્ય છે. (૨૮) 


હુવે બીજા વાદીઓને મત ખતાવે છે, પણુ તે મત શાસ્્રકાર 
ગૌતમ સ્ુનિને માન્ય નથી તેથી આ સૂત્રોને પૂર્વ પક્ષ તરીકે સમજવાં. 


પાચિવાપ્યતેઝલ તડટૂળોપઝબ્વૅઃ। ૨૮-૬૨ 


ગધ, રસ અને રૂપ શરીરમાં જેવામાં આવે છે માટે શરીરને 
ત્યાત્મક માનવું. ૧. 


નિર્તાસોચ્છુવાસોપજન્યેશ્રાતુમોતિજ્ણ। ૨૮-૨ 


નિર્વાસ ઉચ્છીસ પણુ શરીરમાં જેવામાં આવે છે. માટે 
શરીર પણુ ચાતુર્ભોતિક માનવું. 


મસ્ષ «્‌પાવજ્યૂફાવજારાવનિમ્યઃ પાત્મોસતિવન્‌ । 
૨૮-ર્‌ 


ગધ, પરસેવો, ખાધેલા અજ્ઞનો પાક થાય છે અને તેજના 
સખબધને લીધે છે, નિશ્વાસ ઉચ્છ્ીસને વ્યૂહ કહે છે અને વાયુ રૂપ 
છે, છિદ્ર એ આકાશ છે; માટે શરીરમાં પાંચે મહાભૂતો અનુભવમાં 
આવતાં હોવાથી શરીર પાંચભૌતિક છે. 

આ ત્રણે સૂત્ર પૂર્વપક્ષનાં છે પણુ સૂત્રકારે એનું ખડન કર્યું” 


નથી, કારણુ કે એવી માન્યતામાં ક'ઈ મહત્વ જણાતું નથી. શરીરમાં 
૩૬ 


૨૮૨ ન્ચાયદ્શનઃ 


ગધ, રસ, રૂપ. અને સ્પશ ફેવી રીતે ઉપલબ્ધ થાયઃ છે તે પાશિવ' 
શુળાન્સસેપરન્યેઃ એ સૂત્રમાં જણાવ્યું છે . આ સખ'ધમાં જેને. 
વિરશોષ જાણુવાની ઈચ્છા હોય તેમણે ભાષ્ય, ન્યાચવાર્તિક તથા 
તાત્પર્યટીકા આદિ ગ્રથે। વાંચવા. 


હૅવે શરીર પાર્થિવ છે એમાં શખ્દ પ્રમાણુ આષે છે. 
જ્ુતિ્રામાળ્યાત્ર ॥ ૨૨ ॥ 


પદાથ$--સ) અને ( સ્રુતિષ્રામાન્યાત્‌ ) શરીર પાર્થિવ 
હવામાં વેદનું” પણુ પ્રમાણુ છે. 

ભાવાથ#--અન્ત્યેદિ વબતે મત્ર બોલવામાં આવે છે કે 

સર્ચ સે અજુગર્છતાત(ા છચિયીં તે વરીસ્ત્‌। 

ચક્ષુ સૂર્યમાં મળી ન્તય છે. અને શરીર પ"ૃથિવીમાં મળી ન્ય છે. 
ચક્ષુ તેજનું કાર્ય હોવાથી ચક્ષુને તેજ રૂપ કારણુમાં લીન થવાનુ 
જણાવ્યું છે અને શરીર "ૃથિવીનુ કાર્ય હોવાથી તેને પૃથિવી રૂપ 
કારણુમાં લીન થવાનુ જણાર્વ્યુ છે. આ પ્રમાણે અનુમાન અને 
શખ્દ પ્રમાણુથી શરીર પાર્થિવ છે એમ. સિદ્ધ થાય છે. (૨૯ ) 

આ પ્રમાણે શરીર પરીક્ષાતું પ્રકરણુ અહોં સમાસ થાય છે. 


હુવે ઇન્દ્રિયાની પરીક્ષાનું પ્રકરણુ થર્‌ કરે છે 
પ્રથમ ઇન્દ્રિયા ભૌતિક છે કે અભોતિક એ સ'બધી વિચાર 
કરે છે 


ઝુજળસારે સત્યુવઝન્નાટ વ્યસિરિસ્ય ગોવસઝસ્‍્નાત 
સંશયઃ ॥૨૦॥ 


પદાથ$--(રુષ્ળશારે ) કૃષ્ણુસાર (સિ) હોય તો ( ૩૫- 
છસમાવ્‌) સાન થતું હોવાથી (સ) અને (વ્યસિસ્ર્યિ ) રૃષ્ગુસારથી 


અ. ર અઆ.ર॥ડ્‌ ૨૮૩ 


નતુદી બહાર રહેલી વસ્તુને (૩વ૯ળસ્માત્‌ ) જોઇ શકાતી હવાથી 
(જદ્ઞાચ૨) સશય થાય છે. 

ભાવાર્થ--આંખમાં રહેલી કીકીને મુષ્ણુસાર કહેવામાં આવે 
છે. ને કીકી નાશ ન પામી હોય તો વસ્તુ જેઈ શકાય છે. આ 
ઉપરથી ફેટલાક લેકે કીકીએે /જ ચક્ષુ ઇન્દ્રિય માને છે. 

વસ્તુ ખહાર દ્ર પડી હોય છે અને કીકી તો આંખના 
ડાળામાંજ રહે છે. ખહારની વસ્તુ સાથે જ્યાંસુધી ઇન્દ્રિય સખધ 
ન પામે ત્યાંસુધી બહારની વસ્તુ જેઈ શ્રકાય નહિ. જુષ્ણુસાર બહાર 
પડેલા ઘટ આદિની સાથે સબધ નથી પામતો એ તો દેખીતી 
વાત છે. તો પછી વસ્તુ કેવી રીતે દેખી શકાય છે? 


આ કારણુને લીધે નેયાયિકે। મુષ્ણુસારથી ચક્ષુ ઇન્દ્રિયને જુદી 
માને છે અને પુષ્ણુસાર તો ચક્ષુ ઇન્દ્રિયના આધાર છે. ચક્ષુ ઇન્દ્રિય 
દીપકના જેવી છે. અર્થાત્‌ જેમ દીપક એક ઠેકાણે રડે છે પણુ તેનાં 
કિરણે! ટ્રની વસ્તુ સાથે સખ'ધ પામે છે તેમ જૃષ્ણુસારમાં ચક્ષુ 
ઇન્દ્રિય રહે છે અને તેનાં કિરણા। ખહારની વસ્તુ સાથે સખધ 
પામે છે તેથી વસ્તુ જેઈ શકાય છે. આ ઉપરથી ચક્ષુ ઈન્દ્રિય 
ભૌતિક છે અને પ્રાપ્યકારી પણુ છે. વસ્તુની સાથે સબધ પામીને 
જે જ્ઞાન ઉત્પન્ન કરે તે “ પ્રાપ્યકારી ' કહેવાય છે. 

સાંખ્યશાસ્રના અનુયાયીઓનું એવું માનવુ છે કે જો ચક્ષુ 
ઇન્દ્રિયનાં કિરણ! બહારનાં વસ્તુ ઉપર પડતાં હોય તો તે કાચ 
આદિથી જે વ્યવહિત પદાર્થો છે તેની ઉપર ન પડવાં નેઇએ, કાચ 
ઉપર પડી કિરણે્‌ાનું પરાવત થવુ જઇએ. જેમ ભીંત ઉપર કિરણે। 
પડી તેનું પરાવર્તન થાય છે તેમ કાચ ઉપર પણુ કિરણે! પડી 
પરાવૃત્ત થવાં નનેઇએ, અને જે એમ થાય છે તો જેમ ભીંત પાછળ 
રહેલા પદાર્થો જોઈ શકાતા નથી તેમ કાચની પાછળ રહેલા પદાર્થો 
પણુ દેખાવા ન નેઇએ. 

આ કારણુથી તેએ એમ માને છે કે અહંકાર એ વ્યાપક 
દ્રવ્ય છે અને તેમાંથી ઇંદ્રિયો ખની છે, કાર્ય અને કારણુ અભિન્ન 


૨૮૪ ન્યાયદરાન 


હોવાથી વ્યવહિત પદાથેાની સાથે પણુ ઇંદ્રિયોને કારણુ દ્રારા સબધ 
થઇ શકશે અને તેથી કાચ આદિથી વ્યવહિત પદાથો! પણુ જેઈ 
શકાશે, માટે ઇંદ્રિયને ભૌતિક ન માનતાં આહુ'કા૨કિ માનવી નનેઇએ. 
આવી જાતના બે વિરુદ્ધ વાદ સાંભળવાથી સશય થાય છે કે ઇંદ્રિય 
ભૌતિક હુરે કે અર્ભૌતિક ? ( ૩૦ ) 


હૈવે ઇદ્રિયા અર્ભોતિક છે એવું માનનાર પૂર્વ પક્ષવાદી પોતાના 
મતતું કથન કરે છે. 


સઇલળુસદળાત્‌ ॥ રૂ? ॥ 

' પદાથ $--( મઇર્‌ળુત્રરળાલ્‌ ) નાનું અને મોટું બધાયનુ 
ગ્રહુણુ ચક્ષુ ઇંદ્રિયથી થાય છે માટે ઇંદ્રિયો અભૌતિક છે. 

ભાવાથ #--ઝીણામાં ઝીણા પદાર્થનું ગ્રહણુ ચક્ષુ ઇંદ્રિયથી 
થાય છે. વડના બીજ જેવી ઝીણી વસ્તુ આંખથી નઈ શકાય છે 
અને મોટામાં મોટા પદાર્થનું સાન પણુ ચક્ષુ ઇદ્રિયથી થઈ શકે છે. 
પર્વત, સાગર આદિ સોટા અને વિશાળ પદાર્થો આંખથી જેઇ 
શકાય છે. હુવે જે ચક્ષુ ઇન્દ્રિય તેજમાંથી બનેલી હોય તો તે ખહુ 
સૂક્ષ્મ પદાર્થનેજ જ્તોઈ શકે, મોટા પદાર્થમાં પણુ પોતાતુ જેટલુ 
પરિમાણુ છે તેટલા ભાગને જ જેઈ શકે, કારણુ કે, ભૌતિક પદાર્થને 
એવે નિયમ ન્નેવામાં આવે છે કે પોતાની જેટલી લખાઇ પહાળાઈ 
હોય તેટલીજ લ'બાઇ પહોાળાઇને ખીન્ત પદાર્થમાં વ્યાસ કરી શાકે 
છે. ધારે કે એક ઈંચ લ'ખાઇવાળુ કોઈ માપ હોય તો તે ભીંતના 
તેટલા ભાગને જ વ્યાપી શકે, વધારે નહિ. ચક્ષુ ઇન્દ્રિય સૂક્ષ્મ 
હોવાથી તેની લ'બાઇ પહોાળાઈના પ્રમાણુમાં પદાર્થના ભાગને વ્યાપી 
શકે અને તેટલે! ભાગ જ દેપખ્મી શકાય. પણુ આપણે તો વૃક્ષ, પહાડ 
અને મફાન આદિ સોટા પદાથેઈને પણુ ખરાખર નેઇ શકીએ છીએ. 
માઇલેોના માધ્લે સુધી વિસ્તારવાળા "પૃથ્વીના પટને પણુ ન્નેઈ 
શકીએ છીએ માટે ચક્ષુ ઇન્દ્રિય સૂક્મ અને ભૌતિક ન હોવી 
નેઇએ પણુ અભૌતિક અને ન્યાપક હોવી નેઇએ. (૩૧) 


અ. 3 આ. ? ૨૮૫ 


સિદ્ધાંત સૂત્ર. 


રર્સ્યથેલજ્તિજ્ષવિર્રોષાત્‌ તઢ્યરળમ્‌ ॥ ર૨॥ 


પદાથ $--( સ્ટ્સ્યચલાસિજજેસિક્ષેષાત્‌ ) ચક્ષુ રસ્મિ અને 
અર્થ સાથેના સબધ વિશેષથી ( તણ્પ્રફહળમ્‌ ) નાના અને સોટા 
પદાર્થનું ત્રહુણુ થાય છે. 


ભાવાર્થ $--નાના મોટા પદાર્થનું ગ્રહણુ ચક્ષુ ઇન્દ્રિયનાં 
કિરણો! અને અર્થના સબધ વિશેષથી થાય છે. દીવો એક જગ્યા 
પર રહે છે પણુ તેનાં કિરણ! ચોતરકે દ્ર ટ્ર ફેલાઇ જવાથી ખહા- 
રના નાના સોટા પદાથ! જઇ શકાય છે. એમાં કઈ ઘડા જેવડો 
કે ઘર જેવડો દીવો હોવાની જરૂર નથી. કિરણે! ફેલાઈ મોટા 
પ્રમાણુમાં વસ્તુ સાથે સંબંધ પામવાથી મોટી વસ્તુ પણુ નેઇ 
શકાય છે. દીવો નાનો હોવા છતાં જેમ તેનાથી સોટામાં મોટા 
પદાર્થનું દર્શન થાય છે તેમ ચક્ષુ ઇંદ્રિય સૂક્ષ્મ હોવા છતાં તેનાથી 
મોઢામાં મોટા અને નાનામાં નાના પદાર્થનું દર્શન થક શકે છે 
(૩૨) 


પૂર્વપક્ષ તરફથી શ કા-સૂત્ર. 


તર્નુપઝબ્વેરણેલુઃ । ૨2 ॥ 


પદાથેઃ--( લવ્ઞગુપજથ્યેઃ ) ચક્ષુ ઈંદ્રિયનાં કિરણે દેખાતાં 
ન હોવાથી (અસેલુઃ ) “ચક્ષુ ઇંદ્રિયનાં કિરણાના સ'ખબ'ધ થવાથી' એ 
જે હેતુ આપ્યો છે તે અસથ છે. 


ભાવાથ$--જેો ચક્ષુ ઇંદ્રિયને કિરણ હોય અને તે ફેલાતાં 
હોય તો જેમ દીવાના કિરણ્‌! દેખાય છે તેમ ચહ્યુ ઇંદ્રિયનાં કિરણે 
પણુ દેખાવાં જોઇએ, પણુ દેખાતાં નથી, માટે ચક્ષુ ઇદ્રિયનાં કિરણે। 
પદાર્થ સાથે સબધ પાસે છે એ હેતુ ખોટો છે. (૩૩) 


૨૮૬ ન્ચાયદરીન 


સિદ્ધાંત-સૂત્ર. 


નાનુસીયસાનચ પ્રચક્ષતોડ્ઝુપણસ્વિરમાવણેતુઃ ॥ર્ણા 


પદાર્થ $--(અસઝુમીચમાનસ્થ) અતુમાનથી જાણુવામાં આવતે 
પદાર્થ ને (પત્યક્ષતઃ ) પ્રયક્ષ ( અસુપજજ્યેઃ ) ન થાય તો તેવું 
પ્રત્યક્ષ ન થવું એ ( ઝમાવછેતુઃ ) અભાવનું કારણુ (ન) નથી. 


ભાવાર્થ$--ચક્ષુ ઈંદ્રિયનાં કિરણ છે. એમાં અનુમાન 
પ્રમાણુ એ છે કે ભીંતની પાછળ રહેલે। પદાર્થ કેમ નથી દેખાતો ? 
એના ન દેખવાર્તું કારણુ આ ક છે છે કે ભીંત સાશ્રે ચક્ષુ ઇંદ્રિયનાં 
કિરણે! અથડાઇને પાછાં કૂરે છે છે. ભીંતને. વીંધી આગળ જઈ શકતાં 
નથી, માટે ભીંત પાછળ રહેલા પદાર્થતું દર્શન થઈ શકતું નથી. 


જો ચક્ષુ ઇંદ્રિય તૈજસ ન હોય તથા તેમાંથી કિરણે! ન 
નીકળતાં હોય અને એ ઇન્દ્રિય અભૌતિક અને ન્યાપક હોય તે 
ભીંતની પાછળ રહેલે। પદાર્થ પણુ દેખાવો ન્નેદ્એ, પણુ નથી 
દેખાતો માટે ભીંત આદિ પદાથે ચક્ષુ ઇન્દ્રિયનાં કિરણ અને તેની 
પાછળ રહેલા પદાર્થ વચ્ચે આવરણુ છે અને એ આવસરણુને લીધે 
અતુમાન કરી શકાય છે કે ચક્ષુ ઇન્દ્રિય લૈજસ છે તથા તે ભૌતિક 
પણુ છે. જે વસ્તુ ન દેખાય તેનો એકદમ અભાવ માની લેવો એ 
તો મોટી ભૂલ છે. ચન્દ્રમાનો પાછલે। ભાગ નથી દેખાતો તેથી શું 
એમ માની શકાય કે તેને પાછલે ભાગ જ નથી? જે કે પણુ 
પ્રમાણુથી વસ્તુ ન ગ તોજ તેને અભાવ માનવે જેઇએ. 
ચક્ષુ ઇંદ્રિયને કિરણ! હોવામાં અનુમાન પ્રમાણુ છે અને તે ઉપર 
બતાવવામાં આ૦ યું છે છે. (૩૪) 


હુવે વસ્તુએ કેમ દેખાતી નથી તે સમજાવે છે. 


દ્રડયગઝુળઘસમેજાચોપજસ્ષિનિયસઃ ॥ રૂ૫ ॥ 


ન્ય ડ આ. ૬ ૨૮૭ 


પદાર્થ$--(સ) અને (જ્વડ્યઝળખર્સમેર્ાલ્‌ ) દ્રવ્ય અને 
ગુણુના ધર્મ જુદા જુદા હોવાથી ( ઝવઝસ્ધિનિયમઃ ) વસ્તુના પ્રત્યક્ષ 
સાનને! નિયમ છે. 

ભાવાથ $--મહત્વ એ દ્રવ્યનો ધર્મ છે અને ઉદ્દભૂતત્વ એ 
ગુણુના ધર્મ છે. જે દ્રવ્યમાં મહત્વ હોય અને ઉદ્ભૂત રૂપ હોય 
તે દ્રવ્યનું ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થાય છે. પવનમાં જ્યારે જળના ઝીણા 
ઝીણા ડણભ। હોય છે ત્યારે તેનો સ્પર્શ ઠં'ડો લાગે છે. જળના કણે।નોા 
ઠડો સ્પર્શ તો જણાય છે પણુ એ જળના કણેુ। આંખથી દેખાતા 
નથી, એનું કારણુ એ છે કે એમાં ઉદ્ભૂત સ્પર્શ અને મહત્વ છે 
પણુ ઉદ્દમૂત રૂપ નથી માટે જળના સૂક્મ કણે।ાનો સ્પ્શ તો જણાય 
છે પણુ તે આંખથી ન્નેઈ શકાતા નથી. (૩૫) 


ચક્ષુની રક્ષમ કેમ દેખાતી નથી તેનું કારણુ હુવે ખતાવે છે. 

ઝતેવદ્રવ્યતસવાયાર્‌ સ્પવિરોષાચ ₹પોપજસ્ષિશ્ર 
1 ર૨૬ 

પદાથ $--(અતેવન્ટ્રવ્વતમવાયાલ) અનેક દ્રવ્યનો જેમાં 
સમવાય સ'બ'ધ હે અર્થાત્‌ જે વસ્તુ અનેક દ્રવ્યોથી ખની હોય 
(સ) અને તેની સાથે (સ્વજષિજ્ઞેવાવ્‌) રૂપવિશેષ એટલે ઉદ્ભૂત 
રૂપ હોય તો (શ્વોષજસ્ધિ: ) રૂપની ઉપલબ્ધિ થાય છે. 

ભાવાર્થ$--આ સૂત્રમાં જે “ રૂપવિશેષ ? પદ પડયું છે એના 
અર્થ ઉદ્દભૂત રૂપ કરવું અનેક દ્રવ્યનો અર્થ મહત્‌ પરિણામ કરવું. 
હવે ચક્ષુ ઇંદ્રિયની રક્મિમાં મહત્‌ પરિણામ એટલે મહત્વ તો છે 
પણુ એમાં ઉદ્દૂત રૂપ નથી માટે ચક્ષુ ઈંદ્રિયની રશ્મિ આંખથી 
જોઈ શકાતી નથી. 

સૂર્યની રશ્મિમાં ઉદ્ભૂત રૂપ, મહત્વ અને ઉદ્ભૂત સ્પર્શ ત્રણે 
છે માટે તે આંખથી જેઈ શકાય છે અને એને! સ્પર્શ પણુ અતુભવી 
શકાય છે. 


૨૮૮ ન્યાયદશૈન 


નાના દીવાની રશ્મિમાં ઉદમૂત રૂપ અને મહત્વ છે પણુ 
ઉદ્દભૂત સ્પર્શ નથી માટે પ્રદીપની પ્રભાને। સ્પર્શ અનુભવી શક્તો નથી. 

ગરમ પાણીમાં તેજના જે સૂક્મ કણ્‌। છે તેમાં ઉદ્દભૂત સ્પર્શ 
અને મહેત્વ છે તેથી તેનો સ્પર્શ અતુભવી શકાય છે પણુ ઉદદભૂત 
રૂપ ન હોવાથી તે આંખથી દેખી શકાતા નથી. 

આ પ્રમાણે તૈજસ દ્રવ્યના જાદા જુદા ધર્મ હોય છે તેને 
લીધે દેખાવાનો અને ન દેખાવાનો! નિયમ ખાંષી શકાય છે' 

નયનની રશ્મિમાં ઉદ્ભૂત-સ્પર્શ નથી અને ઉદ્દભૂત રૂપ પણુ 
નથી માટે તેને! સ્પર્શ અનુભવી શકાતો નથી તેમ તેનું દર્શન પણુ 
થઇ શકતું નથી. (૩૬) 


ચક્ષુની રશ્મિમાં ઉદભૃત રૂપ અને ઉદ'મૂત સ્પર્શ કૈમ નથી 
એનુ કારણુ ખતાવે છે. 


જમજસ્તિશ્ષેસ્દ્રિયાળાં વ્યૂદઃ પુસ્વાથલન્ત્રઃ ॥ રૂ૭ 1: 


પદાથ$--(ર્‌સ્ટ્રિથાળામ્‌) ઇન્દ્રિયાની (ક્સૂણઃ ) રગના 
(મજાસ્તિઃ ) કર્મને લીધે કરવામાં આવી છે અને તે ( પુટ્વાર્થ- 
તન્ત્ર: ) ઉપભોગને માટે થયેલી છે. 

ભાવાર્થ$--સ'સારમાં દરેક પદાર્થની રચના જીવાત્માના 
ઉપભેોગને માટે પરમાત્માએ કરી છે. તો જેનાથી જેવી રીતે ઉપ- 
ભેગ થક શકે તેની તેવા પ્રકારની રચના કરી છે. ચક્ષુની રચના 
ઉદભૂતરૂપ અને ઉદ્મૂત સ્પર્શ વગર થઈ શકે અને તેનાથી માણુસે। 
બરાખર યોગ્ય પદા્થેદ જેઈ શકે છે. તો પછી ઉદ્મૂત રૂપવાળી 
આંખની રચના પ્રભુએ શા માટે ન કરી ? એ પ્રશ્ન નિરર્થક છે. 

ખવૈયામાં કેરીના જેવી ગોટલી કેમ નથી અને કેરીમાં બયે- 
યાના જેવાં બી કેમ નથી ? આવા નિરર્થક પ્રશ્નોનું સ્થાન તત્વસ્નાનમાં 
તથા ઈશ્ચરીય રચનામાં નથી. તત્વસ્રાનીએ જગત્‌ બનાવતા નથી 
પણુ જગતમાં જેવા પદાર્થા છે તેનું તેવુ જ્ઞાન મેળવે છે. (૩૭) 


અ. 3 આ. ૨ ૨૮ટ* 


ઇન્દ્રિય ભૌતિક હોવામાં ખીજ હૅતુ આપે છે. 
ઝડ્યમિચારાચ ષતીઘાતો મોતિવપધમેઃ ॥ ર૮ ॥ 


પદાથ$--(₹) અને ( ઝટથમિચાઃત્‌) કરેઈપણુ જાતને 
રોષ ન હોવાથી (પ્રતીવાતઃ ) પ્રતીઘાત ભૌતિક ધમ છે. 


ભાવાથ $--દશ્ય વસ્તુ અને આંખ વચ્ચે કઈ આવરણુ 
અથવા પડદો કે ભીંત આવી ગયાં હોય તે પડદ્દા પાછળની વસ્તુને 
આંખ જેઈ શકતી નથી; કારણુ કે, પડદાથી અથવા કોઈ ખીજ 
આવરણુથી ચક્ષુ ઇન્દ્રિયના પ્રતોઘાત થાય છે. આ પ્રતીઘાત થવે! 
એ તો ને ઇન્દ્રિયા ભોતિક હોય તોજ સ'ભવી શકે. અભૌતિક 
વસ્તુને પ્રતીવ્રાત થતો નથી. આકાશ એ ભોતિક પદાર્થ નથી તો 
તેનો પ્રતીઘાત પણુ થતે। નથી. દરેક વસ્તુ સાથે આકાશને! સંબધ 
છે. તેજ પ્રમાણ્‌ અહકાર એ અશ્ઞોતિક પદાર્થ છે અને તેમાંથી 
ને ઇન્દ્રિય બની હોય તો તેનો પ્રતીધાત થવે। ન જઇએ. પ્રતીધાત 
એ ભૌતિક ધર્મ છે અને અપ્રતીઘાત એ ભૌતિક અને અભૌતિક 
બન્નેનો ધર્મ છે, માટે અપ્રતીઘાતથી ઇન્દ્રિયા ભૌતિક કે અભૌતિક 
સિદ્ધ થઈ શકતી નથી. પણુ પ્રતીઘાત તો ભૌતિક દ્રવ્યનો જ અન્ય- 
ભિચારી ધર્મ છે માટે તેનાથી ઇન્દ્રિયા બની છે એમ સિદ્ધ થાય છે. 
(૩૮) 


હુવે ચક્ષુ ઇન્દ્રિયની રશ્મિમાંઉદ્વત રૂપ હોવાની શ'કા કરે છે. 
પૂર્વ'પક્ષનું સૂત્ર. 


સપ્યસ્ટ્નિલ્ઝત્રવારાનુજસ્ષિવત્‌ તટ્સુષસ્ષિઃ॥।ર૨॥ 


પદાથ $--(મપ્યર્ર્નોસ્જાપ્રવાશાસુપઝર્ધિવળ ) ખરા ખપોરે 


આકાશમાંથી ખરતા તારાને! પ્રકાશ જેમ દેખાતો નથી તેમ 
(તષ્ઞગુવજસ્પિઃ ) ચક્નુની રશ્મિની ઉપલખ્ધિ થતી નથી. 
૩૭ 


શન ન્યામદરોના 


ભાવાથ$--આકાશમાં ય તારામાં ઉદ્ધત રૂપ છે અને 
તેથી માણુસો તેને રાત્રે જેઈ શકે છે પચુ ખરા બપોરે ખરતા 
તારાનું તેજ દેખી શકાતું નથી કારણુ કે તે તેજ સૂર્યના તાપથી. 
હ'કાઈ જાય છે. તે જ પ્રમાણે ચક્ષુની રશ્મિ સૂર્યના તાપને લીધે 
હ'કાઇ (અભિભૂત) ગયેલી રહેતી હોવાથી દૈખી શકાતી નથી માટે 
ચક્ષુની રશ્મિમાં ઉદ્ધત તરૈપ માનવું નેઇએ. જે પદાર્થમાં ઉદ્ધત રૂપ 
હેય અને ખાહ્ય સૂર્ય આદિના પ્રકાશની અપેક્ષા ન રાખે તે 
પદાર્થના રૂપનો અભિભવ થક શકે છે. જેમકેઃ:-આકાશમાં તારાઓવું 
રૂપ એ ઉદ્ધત રૂપ છે અને તેને ષોતાને પ્રકાશિત કરવા માટે કોઈ 
બીન પ્રકાશની જરૂર નથી, મણે તેનો અભિભવ થાય છે. ચક્ષુ 
ઇન્દ્રિયનુ તેજ એવું નથી, માટે એનો અભિભવ થતો નથી, એ 
ભાવ સૂત્ર ૪૨ માં સપણ કરરી. (૩૯) 


ધટાદિમાં પણુ રશ્મિ છે અને તે સૂર્ય તા પ્રકાશથી કારક 
જવાથી દેખાતી નથી એમ કાં ન માનવું? 
સમાધાન--સૂત્ર. 


ન રાત્રાવપ્યનુપજબ્વેઃ ।॥ ૨૦ ॥ 

પદાર્થ$--(સક્રૌ અવિ) રાત્રિમાં પણુ ( અસુવજળ્યેઃ ) 
ધટાદિમાં રશ્મિ જણાતી નથી માટે (ન) ઘટ-આદિ પાર્થિવ પદા- 
થમાં રશ્મિ નથી. 

ભાવાર્થ$--જે ઘટ આદિમાં ૨શ્મિ હોય તો દિવસે ભલે 
તે ન દૈખાય પણુ જ્યારૈ સૂર્યનો પ્રકાશ હાય ત્યારે રાત્રિમાં તે 
દેખાવી જેઈએ. પણુ જ્યારે રાત્રિમાં પણુ નથી દેખાતી ત્યારે ઘટ- 
આદિમાં રશ્મિ નથી એમ માનવું જ જોઇએ. (૪૦) 


સૂર્ય આદિના પ્રકાશથી ચક્ષુનું રૂપ અભિભૂત કૈમ ન માનવું? 
એને ઉત્તર આપે છે. 


અ. ૩3 આ. ૬ શલ્ય 
વાલષરવળરાનુત્રણાર્‌ વિવયોપજય્વેરમિવ્યવિત- 
તોડ્નુપજસ્પિઃ ॥ ૪૨॥ 


પદાર્થ $--(વાણપ્રજાજાનુત્રરાવ) ખહારના પ્રકાશની મદદથી 
( યિષમોવજથ્થેઃ ) વિષયનું દર્શન થતું હોવાથી ( અર્નામિક્યાવત્તલઃ ) 
ઉદ્ધત રૂપના અભાવને લીધે ( અનુવહક્ષિઃ ) ઉપલખ્ધિ થતી નથી. 

ભાવાર્થ$--ચક્ષુ, ઇન્દ્રિય, સૂર્ય આદિના પ્રકાશની મદદથી 
ઘટ, પટ આદિ વિષયોને જેઈ શકે છે. જે પ્રકાશ ચક્ષુ ઇન્દ્રિયને 
નનેવામાં મદદ કરે તેનાથી જ ચક્ષુ રક્મિના અભિભવ માની રાફાય 
નહિ. માટે ચહ્ય ઇન્દ્રિયતું ન દેખાવાનું કારણુ અનુદ્ધત રૂપ છે. 
ઔજા પદાર્થોમાં પણુ જે ઉહ્ત રૂપ ન હોય તો તે પણુ દેખી 
શકાતા નથી. જેમકે:-ઠં'ડો સ્પર્શ લાગવાથી પવનમાં સૂક્મ જળકણે। 
છે એવું અનુમાન કરી શકાય છે; પણુ એ જળક્ણેમાં ઉદ્ધત રૂપ 
ન હોવાથી દેખી શકાતા નથી. (૪૧) 


હુવે કયા રૂપને! બાહ્ય પ્રકાશથી અભિભવ થઈ શકે છે તે 
શૂ જૂ 
બતાવે છે. 


ઝમિવ્યવતો ચામિમવ્રાત્‌ ॥ ૨૨॥ 


પદાથઃ-(ચ) અને ( અસિવ્યક્તૌ) જે રૂપ ઉદ્ૂત રૂપ 
હોય ( અમિમવાલ ) તેના જ અભિભવ થઈ શકે છે. 

ભાવાથ ?--જેને ઉદ્ધત રૂપ હોય તથા જેને ખાહ્ય પરપ્રકાશિત 
પદાર્થોને પ્રકાશિત કરવા બહારના પ્રકાશની જર્‌ર ન હોય એવા 
તૈજસ પદાર્થના રૂપને અભિભવ થાય છે. જેમકે:-દીવાને ધટ-આદિ 
પરપ્રકાશિત પદાથે[ને પ્રકાશિત કરવા માટે સૂર્ય આદિના પ્રકાશની 
જર્‌ર૨ પડલી નથી માટે દીવાના રૂપનો સૂર્યના પ્રકાશથી અભિભવ 
થાય છે એમ માનવું જોઇએ. દીવામાં જે રૂપ છે તે ઉદ્ધત રૂપ છે 
માટે તે આંખથી જે શકાય છે. 


સ્ટ્ર ન્ચાચટટરાનઃ 


ચલુની રસ્મિમાં તો ઉદ્ધત રૂપ જ' નથી. માટે એને વિષયેદ 
જેવા માટે બાહ્ય. પ્રકાશની જરૂર પડે છે. આ કારણુથી. ચહુની. 
રશ્મિનું રૂપ કેઈ પણુ ખાદ્ય પ્રકાશથી. અભિમૂત. થયું છે અને તેને. 
લીધે તે દેખાતું નથી. એમ માનવાતું જરા પણુ કારણુ નથી. ચક્ષુનું 
રૂપ ન દેખાવાનું કારણુ તો ઉદ્ધત રૂપના અભાવ જ છે. આ ઉપરથી. 
એ સિદ્ધ થાય છે કે ચક્ષુ એ. ભૌતિક ઈન્દ્રિય છે અને. એ તેજમાંથી. 
ખનેલી છે. (૪૨) 


બધાય પ્રાણીઓની ચહ્ુની રશ્મિમાં ઉદ્ધત રૂષ નથી એવે 
સામાન્ય નિયમ પણુ ળેવામાં આવતો નથી એ આ સૂત્રમાં 
ખતાવે છે. 


તવતત્તરનચનરફ્િરિરીનાસ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાર્થ#--(સ) અને ( નજતસ્સ્નચનરર્િિક્યાનાલ્‌ ) રાત્રિએ 
અ'ધારામાં ફૂરનારાં કેટલાક પ્રાપગ્ી૧ીઓના ચક્ષની રશ્મિ દેખાય ષણુ છે. 

ભાવાર્થ$--રાત્રે. અધધારામાં કફ્રનાર ખિલાડાં અને સર્પ:- 
આદિની આંખના ગોલકની રશ્મિ દેખાય છે; માનવીય ચક્ષુમાં પણુ 
૨શ્મિ છે એમ અતુમાન કરવું ત્નેઇએ ભીંત આદિ આડે આવી 
જવાથી જેમ માનવીય આંખ પદાર્થને જેઈ શકતી નથી તેમ રાત્રિ- 
ચર ખિલાડા આદિની આંખ પણુ ભીંત પાછળની વસ્તુ જેઇ શકતી 


નથી. આ પ્રતિધાત રૂપ સમાન ધર્મને લીધે પ્રાણી માત્રની આંખ 
ભૌતિક માનવી ન્નેઇર 


ન્યાયવાર્તિક-કારૈ ચક્ષુને રશ્મિવાળાં હોવામાં અને ભૌતિક 
હાવામાં આ પ્રમાણે બે અનુમાને। આપ્યાં છે. 

રરિમમર્મઃ, દ્રવ્યત્વે લતિ નિયતત્વે વ સિ સ્વ્તટિયત- 
ર્ક્ચિવરિતાર્થપ્રવમાવઃત્વાવ પ્રટીપવત | 

ચક્ષુને રશ્મિ છે, કારણુ કે તે દ્રવ્ય છે, રૂપાદિને જણાવવામાં 
તે નિયત છે અને સ્કફૂટિક આદિની ન્યવહિત અર્થને પ્રકાશિત કરે 


“મ. ડે આ. ૬ ૨૯૩ 


છે. દાખલા તરીકે દીવેો:-દીવો એ દ્રવ્ય છે, રૂપને જ પ્રકાશિત કરે 
છે અને સ્કેટિક તથા કાચ આદિથી વ અર્થને પ્રકાશિત કરે 
છે. આ દીપકના દછાંતથી અને દ્રવ્યત્વ તથા સ્કૂટિક-આદિથી ન્યવ- 
હિત અર્થને પ્રકાશિત કરવા રૂપ હેતુથી ચક્ષુને રશિમ છે એમ 
સિદ્ધ થાય છે 

બીજુ અનુમાન. 


ઈ'દ્રિયો ભૌતિક છે, કારણુ કે તૅના પ્રતીધાત થાય છે જેમ 
ઘટને। પ્રતીધાત થાય છે તેમ. ભીતને વીંધીને જેમ ઘટ જઈ શક્તો 
તમ ચક્ષુપણુ જ શકતી નથી. માટે જેમ ઘટ ભૌતિક છે તેમ 
“'દ્રિયા પણુ ભૌતિક છે. (૪૩ ) 


પ્રત્યક્ષ સાન ઉત્પન્ન થવાનું કારણુ ઈ દ્રિય અને અર્થનો સબધ 
9 એમ પ્રથમ અથ્યાયમાં કહેવામાં આવ્યું છે તે ઠીક નથી, કારણુ 
ચક્ષુ ઈ'“દ્રિય અર્થની સાથે સખધ પામ્યા વગર જય ઉત્પન્ન 
કરે છે, તે આ સૂત્રમાં સમજવે છે. આ પૂર્વ'પક્ષનું સૂત્ર 


ઝપ્રાપ્યયટળં કાક પેક લેક પ 
।૦૨॥ 
પદાથઃ$--( જાગાસ્રપટઝસ્વસિવાન્લાસ્સોવજન્યૅઃ ) કાચ, 
અભરખને કટકા અને સ્ક્‌ેટિકની પાછળ રહેલી વસ્તુનું જ્તાન થવાથી 
(અત્રાવ્યશ્રળત્‌) ચક્ષુ 5 દ્રિય અર્થ સાથે સબધ પામ્યા વગર 
સાન ઉત્પન્ન કરે છે. 
ભાવાથ $--ભૌતિક અર્થને પ્રતિધાત થાય છે એમ આગળ 
કહ્યાં છે. ઈ'દ્રિય ભૌતિક છે એ પણુ સિદ્ધ કર્યું” છે. હવે ચક્ષુ ઇદ્રિયના 
કાચ, અભરખ અને સ્કૂટિકથી પ્રતિધાત આ જોઇએ અને તેની 
પાછળ પડેલી વસ્તુ ન દેખાવી નેઇએ કારણુ કે કાચ આદિથી ચક્ષુની 


જ 
ષન 


૫૦ 


૨૯૪ ન્યાયદરીન 


રશ્મિના પ્રતિઘાત થવાથી વ્યવહિત વસ્તુ સાથે સ'બ'ધ થઈ શકતો 
નથી એ ચોક્કસ થયુ. છતાં કાચ આદિથી વ્યવહિત વસ્તુ દેખાય 
છે માટે ઇન્દ્રિયા અર્થની સાથે સખ ધ પામ્યા વગર જ સતાન ઉત્પન્ન 
કરે છે અને તેને લીધે ઇ'દ્રિયાને અપ્રાયકારી કહેવી નેઇએ. નને 
ઈ'દ્રિયા અપ્રાપ્યકારી હોય તો તે ભૌતિક પણુ ન હોઈ શકે. 


અપ્રાપ્યકારી-જે અર્થ સાથે સખ ધ પામ્યા વગર જ્ઞાન ઉત્પન્ન 
કરે તે. (૪૪) 


ઉપરની શકાતું સમાધાન સૂત્ર. 


ન જીર્યાન ડષેરધરતિવેષઃ ॥ ૨૫ ॥ 
પદાર્થ:--(ન) નહીં (છુર્યાન્તસ્તિતુવજવ્નેઃ ) ભીંત 


પાછળ રહેલા પદાર્થ'નુ' ચક્ષુ 5દ્રિયથી જ્ઞાન ન થતું હોવાથી ( ઝપ- 
સિવેધઃ ) પ્રતિષેધ થઈ શકતે નથી. 

ભાવાથેઃ--ને અર્થ સાથે સખ'ધ પામ્યા વગર ચક્યુ ઈદ્રિય 
અર્થનું સ્તાન ઉત્પન્ન કરી શકતી હોય તો! ભીંત પાછળ રહેલા અર્થનું 
સાન કેમ ઉત્પન્ન કરી શકતી નથી? માટે ઈદ્રિયો અપ્રાપ્યકારી 
નથી, પણુ પ્રાપ્યકારિ છે. ( ૪૫ ) 


કાચ આદિતું વ્યવધાન હોય તોપણુ તેની પાછળ રહેલા અર્થ 
જ શકાય છે, તેથી ઈદ્રિય અપ્રાપ્યકારી જણાય છે અને ભીંત 
આદિનું વ્યવધાન હોય તો તેની પાછળ રહેલા અર્થ જેક શકાતા 
નથી તેથી ઇન્દ્રિય પ્રાપ્યકારી પણુ જણાય છે. આ ઉપરથી ઇન્દ્રિયને 
માનવી કેવી ? પ્રાપ્યકારી માનવી કે અપ્રાપ્યકારી ર? એનું સમાધાન 
આ સૂત્રમાં છે. 


ઝપ્રતિઘ્રાતાત્‌ તનિજર્વોપપસેઃ ।૧૧॥ 


4% ન આ. 1 કલ્પ 


પદાથ#--(અપ્રત્તિઘાતલાવૂી) કાચ આદિમાં ઇન્દ્રિયના 
પ્રતિધાત થતો નથી માટે (સાન્નિકવોવવત્તેઃ ) તેની સાથે રહેલા 
અર્થ સાથે સંખ ધ થાય છે. 

ભાવાથ$--કાચ-આદિ પારદશક હોવાથી તેમાં ચક્ષુની 
રશ્મિ પસાર થતી રશેકાતી નથી માટે ચક્ષુ રશ્મિના સબધ અર્થ 
સાથે થઈ શકે છે અને તેથી તેની પાછળ રહેલા અર્થનું જ્ઞાન થાય 
છે. પણુ પત્થર કે માટીની ભીંત પારદર્શક ન હોવાથી તેમાં ચક્ષુની 
રશમ પસાર થતી શેકાય છે, માટે તેની પાછળ રહેલા 
અર્થ જેઈ શકાતા નથી. આ કારણુથી ઇન્દ્રિયોને પ્રા્યકારી જ 
માનવી જેઈએ, એજ ગિદ્ધાંત છે. અર્થ સાથે ઈન્દ્રિયના સંબધ 
વગર પ્રત્યક્ષ સ્રાન થઈ શકેજ નહિ. 

ચશ્નુ ઇન્દ્રિયની રશ્મિ અર્થના પ્રદેશમાં જઈ સ'બધ પામે 
છે. જ્યારે શ્રોત્ર, નાસિકા, રસના અને ત્વકફ્‌ 5 દ્રિયો પોતાને પ્રદેશ 
છોડતી ન હોવાથી શબ્દ ગ'ધ, રસ અને સ્પર્શ ઇ'દ્રિયો પાસે આવી 
સબધ પાસે છે. માટે ઈદ્રિયો પ્રાપ્યકારી જ છે. (૪૬ ) 


ઉપરની વાતને દૃણાંત આપી સમજનવે છે. 


આર્ત્યિરર્સેઃ સ્જટિજાન્તરેડષિ ઢાણ્ૅડવિઘાતાત્‌ 
॥ ૨૭ ॥ 


પદાર્થ $--( આદિત્યસ્ક્તેઃ ) સૂર્યની રશ્મિનો ( અવિઘાલાલ ) 
પ્રતીધાત થતા ન હોવાથી (સ્જરિજાન્સરે અપિ) સ્ક્ટિકમાં પણુ 
વિધાત થતે। ન હોવાથી ( ઢાળે ) બાળવા યોગ્ય વસ્તુમાં પણુ વિધાત 
થતો ન હોવાથી. 

ભાવાથેઃ--સૂર્યનાં ડિરણા ઝુભ-આદિમાં પ્રવિટ્ટ થઈ તેમાં 
રહૈલા જળને ગરમ કરે છે. સ્કૂટિક અથવા કાચની પપ્છળ રહેલા 
દીપકને પ્રકાશ સ્ક્ટિકને વીંધી ખહારની વસ્તુને પ્રકાશિત ફરે છે. 


ર્હ્હ -* ન્યાયદ્શેન 


તથા ડડાઈની નીચે તાપ કરવાથી કડાપમાં રહેલા ધી આદિ પદાર્થો 
ગરમ થાય છે. એ ઉપરથી જાણી શકાય છે કે સૂર્ય આદિનાં તેજને 
તે તે વસ્તુમાં જેમ સૂર્યનાં કિરણુાનો પ્રતીધાત થતો નથી તેમ 
ચક્ષુની રશ્મિનો કાચ આદિમાં પ્રતીધાત થતો નથી અને તેથી 
ચક્ષુની રશ્મિ વસ્તુ સાથે સંબધ પામીને જ જ્તાન ઉત્પન્ન કરે છે 
એ કારણુથી ચક્ષુ આદિ ઇન્દ્રિયો પ્રાપ્યકા૨િ છે. ભૌતિક વસ્તુમાં 
પ્રતીધાત અને અપ્રતિધાત ખને ધર્મ હોય છે. (૪૭) 


ઉપરના કથનમાં આક્ષેપ કરે છે. 


તેલસ્તરપધમેષસજ્ાત્‌॥ ૦૮ 


પદાર્થ$--(ન) કાચ આદિમાં પ્રતિધાત થતો નથી અને 
ભાંત આદિમાં પ્રતિધાત થાય છે એ વાત ઠીક નથી (ર્તસ્તસ્પર્સ 
પ્સતજ્ઞત્‌) અપ્રતિઘાતને લીધે ઇન્દ્રિયમાં અભૌતિકત્વ અને પ્રતિદ્રાતને 
લીધે ભૌતિકત્વ આવવાથી. 

ભાવાર્થ $--ભીંત આદિમાં પ્રતિધાત થવાને લીધે ચલ 
ઈદ્રિયમાં ભૌતિક્ત્ત માનો અને કાચ આદિમાં પ્રતિઘાત થતો ન 
હોવાથી તેમાં અર્ભૌતિકત્વ માના. આમ એકજ અર્થમાં પરસ્પર 
વિરોધી બે ધર્મ માની શકાય નહિ. સાકરમાં કડવાશ અને મીઠારા 
આ ખન-ને વિરોધી ધર્મ માની શકાતા નથી. માતે કાચ આદિમાં પણુ 
ઇન્દ્રિયનો પ્રતિધાત જ માનવે નેઇએ અને એમ માનવાથી ૬'દ્રય 
ભૌતિક અને પ્રાપ્યકારી પણુ સિદ્ધ થઈ શકશે. (૪૮) % 


ઝુ 


ઉપરના આક્ષેપનું સમાધાન કરે છે. 


ઝાઈકોટ્જયોઃ પ્રતા્લ્વામાય્યાત્‌ દવોપતસ્પિવત્‌ 
તહુષજસ્ષિઃ ॥ ૨૨ ॥ 
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પદાર્થ$--( આશ્કૌટ્જયોઃ)? કાચ અને પાણીમાં ( પ્રણા- 
સ્સ્ગામાન્યાળ્‌ ) સ્વાભાવિક સ્તરશ્છતા હોવાથી ( જવોપજસ્ધિવત્‌ ) જેમ 
પ્રતિબિબની ઉપલબ્ધિ થાય છે તેમ ( તછુવર્ષિઃ) તેમાં અપ્રતિ- 
ઘાતની પણુ ઉપલબ્ધિ થાય છે. 

ભાવાથ$--કાચ તથા પાણી આદિ સ્વચ્છ પદાર્થમાં સુખનું 
પ્રતિબિખ પડે છે અને ભીંત આદિમાં પડતું નથી આનું કારણુ એ 
છે કે જે સ્વાભાવિક સ્વચ્છતા કાચ આદિમાં છે તે ભીંતમાં નથી. 
સ્વચ્છ દ્રવ્યને લીખે ચક્ષુમાં અપ્રતીધાત આવે છે અને અસ્વચ્છ 
દ્રબ્યને લીધે તેમાં પ્રતીધાત આવે છે. માટે પ્રતીધાતને લીધે ઇંદ્રિયમાં 
અભૌતિકત્વ માની શકાય નહિ. સૂર્ય ભૌતિક છે એ તો સર્વ કેઈ 
સ્વીકારે છે, છતાં એના કિરણુાનો કુભાદિમાં પણુ પ્રતીધાત થતો 
નથી. (૪૯ ) 


વસ્તુના સ્વભાવ ઉપર વિધિ અથવા પ્રતિષેધ થઇ શકતે 
નથી તે આ સૂત્રમાં ખતાવે છે. 


ઇછાનુમિતાનાં નિયોગપ્રતિવેષાનુપપત્તિઃ ॥ ૫૦ ॥ 


પદાર્થ$--(₹છાસુમિતાનામ્‌) દટ અને અનુમિત અર્થને 
(સિયોરપતિવેષાનસુપપસ્તિઃ ) વિધિ કે પ્રતિષેધ કરી શકાય નહિ. 

ભાવાર્થ:$--વસ્તુના સ્વભાવને એમ ન કહી શકાય કે તમે 
આમ થાવ અથવા આમ ન થાવ. અગ્નિમાં ઉષ્ણુતા હોવી એ એને 
સ્વભાવ છે, એના ઉપર એવે! આદેશ કરી શકાય નહિ કે, હૈ અગ્નિ, 
ઠ'ડો થઇ ન. “ગરમ ન રહણહે.' એવો પ્રતિષેષધ પણુ કરી શકાય 
નહિ. ધૂમનો અસ્તિ સાથે અવિનાભાવ સખ'ધ છે. તેની ઉપર શું 
એવે પ્રશ્ન થઈ શકે કે ધૂમના જ અગ્નિ સાથે અવિનાભાવ સબધ 
કેમ છે અને પાણી સાથે કેમ નથી? રૂપનું સાન જેમ આંખથી 
થાય છે તેમ ગ'ધનું' જ્ઞાન પણુ આંખથી થાય એવું વિધાન કેઇ 


કરી શકે? કાચ આદિ સ્વચ્છ દ્રવ્યોમાં ચક્ષુની રશ્મિને। પ્રતિધાત 
૩૮ 


ર૯ ન્યાયદરીન? 


ન થવો! અને ભીંત આદિ અસ્વચ્છ દ્રબ્યમાં. થવો! એ એને। સ્વભાવ' 
છે. કાચ અને જળ આદિમાં સ્વચ્છતા હોવી એ પણુ એને સ્વભાવ. 
છે. વસ્તુને અનુસરીને જ તત્વજ્ઞાન ઉત્પન્ન થઇ શકે છે. ( ૫૦ ). 


આ પ્રમાણે ઇંદ્રિયોની પરીક્ષા કરી તેને ભૌતિક અને પ્રાપ્ય- 
કારી સિદ્ધ કરી છે. અહીં ઇદ્રિયોની પરીક્ષાનુ” પ્રકરાણુ પૂરૂ થાય છે. 


હેવે ઇદ્રિયા બહું છે એ સ'બ'ધી વિચાર ચલાવે છે. કેટલાક 
આચાર્ચેચ એકજ ત્વફૂ ઇંદ્રિય છે એમ માને છે અને કેટલાક ખહુ 
છે એમ માને છે. ઈંદ્રિયો ખહુ છે, એ. ન્યાયશાસ્રનો સિદ્ધાંત પક્ષ છે. 


ઇંદ્રિયાની સ“ખ્યાના સ'બ'ધમાં સ'શચ ખતાવનારૂં સૂત્ર. 


સ્ચાનાન્યત્વે નાનાત્વાત્‌ અવયવિનાનાસ્થાનત્વાચ 
સર્રાયઃ॥૫૨॥ 


પદાથ$--( સથાનાન્તત્વે ) સ્થાન જુદા જુદા હોય તો ( સા- 
નાત્વાત્‌) સ્થાનીએ પણુ જુદા ન્નુદા હાય છે (સ ) અને (અવય- 
તિનાનાસથાનત્વાત્‌ ) એક જ અવયવી અનેક સ્થાનમાં રહેતો હોવાથી 
(સકાય) સશય થાય છે. 


ભાવાથ#--જુદી જુદી વસ્તુએ માટે જુદાં સ્થાન હોય છે; 
જેમકે:-પાંચ વૃક્ષોની પાંચ જુદી જુદી જ જગ્યાએ હોય છે. વળી 
એકજ વસ્તુ જુદાં જુદાં સ્થાનમાં પણુ રહી શકે છે; જેમકે:-એક જ 
શરીર હાથ, પગ, કટિ, મસ્તક અને છાતી આદિ અનેક અવયવોમાં 
રહે છે. આ ઉપરથી એવે સેડ થાય છે કે, ઇદ્રિય એક હોઈ જુદાં 
જુદાં સ્થાનમાં રહેતી હશે કે પાંચ સ્થાનોમાં પાંચ જુદી ન્નુદી 
ઇદ્રિયા હશે ? આ પ્રમાણે ઈંદ્રિયોની સ“ખ્યાના સ ખ'ધમાં સશય 
થાય છે. આ સ'શયને ટ્ર કરવા માટે ઇંદ્રિયાની સખ્યા સ ખ'ધી 
પરીક્ષા કરવી જેઇએ. ( ૫૧) 


અ. ર આ.ય45 મફેલ્થ્ 
પૂર્વ પક્ષનુ' સૂત્ર. 


સ્વમવ્યતિરેજાત્‌ ૫૨ ॥ 


પદાથ $--( અલ્યસિર્જાલ્‌) શરીરનાં દરેક સ્થાનમાં સયુક્ત 
હોવાથી (સ્વ) ત્વવ એક જ ઇંદ્રિય છે.એ.  . 

ભાવાર્થ $--એક જ ત્વક ઈંદ્રિય છે, કારણુ કે શરીરના દરેક 
ભાગમાં ત્વફ્‌ ઇદ્રિયના સબધ હાય છે. શરીરમાં ને ત્વફ ઇંદ્રિય ન 
હાય તો ચમ્રુ આદિ ”ંદ્રિયા અસ્તિત્વજ ધરાવી શકે નહિ. ત્વફ 
ઇદ્રિય શરીરમાં વ્યાપક છે, માટે ચક્ષુ આદિના ગાલક-આદિ 
સ્થાનોમાં ત્વફ એક જ ઇંદ્રિય છે. ચક્ષુ આદિ એનાથી કેઈ ન્નુદી 
ઇંદ્રિયો નથી. ( પ૨ ) 


એક જ ઈંદ્રિય માનવામાં દોષ ખતાવે છે. 


ફસ્દ્રિયાન્તરાર્થાનુપઝડ્વેઃ ॥ પર્‌ ॥ 


પદાર્થ$--(૬સ્ત્રિયાન્સસર્થાગુવજગ્વેઃ ) બીજી ઇન્દ્રિયોના 
અર્થા ત્વકૂ ઇન્દ્રિયથી ઝૃહીત થતા ન હોવાથી (સ) એક ત્વફ જ 
ઇન્દ્રિય માનવી એ ઠીક નથી. 

ભાવાથ$--ો એક જ ત્વકૂ ઇન્દ્રિય હાય તો બીજી ઇન્દ્રિયોના 
અર્થાનું પણુ ત્વફ્‌ ઇન્દ્રિયથી જ ગ્રહણુ થવું જઇએ. આંધળા માણુસને 
પણુ ત્વકૂ %ન્દ્રિય છે તો તે રૂપને ત્વક્‌ ઇન્દ્રિથથી શામાટે નથી જેઈ 
શકતો? જે ત્વકૂ ઇન્દ્રિયથી જ ખધા અર્થોનું ગ્રહણુ થતુ' હોય તો 
સ'સારમાં કોઈપણુ માણુસ ખહેરા કે આંધળા હોઈ જ શકે 
નહિ. (પ૩) 


ઉપરના કથનના સખ'ધમાં પૂર્વ'પક્ષવાદીનું સમાધાન. 


ત્વગવચવવિરોષેળ ખૂસોવઝસ્ષિવત્‌ તહુપજસ્ષિઃ ॥ ૫૨ 


5૦૦ ન્યાયદરોનઃ 


પદાર્થ$--(સ્યમવચવસિક્ષેષેળ) ત્વફ ઈન્દ્રિયના કોઈ એક 
અવયવ આંખના ડોળામાં સયુક્ત છે અને તેનાથી જેમ (છૂમોવ- 
જક્ધિવલ્‌ ) ધૂમાડાનું સ્્રન થાય તે જ પ્રમાણે (લઝુપજક્ધિઃ ) રૂપની. 
ઉપલબ્ધિ થાય છે. 

ભાવાથ $--જેમ આંખ પાસેનો જ ત્વફૂ ઇન્દ્રિયના ભાગ 
ધૂમાડાનુ' ગ્રહુણુ કરાવે છે અને પીઠ આદિ ભાગોમાં રહેલી ત્વફ 
ઇન્દ્રિયના ભાગોમાં રહેલા ત્વફ્‌ ઇન્દ્રિયના ભાગા પૂમાડાનું ગ્રહણુ 
(સ્રાન) કરાવી શકતા નથી. તેમ ત્વફ ઇન્દ્રિયના કરઇ ભાગથી 
રૂપનુ', કેઈઈ ભાગથી શબ્દનું, કોઈ ભાગથી ગ'ધતું અને ક્રેઈ ભાગથી 
રસનુ' જ્ઞાન થઈ શકે છે. માટે જુદી જુદી ઇન્દ્રિયો માનવાની જરૂર 
નથી. ( ૫૪) 


ઉક્ત પૂર્વપક્ષના કથનમાં ઇન્દ્રિય-બહુત્વ-વાદી તરફથી દોષ 
બતાવવામાં આવે છે. 


ઝાદ્લત્વાટ્ફેુઃ ॥ પપ ॥। 


પદાથ $--( સ્‍્મજલલત્વાત્‌ ) પરસપર વ્યાધાત રૂપ દોષ આવતો 
હાવાથી ( અદેતુઃ ) એકજ ઇન્દ્રિય હોવામાં જે હેતુ આપ્યો છે તે 
ખોટો છે. 

ભાવાર્થ $--પહેલાં કહ્યું કે એક જ ઇન્દ્રિય છે અને હવે કહે 
છે કે ત્વફૂ ઇદ્રેયના જુદા જુદા ભાગો છે. આ કથન પરસ્પર વિરુદ્ધ 
છે. જુદા જુદા ભાગો નિયત વિષયનેજ ગ્રડુણુ કરનાર હોવાથી 
ઈન્દ્રિયાનુ' ખહુત્વ સિદ્ધ થાય છે. 

વળી ચક્ષુ આદિ સાથે ત્વકૂ ઇન્દ્રિયનો સ'યોગ હોવાથી ક'ઈ ચક્ષુ 
આદિ ઇન્દ્રિયાનો નિષેધ થઈ શકતે નથી. ઇન્દ્રિયો સાથે ત્વકૂ ઇન્દ્રિય 
માફેક પૃથ્વી આદિ ભૂતોનો પણુ સખબ'ધ છે તેથી શુ પૃથ્વી આદિને 
ઇન્દ્રિય માની શકાય? માઢે ઇન્દ્રિયા પાંચ જુદી જુદી છે એમ જ 
માનવું યોગ્ય છે. (પપ ) 


મ૫, ડે *મ॥1. ર ૩૦૨ 


ત્વફૃ એક જ ઇન્દ્રિય માનવામાં એક ખીન્ને દોષ ખતાવે છે 


ત ચુમપરથોાસુપજરયેઃ ॥ ૫૬ 


પદાથ$--(ચુમપરરર્થાઝુપતગ્યેઃ ) એક સાથે પાંચે અર્થાની ઉપ- 
લબ્ધિ ન થવાથી (ત) એક જ ઇન્દ્રિય નથી. 
ભાવાથ$--આત્મા, મન અને અર્થનો સ'બધ થયા પછી જ 
અર્થન્તું સાન થાય છે. હવે જે ત્વક એકજ ઈન્દ્રિય હોય અને 
એનાથી રૂપ, રસ, ગધ, સ્પર્શ અને શબ્દનું સતાન થતું હોય તો 
રૂપ-આદિ પાંચે અર્થતું એક સાથે જ્ઞાન થવું જઇએ. એક વખત ફળ 
સાથે ત્વક ઇન્ડ દ્રયના સબધ થયો, તો તેમાં રહેલા સ્પર્શ્‌નુ' જ્ઞાન 
જમ થાય છે તેમ તેજ વખતે રૂપ; રસ આદિ દન. પણુ જ્ઞાન થવું 
જોઇએ. ત્વફ્‌ સિવાય ખીજી ઇન્દ્રિયો નથી તો હવે રસ આદિ જ્ઞાન 
થવામાં વિલંબ શા માટે થવો નેઇએ. એના સ્પર્શ સાથે એના 
રસનો આસ્વાદ થવો જઇએ. પણુ એક સાથે પાંચે જ્ઞાન થતાં નથી 
માટે ઇન્દ્રિય એક નથી પણુ બહું છે. (૫૬ ) 


હજી એક વધારાને દોષ ખતાવે છે 


વિષતિષેષાસ્ત ન ત્વમેવ ॥ ૭ ॥ 


પદાથ$--(સ) અને (ચિપ્રતિવેષાવ) પરસ્પર વિરોધ 
આવવાથી (ત્વજ્‌ ) ત્વફૂ (જા) એક જ ઇન્દ્રિય (ન ) નથી. 

ભાવાર્થ $--ને ત્વફૂ સિવાય ખીજી ઇદ્રિયો નથી તે રૂપું 
સ્ઞાન પણુ ત્વક્‌ ઇંદ્રિયથી થાય છે એમ માનવું રહ્યું. ત્વફ્‌ ઇંદ્રેય 
સાથે રૂપવાળા પદાર્થનો સખ થયા વગર જ રૂપતું સ્રાન થાય છે, 
માટે ત્વફને અપ્રાપ્યકારી ઇન્દ્રિય માનવી નનેઇએ. જે એને અપ્રા- 
પ્યકારી માનીએ તો સ્પર્શતું સ્નાન પણુ વિષયને અડક્યા વગર જ 
થવું નેઇએ. એક જ ઇન્દ્રિયમાં પ્રાપ્યકારિત્વ અને અપ્રાપ્યકારિત્વ 
માનવામાં મહાન્‌ વિરોધ છે. વિષયને અડક્યા વગર સ્પશતું જ્ઞાન 


૩૦૨ ન્યાષદરીન 


પણુ થતું નથી એ દેખીતી વાત છે. માટે રૂપ-ગ્રાહુક અને સ્પર્શ- 
ગ્રાહક ઇન્દ્રિયા જુદીજુદી છે એમ માનવું જેઇએ. એ પ્રમાણે ગ'ધ 
આદિને ગ્રહુણુ કરનારી ઇન્દ્રિયો પણુ જુદી જુદી જ માનવી નેઇએ. 
(૫૭) 


ઈન્દ્રિયા પાંચ હોવામાં હૈતુ આપે છે. 


ટૂસ્દ્રિયાર્થપચ્રત્વાત્‌ ॥ પ૮ ॥ 


પદાથ $--(૬ૃસ્ટ્યાર્થવઝુસ્વાલ ) પન્દ્રિયોનાં પ્રયાજન પાંચ 
પ્રકારનાં હોવાથી. 

ભાવાથ --રપ, રસ, ગ'ધ, સ્પર્શ અને શખ્ટ આ પાંચ 
અથે છે. ચક્ષુથી રૂપનું ગ્રડણુ થાય છે, પણુ રસનું ગ્રહણુ થતું 
નથી માટે રસના ઇન્દ્રિય માનવી પડે છે. એ ખને ્રન્દ્રિયોથી 
ગધ્નું ગ્રહુણુ થતું નથી માટે ગ'ધ-ગ્રાહુક નાસિકા 6દ્રિય માનવી 
પડે છે. એ ત્રણે ઇદ્રિય હોવા છતાં સ્પર્શતું ગ્રહણુ થતું ન હોવાથી 
સ્પર્શ-ગ્રાહુક ત્વકૂ ઈંદ્રિય માનવી પડે છે. અને એ ચારે ઇદ્રિચો।માંથી 
કોક પણુ ”ંદ્રેયથી શબ્દનું ગ્રહણુ થતું નથી માટે શ્રોત્ર ઇદ્રિય પણુ 
માનવી પડે છે. આ પાંચ જાતનાં પ્રથોજનને ખાતર પાચ ઇદ્રિયો 
માનવી ન્નેઇએ. (૫૮) 


હવે ઉપરના કથનમાં દોષ આપે છે. 


ન તલ્થેવરુત્વાત્‌ ॥ ૨ ॥ 


પદાથ $--(ન) નડીં ( ત્દ્થવજુત્વાવ) તેના અર્થો ઘણા 
હોવાથી. 

ભાવાથ$--ઈદ્રિયાના અર્થો પાંચજ છે એવું કશું જ નથી. 
સ્પર્શ ત્રણુ જાતના છે. ઉષ્ણુ, અનુષ્ણુ અને શીત. રૂપ પણુ શુક્લ, 
નીલ, પીત આદિના લેરદોથી અનેક છે. જે દરેક અર્થ દીડ એક 


“1, 3 અ. ॥ ૩૦૩૭ 


એક ઈંદ્રિયા માનવામાં આવે તો ઇદ્રિયો પાંચ કરતાં પણુ વધારે 
માનવી નેઇએ. શીત સ્પર્શને માટે એક, ઉષ્ણુ સ્પર્શને માટે બીજી 
અને અનુષ્ણુ સ્પર્શને માટે ત્રીજી. એ પ્રમાણે ૬રેક રૂપને માટે 
અને દરેક ગ'ધને માટે. જે અર્થને લીધે જ ઇંદ્રિયાના વિભાગ 
પાડવામાં આવ્યા હોય તો તે ઠીક નથી. (૫૯) 


જૂ 


ઉક્ત દોષનું સમાધાન કરે છે. 


મન્પત્લાશવ્યતિસ્જાર મન્પાટીના સત્રતિષેષઃ ।8ના 

પદાથ'$--(શન્‍્યારીનામ્‌) ગ'ધ આદિ બધા અર્થો ( મન્ય 
ત્વાચવ્યતિર્્ટ્‌) ગધત્વ, રસત્વ, રૂપત્વ, સ્પર્શત્વ અને શખ્દત્વ 
રૂપ પાંચ જાતિથી જ સર્વને। સમાવેશ થવાથી પાંચ જ અર્થો સિદ્ધ 
થાય છે માટે ( અપ્રસિષેપ્રઃ ) પાંચ ઇંદ્રિયો છે એ મતતુ' ખ'ડન 
થક શક્તું નથી. 

ભાવાથ$--ગન્ધત્વ-જતિયુક્ત સર્વ ગધેો એક જ છે, 
રૂપત્વ જાતિથી ખધાં રૂપ એકજ છે એજ પ્રમાણે રસ, સ્પર્શ 
અને શખ્દમાં પણુ સમજવું. નીલ રૂપ નેવાને માટે આંખની જરૂર 
પડે છે અને પીત રૂપ નવા માટે કોઈ ખીજી ઇદ્રિયની જરૂર પડે 
છે એવું કશું જ નથી. જેટલી જાતનાં રૂપો છે તે બધાં આંખથી, 
જેટલા ગ'ધેો છે તે બધા નાસિકાથી, જેટલા સ્પર્શ છે તે બધા 
ત્વકૂ ઇદ્રિયથી જેટલા ગ'ધો છે તે ખધા નાસિકાથી અને જેટલા 
શખ્દો છે તે બધા શ્રોત્રથી જ જણી શકાતા હોવાથી પાંચ કરતાં 
વધારે ઉંદ્રિયા માનવાની જરૂર નથી. (૬૦) 


ઉક્ત કથનમાં પૂર્વપક્ષ તરફથી દોષ બતાવવામાં આવે છે. 
1 8૨ 


૦ 
પદાર્થ$--( ચિષચત્વાવ્યતિરેજાલ્‌ ) બધા વિષયોમાં વિષયત્વ 
એક જ હોવાથી ( વથત્યમ્‌) ઇંદ્રિય પણુ એક જ હોવી નેઇએ. 


૩૦૪ ન્યાચદશોન 


ભાવાથેઃ--જે બધાં રૂષોમાં રૂપત્વ એક હોવાથી સર્વ રૂ૫- 
ગ્રાહક એક જ ઈંદ્રિય મનાતી હોય, તથા સર્વ રસમાં રસત્વ રૂપ 
જાતિ એકજ હોવાથી રસ-ગ્રાહુક ઇંદ્રિય એક જ મનાતી હોય, તો 
ખધા વિષયોમાં વિષયત્વ એક જ છે માટે સર્વ વિષય-ગ્રાહક ઇન્દ્રિય 
એક જ હોવી ન્નેઇએ. રૂપ, રસ, ગધ, સ્પર્શ અને શખ્દ આ 
બધા વિષયો જ છે અને તેમાં વિષયત્વ પણુ એક જ છે. જે ઇંદ્રિય 
એક માનવામાં નાતિ જ પ્રયોજક હોય તો વિષયત્વ રૂપ જાતિને 
લીધે પણુ એકજ ઇન્દ્રિય માનવી નેઇએ. (૬૧) 


સમાધાન સૂત્ર. 


ન વુર્ટિઝિક્ષળાપિછાનમત્ાજીતિગાતિપસ્લ્વેન્વઃ ॥૨॥ 
પદાથ $--( લાસિઝિક્ષળાપિણાનમલારુતિગ્ાતિવસત્વેગ્વઃ ) 


પાંચ જાતનાં સ્તાન હોવાથી, પાંચ અધિછાન હોવાથી, ગતિ પણુ લિજ્ઞ 
હોવાથી, આમૃતિઓ જુદી હોવાથી અને કારણે! પણુ જુદાં જુદાં 
હોવાથી ઇન્દ્રિય એક નથી પણુ પાંચ છે. 

ભાવાથ --રૂપસ્ાન, રસજ્તાન, ગન્ધનનજ્ઞાન, સ્પર્શસ્ઞાન અને 
શખ્દસ્ાન એ પાંચે સ્ાન જુદાં જુદાં છે માટે તેને ઉત્પજ્ન કરનાર 
ઈન્દ્રિયા પણુ જુદી જુદી માનવી જેઈએ. 

પાંચે ઇન્દ્રિયોનાં સ્થાન પણુ જુદાં જુદાં છે. ત્વફ ઇન્દ્રિય 
આખા શરીરમાં છે, ચક્ષુ ઇન્દ્રિય આંખના ડોળામાં રહેલ્રી કીકીમાં 
છે, દ્રાણુ ઇન્દ્રિયનું સ્થાન નાસિકા છે, રસના ઈન્દ્રિયનુ સ્થાન જીબ 
છે, કાનમાં જે છિદ્ર છે તે શ્રોત્ર ન્ડ સ્થાન છે. માટે સ્થાન 
જુદાં જુદાં હોવાથી ૪ન્દ્રિયા પણુ જુદી જુદી હોવી નનેઇએ 

૪ન્દ્રિયાની ગતિ પણુ જુદી જુદી છે. ચન્નુ ઇન્દ્રિય પોતાના 
સ્થાનમાંથી રશ્મિરૂપે નીકળી વિષય પાસે જય છે. ત્વફૂ કન્દ્રિય 
વિષય પ્રદેશમાં જતી નથી પણુ વિષયે। જ ત્વફ્‌ ઇન્દ્રિય પાસે આવી 
જયારે સ્પશે* છે ત્યારે જ્ઞાન થાય છે. 


નમન | જડ, હૃ 3૩૦૫ 


શખ્દ પોતાના સ્થાનમાં ઉત્પન્ન થયા પછી સ'તાનવૃત્તિથી 
અથાત્‌ મોજાની પરપરાથી શ્રોત્ર પાસે પહોંચે છે. આમ જુદી 
જુદી ગતિને લીધે ઇન્દ્રિયા ઉણુ જુદી જુદી માનવી જેઇએ. 

આકુતિ એટલે પરિમાણુ. દ્રાણુ, રસન અને ત્વફ એ પોત- 
પોતાનાં સ્થાનમાં છે અને તે ઉપરથી એનાં પશ્માણુનું અતુમાન 
કચ્ડું એેઇએ. ચક્ષુ ઇન્દ્રિય તો વિષય સાથે સ'ચુષ્ત ખને છે અને 
શ્રોત્ર તો આકાશ જ છે અને આકાશ વિભુ હોવાથી તે પણુ વિભ 
છે. આમ પરિમાણુના ભેદથી પણુ ઇંદ્રિયને જુદી જુદી માનવી જોઇએ. 

જાતિ એટલે ઉપાદાન કારણુ. દ્રાણુ ઇન્દ્રિયનું કારણુ પ્રથ્વી, 
ચક્ષુનું કારણુ તેજ, ત્વકૂનું કારણુ વાયુ, રસનાનું' કારણુ જળ અને 
શ્રોત્ર આકાશરૂપ છે. આ કારણુથી પણુ ઇન્દ્રિયો પાંચજ છે એવું 
અનુમાન સહેલાકથી કરી શકાય છે. ( ર૨ ) 


ડવે ઇન્દ્રિયાનાં ઉપાદાન કારણ પૃથ્વી આદિ છે તેમાં ષેતુ 
આપે છે. 


મૂતઞુળવિસેવોવજરવેસ્તારાલ્ન્યજ્‌ ॥ 8ર ॥ 


પદાથ ઃ--( મૂવગુળથિદ્લેવોવઝજ્વે: ) પૃથ્વી આદિ 'તોના 
વિશેષ ગુણા।ની અભિન્યક્તિતાં કારણુ હોવાથી ( તાવ્‌ત્ય્યમ) %ન્ડ્ર- 
ચોનાં કારણુ પૃચ્વી આદિ પાંચ ભૃતે છે. 

ભાવાથ $--વાયુ આદિ ભૂતો જેમ પદાર્થમાં રહેલા પોત- 
પોતાના ચુણુ।નાં અભિવ્યજક છે તેમ ઇન્દ્રિયો પણુ વિશેષ ગુણુની 
અભિવ્યક્તિ કરે છે અને એ વિશેષ ગુણુ જે પૃથ્વી-આદિ મહાભૂતને 
હોય તે ભૂતમાંથી તે ઇન્દ્રિય ઉત્પન્ન થઈ છે એમ માનવુ જોઇએ. 
પાર્થિવ ઘી-આદિ પદાર્થા પાર્થિવ કુકુમના ગ'ધને, તલૈજસ પ્રદીપ 
આદિ ધટાદિના રૂપને, વાયુ સ્પર્શને, સુખમાં ઉત્પન્ન થતું પાણી 
અજ્ઞાદિના રસને અને આકાશ શખ્દને ઉત્પન્ન કેરે છે તેમ, નાસિકા 


કન્દ્રિય ગધને અભિવ્યક્ત કરતી હોવ!થી તે પૃથ્વીમાંથી ઉત્પન્ન 
૩૯ 


$૦૬ ન્યાયદરોન 


થયેલી માનવી જેઇએ. ચક્ષુ રૂપને અભિવ્યક્ત કરતી હોવાથી તેને 
તેજમાંથી ઉત્પન્ન થયેલી માનવી નેઇએ. રસના ઇન્દ્રિય અન્ન- 
આદિના રસને અભિન્યપ્ત કરતી હોવાથી તેને જળમાંથી ઉત્પન્ન 
થચેલી માનવી નેઇએમ. ત્વક્‌ ઇન્દ્રિય સ્પર્શને અભિન્યષ્ત કરતી હોવાથી 
તેને વાયુમાંથી ઉત્પન્ન થયેલી માનવી જેઇએ. અને શ્રોત્ર શખ્દને 
અભિન્યક્ત કરતો હોવાથી તેને (શ્રોત્રને) આકાશાત્મક માનવે। જઇએ. 
ઇન્દ્રિયાને ભૌતિક કહેવામાં વાચસ્પતિ મિશ્ર તાત્પર્ય ટીકામાં આ 
પ્રમાણે લખે છે. “ સત્ર પાવ પ્રાળમ્‌, શપર્લરમન્યચ્વર્ક્ષેજુ નિયસેન 
રસ્યસ્થ વ્યંગવત્વાત વાણપાચિવવવ્‌ | ચચા દિ જમમવ્મન્ધવ્યઝાજાઃ 
ઇજ એેવ્સરાર્યઃ પાચધિવા ર્ત્યર્થઃ। ન ત્ર આતપેત ઝતેવાનઃ, ન છિ 
ઝાલપો મન્ધવ્યસજઃ, અવિ તુ ઝામિમૂલો નસ્‍્તો ટ્રય્યાળાં 
નોપળઝમ્યલે, જેવ ત્ર મસાતપોડપનથત્તિ ન તુ શર્ત દ્રય્યસ્ય 
અમિલ્વનસિ, લશ્ાજ્નાનેયાન્તઃ । 


વવમ્‌। ₹્લતસિસ્ત્રિય માવ્ન રસ્‍સ્પાહ્િુ મષ્થે તસિયસેન સસ્થ 
વ્યઝજત્વાત્‌ થન્સાન્સન્સ્ગન્સ્માનોર્જાવિન્ઝુવત | ન અત વિશુષ્યવ્ાસ્યો 
મોજા હ્િસ્લિમતગુમવત્િ । 


૪વમ્‌, લઝ વત્ુઃ, ગસ્‍્બારિજુ મત્યે તિત્રેન સ્‍વસ્‍થ 
ટચઝીજત્વાત્‌ પ્રરીપાર્વિલ્‌ | જ્વમ્‌, વાચવીયં ત્વસિર્દ્રિયત્‌, મન્ધારિિભુ 
મપ્યે સ્વર્કાસ્મેવ વ્વસજત્વાત સ્વેકોવ્તિન્યુસીતસ્વકવ્યઝવવ્યગઝન- 
વવનવવત્‌। 


અર્થ:--'દ્રાણુ ઇન્દ્રિય પાર્થિવ છે કારણુ કે તે રૂપ, રસ, ગ'ધ અને 
સ્પ ગુણ્‌।માંથી કેવળ ગધને અભિવ્યક્ત કરે છે. જેમકે કુકડાની 
ચરક કસ્તુરીના ગ'ધને અભિવ્યક્ત કરે છે. આ ઠેકાણે કુકડાની 
રક અને કસ્તુરી બને પાથિવ પદાર્ધ' છે. અડીં કોઈ એવી શ'કા 
રે કે સરજનેો તડકા "ણુ ગંધનેો અભિવ્યજડ હોય છે, તો તે 
બરાબર નથી કારણુ કે તડકે તા માત્ર પાણીને ચુસી લે છે, પણુ 


એ ગ'ધને અબિવ્યપ્ત ડરતા નથી. 


“ન 


અટ ડે. મા. હૃ ૩૦૭ 


રસના ઇન્દ્રિય જળમાંથી બનેલી છે, કારણુ કે તે રસનું જ 
અભિવ્યજન કરે છે. જેમકે દાંતમાં બનતો રસ ચાવવામાં આવતા 
અન્નાદિના રસને અભિબ્ય જક ખને છે. જેના મોઢામાં રસ ન 
ખનતે। હોય તે લાડુ આદિના સ્વાદનો અતુભવ કરી શકતે નથી.. 

ચક્ષુ ઇન્દ્રિય તૈજસ છે, કારણુ કે તે રૂપને જ અભિવ્યષ્ત 
કેરે છે જેમકે પ્રદીપ. 

ત્વફ ઇન્દ્રિય વાયુમાંથી બનેલી છે કારણુ કૈ તે સ્પર્શને જ 
અભિવ્યક્ત કરે છે. શરીર ઉપર પડેલા 'ાણીમાંનતા સ્પ્શ્ચ્ને જ 
વાયુ અભિવ્યક્ત કરે છે. (૬૩) 


ઇંદ્રિય બહુત્વ-પ્રકરણુ સમાસ, 


અચે-પટીક્ષાનું પકરણ. 

આ પ્રકરણુમાં ૧૨ ખાર સૂત્ર છે. 

ગ'ધ, રસ, રૂપ, સ્પર્શ અને શખ્દ આ પાંચ ગુણે્‌ામાંથી 
જેટલા પૃથ્વીના, કેટલા જળના, કેટલા તેજના કેટલા વાયુના અને 
કેટલા આકાશના? એની પરીક્ષા કરી નિણુંય કરવાને! છે. 

સિદ્ધાંત સૂત્ર. 


મન્ષરલભ્વસ્પર્સરાબ્ટાનાં સ્વરાણ્મન્તાઃ છચિવ્યા 
ઝલત્તોવાયૂનાં પૂવે પૂર્વભપોલાજારસ્ચોતરઃ ॥ £૨॥ 


પદાથ $--(મસ્‍્યરલસૂવસ્વર્શમાય્ક્ઞનામ્‌ ) ગધ, રસ, રૂપ, 
સ્પર્શ અને શખ્ઠ આ ગુણ્‌।ામાંથી ( સવર્શાપર્યન્તાઃ ) સ્પશ્સુધીના 
ગુણે! (જુશિન્યાઃ ) પૃથ્વીના છે ( મત્તેગ્ોવાતૂનામ્‌ ) જળ, તેજ અને 
વાયુના ( પૂર્ષે વૂવમ્‌ અવોણળ ) પહેલાના એક એક છોડીને સમજવા 
અને ( આાયરસ્ય ) આકાશને! શુણુ (૩૨૨૪ ) સૌથી છેલ્લે ગણુ- 
વવામાં આવેલે। શખ્દ છે. 


૩૦૮ ન્ધાચંદૃશેન 
ભાવાથ'$--પૃથ્વીના ગુણે ગધ, રસ, રૂપ અને સ્પર્શ, 
ચાર. પાણીના-રસ, રૂપ અને સ્પર્શ, ત્રણુ. તેજના રૂપ અને સ્પર્શ 


ખે, વાચુમાં સ્પ્ર| તથા આકાશનો એક શખ્દ ગુણુ છે. આ એના 
સ્વાભાવિક તથા વિશેષ ગુણી! છે. (૬૪ ) 


ઉપરના સૂત્ર ઉપર પૂર્જપક્ષ તરફથી આજ્ઞેપ કરવામાં આવે છે. 


ત સવશુળાતુપઝય્તેઃ ॥ 8૫॥ 


પદાર્થ$--(ન) નહીં ( સ્થેઝુળાસવજક્વેઃ ) એક જ દ્રવ્યમાં 
સર્વગુણ્‌। જણાતા નથી. 

ભાવાર્થ$--પૂર્વ-સૂત્રમાં પૃથ્વીમાં ચાર, પાણીમાં ત્રણુ, 
તેજમાં ખે અને વાયુમાં એક ગુણુ છે, તથા આકાશમાં શખ્ટ એક 
ગુણુ છે એ પ્રમાણેુ જે ગુણ્ાના વિનિયોગ કરવામાં આવ્યો છે તે 
ઠીક નથી ફારણુ કે ઘ્રાણુ ઇન્દ્રિથી જેમ ગ'ધ ગુણુ જણાય તેમ રસ, 
રૂપ અને સ્પર્શ ગુણ! ગૃહઠીત થતા નથી. તેજ પ્રમાણે રસના જેમ 
રસનું ગ્રહુણુ કરે છે તેમ પાણીમાં રહેલા બીજા રૂપ અને સ્પર્શ 
રસના ઇન્દ્રિથી અનુભવાતા નથી અને ચક્યુ ઇન્દ્રિય જેમ રૂપનું 
ગ્રહણુ કરી શકે છે તેમ સ્પર્શનુ' ગ્રહણુ કરી શકતી નથી. માટે 
પૃથ્વીમાં ગંધ જ, પાણીમાં રસજ તેજમાં રૂપજ, વાયુમાં સ્પર્શ જ 
અને આકાશમાં શખ્દજ ગુણુ છે. આ પ્રમાણ ગધ, રસ. રૂપ, 
સ્પર્ર અને શખ્દ રૂપ વિશેષ ગુણુ।ની વ્યવસ્થા માનવી નનેઇએ. ( €૫ ) 


આ પ્રમાણે આક્ષેપ કરી પૂર્વપક્ષી પોતે ગુણના વિનિયોગ 
ખતાવે છે. 


તેજ્ય્મૈવોસસેસરગુળલરાવાહુસસેસરાળાં તરસુપ- 
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પદદાથ$--( વજેજસ્ય વવ) એક એક જ ( ઝશસેશરસુળશ- 
જધ્ાય્‌) ઉત્તર ઉત્તર ગુણુ હોવાથી ( ઝસરોશરાળામ્‌) પૃથ્વી આકિમાં 
વ્રાણુ-બભાદિ ઇન્દ્રિયથી (સમગુવલષ્વિઃ ) રસ આદિની ઉપલબ્ધિ 
થવી નથી. 

ભાવાર્થ$--ગ'ધાદિ પાંચ ગુણમાંથી પૃથ્વ્યાર્ટિ પાંચ ભૂતોમાં 
એક એક ગુણુ માનવે] જેઇએ. એમ માનવાથી વ્રાણુ આઠિ ઈન્દ્રિય 
જે રસ આદિનું ગ્રહુણુ નથી કરી શકતી તે યોગ્ય ગણાશે, કારણુ કે 
' જે ઇન્દ્રિય જે ભૂતમાંથી ખની હોય છેતે ભૂતમાં ગ'ધાદિ ચુણુમાંથી 
જે ગુણુ તેના હોય તેને જ તે જે ઇન્દ્રિય ગ્રહૂણુ કરી શકે છે.' એવે 
નિયમ છે. (૬૬) 


જે પૃથ્ન્યાદિ ભૂતોમાં એક એક ગુણુ હોય તો પૃથ્વીમાં જે 
રસ અતુભવાય છે તે શાથી ? ફળ એ પાર્થિવ પદાર્થ છે અને તેમાં 
જેમ ગપધવું ગ્રહુણુ થાય છે તેમ રસ, રૂપ અને સ્પર્શનું પણુ ગ્રહુણુ 
થાય છે, આર્નું કારણુ શું ? 


આ શકાતું સમાધાન સૂત્ર. 


સલમાયાલેજગુળમણળણ્‌ ॥ ૧૭ ॥ 


પદાર્થ$--(ચ) અને (સસર્સાલ્‌ ) સબ'ધને લીધે ( અસેજ- 
રળદ્રણળમ્‌ ) અનેક ગુણ્‌।નો અનુભવ થાય છે. 

ભાવાથેઃ-પૃથ્વીમાં જે રસ, રૂપ અને સ્પર્શના અનુભવ 
થાય છે જળનાં, તેજનાં અને વાયુનાં પરમાણુઓ મળેલાં હોવાથી 
તેજ પ્રમાણે પાણીમાં રૂપ અને સ્પર્શનો અનુભવ તેજ અને વાયુના 
સ'ખ'ધને લીધે અને તેજમાં જે સ્પર્શના અનુભવ થાય છે વાયુના 
સ'ખ'ધને લીધે છે. આ નિયમને આધારે પૃથ્વીમાં કેવળ ગ'ધ 
ગુણુ જ સ્વાભાવિક છે અને ખીજા ગુણી! બજા દ્રવ્યોના સ'બ'ધને 
લીધે છે એમ નણુવું. એજ પ્રમાણુ જળમાં પણુ સમજથું. ( ૬૭ ) 
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જો "પૃથ્વી આદિમાં એક એક ગુણુ સ્વાભાવિક માનવો અને 
આન ગુણે! ખીના' દ્રવ્યનાં સ બ'ધથી માનવા તે “ પૃથ્વી ચાર ચુણુ- 
વાળી, પાણી ત્રણુ ચુણુવાળુ, તેજ બે ગુણુવાછુ અને વાયુ એક 
ગુણુવાળા છે.' એ નિયમ શા માટે માનવે ? 
. આ શકાતું સમાધાન-કારક સૂત્ર. 


વિજ સપર વરેળ ॥ £૬૮॥ 


પદાથ$--પરેળ) જળ આદિ પર ભૂતોથી ( ૧૨) 
પૃથ્વી આદિ પૂર્વ ભૂતો (છિ ) જ ( વિણમ્‌ ) વ્યાસ અર્થાત્‌ સ'બ'ધ છે. 

ભાવાથ$--પૃથ્વીમાં જળ, તેજ અને વાયુને! સ'સર્ગ છે 
અને તેથી "ૃથ્વીમાં ચાર શુણ્‌। છે. જળમાં પૃથ્વીનો સસર્ગ નથી 
માટે તેમાં ગ'ધનુ ગ્રહુણુ થતું નથી, તેજમાં પૃથ્વી અને પાણીને 
સ'સર્ગ નથી માદે તેમાં ગધ અને રસતુ ગ્રહણુ થતું નથી. વાયુમાં 
પૃથ્વી, પાણી અને તેજના સ સર્ગ નથી માટે તેમાં ગધ રસ અને 
રૂપતું ગ્રહુણુ થતું નથી. માટે “ પૃથ્વી ચાર ગુણુવાળીં જળ ત્રણુ 
ગુણુવાછુ, તેજ બે ગુણુવાછી અને વાયુ એક ગુણુવાળા છે. એ 
નિયમ પણુ માની શકાય છે. 

પૃથ્વી, જળ, તેજ અને વાયુ આ કુમ પ્રમાણે ઉત્તર ઉત્તર 
ભૂતનો સ'સર્ગ પૂર્વજ પૂર્વ ભૂતમાં મનાય છે પણુ પૂર્વ ભૂતનો સ સર્ગ 
ઉત્તર ઉત્તર ભૂતમાં મનાતો નથી. (૬૮) 


હુવે સિદ્ધાંતવાદી પૂર્વપક્ષનાં ૬૬-૬૭-૬૮ આ ત્રણે સૃત્રોને 
રોષ ખતાવી ખ'ડન કરે છે અને મૂળ સિદ્ધાંત સૂત્ર ૬૪માંનુ' સમર્થન 
કૅરે છે. 

ત પાચિવાવ્યયોઃ પશક્ષત્વાત્‌ । 8૧ ॥ 

પદાથેઃ--(ન) પૂર્વ પક્ષનાં ૬૬-૬૭-૬૮ આ ત્રણે સત્રો ઠીક 
નથી કારણુ કે:-( વાશિયાવ્યયોઃ ) પાર્થિવ અને આપ્ય એટલે જળથી 
ખનેલા પદાર્થાનુ' (પ્રહ્યજ્ઞલ્વાથ) ચાક્ષુષ પ્રવ્યક્ષ થવાથી. 
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ભાવાથે$--જે દરેક ભૂતમાં ગધ-આદિ ગુણમાંથી એક 
એક ચશુણુ જ સ્વાભાવિક માનવામાં આવે તો પૃથ્વીનો સ્વાભાવિક 
ગુણુ ગધજ મનાય. હેવે જે પૃથ્વીમાં રૂપ સ્વાભાવિક ન હોય તે 
પૃથ્વીનુ' ચાક્ષુષ પ્રવ્યક્ષ ન થવું જોઇએ. જે એમ માનવામાં આવે કૅ 
તેજના સ'બ'ધથી પૃથ્વીમાં રૂપ જણાય છે અને તેને લીધે પૃથ્વીનું 
ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થાય છે તો વાયુની સાથે પણુ તેજનો સ'બ'ધ છે. 
તે તેને લીધે વાથુનું પણુ ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થવું જોઇએ. આ ઉપરથી 
સિદ્ધ થાય છે કે અન્યના ગુણુથી અન્યતુ પ્રત્યક્ષ થતું નથી. જે 
તેજના સ'બ'ધથી અરૂપી પદાર્થઃનુ' પણુ પ્રત્યક્ષ થાય તો આત્માનુ' 
પણુ તેજના સ'બ'ધથી પ્રત્યક્ષ થવું જેઇએ. માટે પૃથ્વીમાં ગધ, 
રસ, રૂપ અને સ્પર્શ એ ચારેય ચુણુ સ્વાભાવિક માનવા નજેઇએ. 

એજ પ્રમાણે પાણીમાં પણુ જે સ્વાભાવિક રૂપ ન હોય તો 
તેનુ' પણુ પ્રત્યક્ષ થઈ શકે નહિ. 

વળી જે ખૃથ્વીમાં સ્વાભાવિક રસ ન હોય અને જળના સખ' 
ધને લીધે જ એમાં રસની પ્રતીતિ હોય તો, જળમાં તો કેવળ 
મધુર જ રસ છે અને પાર્થિવ પદાર્થમાં તો ખાટો, તીખે,, મધુર, 
કડવો તુરી આદિ છ પ્રકારના રસો અનુભવાય છે એ શાથી ? 

તેજનું રૂપ '"ૃથ્વીમાં અને જળમાં દેખાતું હોય તો તેજનું 
રૂપ અ'ધારામાં દેખાતું હોવાથી "પૃથ્વી અને જળનું રૂપ પણુ 
અ'ધારામાં દેખાવું “નેઇએ. સૂર્યનો પ્રકાશ જે વખતે હોય તે વખતે 
પૃથ્વી અને મહાસાગરો ન દેખાવા જેઇએ. જેમ ચર અને તારાઓ 
ખરે ખપોરૈ નથી દેખાતા તંમ લૈજસરૂપ ખીન તૈજસરૂપને અભિ- 
ભવ કરે છે એવે નિયમ છે. 

પૃથ્વી જળ અને તેજમાં જે સ્પર્શ છે તે પણુ વાચુના 
સખ ધથી છે એ પણુ કેમ માની શકાય ? કારણુ કે વાયુનો સ્પર્શ 
અતુષ્ણાશીત છે જ્યારે પૃથ્વીમાં કઠિનતા, જળમાં શીતસ્પર્શ અને 
તેજમાં ઉષમુ ₹૫શ છે આ વિલક્ષણુતા શાથી ? માટે સ્પર્શ તો 
ચારેય દ્રવ્યનો સ્વાભાવિક માનવે! 'ેઇએ અને દરેક દ્રવ્યના જુદા 
જુદા સ્પર્શ છે એમ પણુ માનવુ જોઇએ. 
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આ ઉપરથી જણાય છે કૈ સૂત્ર ૨૪ માં શુણ।ને। જે વિનિયોગ 
કર્ચા છે તેજ અરાખર છે. ( દહ ) 


રી મ મ શષેશુળાનુપજ્યેઃ એ સૂત્ર ૬૫ માં જે આપ ક્યો 
છં તેનુ' સમાધાન કરે છે 


તર્વમરવજુન્વત્વાત્‌ થશસ્ષાનન । ૭૦ ॥ 

પદાથ--(પૃથેપૂષેસુળોત્યાથ્‌ ) પૂર્વ પૂર્વ ગુણુનાો ઉત્કર્ષ 
હોવાથી ( સભ્‌ લભ ત્રધાનમ્‌ ) તે તે પ્રધાન છે 

ભાવાથ $--ે પૃથ્વીમાં ગંધ, રૂપ, રસ અને સ્પર્શ એ 
ચારેય ગુણુ સ્વાભાવિક છે, તો વ્રાણેન્દ્રિય જેમ "પૃથ્વીના સ્વાભાવિક 
ગ'ધ ગુણુનું ગ્રહણુ કરે છે તેમ રસ- આદિ્તિ પણુ ગ્રહુણુ દ્રાણુ- 
ઇન્દ્રિય કેમ કરતી નથી? તે તેનો ઉત્તર એ છે કે પૃથ્વીમાં જે 
ચાર ગુણુ છે તેમાં ગધની જ પ્રધાનતા છે. માટે નાસિકાથી ગ'ધનુ' 
જ ગ્રહુણુ થાય છે. પ્રધાનતા એટલે અભિવ્યક્ત થવાતું સામર્થ્ય, 

જેમ ખાહ્ય પાર્થિવ પદાર્થમાં ગધ ગુણુની પ્રધાનતા છે તેમ 
દ્રાણુ ઇન્દ્રિય પણુ પાર્થિવ હોવાથી તેમાં પણુ ગધનીજ પ્રધાનતા 
છે. રસના ઇન્દ્રિયમાં રસની અને ચક્ષુ ન્દ્રિયમાં રૂપની મધાનતા 
છે માટે કોઈ પણુ એક ઇન્દ્રિયથી સર્વ ગુણનું ગ્રહણુ થઈ શકતું 
નથી. (૭૦) 


દરેક ઇન્દ્રિયનાં જુદાંજુદાં ઉપાદાન કારણુ શા માટે માનવાં ? 
ખખષી ઇન્દ્રિયાનું એકજ ઉપાદાન કારણુ શા માટે ન માનવું? એ 
શકાનુ સમાધાન. 


તટૂડ્વર્થાન બુ મૃચસ્વાત્‌ 1૭૨ ॥ 


"પદાર્થ ક, તેની વ્યવસ્થા (થુ) તો 
(મૂચરસ્યાવ્‌ ) ભૂયસ્ત્વને લીધે છે 
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 ભઊ્ાવાથે$--ભૂયસ્ત્ત એટલે પ્રધાનતાં. પૃથ્વીમાં ગ'ધ ગુણુની 
પ્રધાનતા છે અને દ્રાણેન્દ્રિયમાં પણુ ગધ ચુણુની પ્રધાનતા છે માટે 
પૃથ્વી અને ઘ્રાણેન્દ્રિયનો કાર્ય-કારણુ-ભાવ માનવે! જનેઇએ. એ જ 
પ્રમાણ રસના ઇન્દ્રિય અને જળને તથા ચક્ષુ ઇન્દ્રિય અને તેજને 
પણુ કાર્યકારણુભાવ માનવો જેઇએ. ઇન્દ્રિય આદિની રચનામાં 
જીવાત્માનું અદટ પણુ કારણુ તરીકે છે. (૭૧) 


ઇન્દ્રિયા પોતાના ગચુણુના અનુભવ કેમ કરી શક્તી નથી? 
એ શાનું સમાધાન કરે છે. 


સશુળાના નિસ્દ્રિયમાવાત્‌ ॥ ૭૨ ॥ 


'પદાથ$--( મુળાના) સગુણુ દ્રવ્યોનો ( (સ્જ્િયમાથાલ્‌ ) 
ઇન્દ્રિયભાવ હોવાથી. 

ભાવાથ--જે ભૂતમાંથી જે ઇન્દ્રિય બની છે તે ગુણને 
સાથે લઇને જ બની છે. એથી ખહારના પદાર્થના ગુણુનું ગ્રડુણુ 
કરવામાં ઇન્દ્રિયોને %ન્દ્રિયસ્થ ગુણ્‌।ની સહાયતા મળે છે. પણુ 
ઇન્દ્રિય પોતાના ગુણનું ગ્રહણુ કરવામાં કોઈ પણુ ગુણની મદદ 
ન મળી શકતી હોવાથી સ્વગુણુને ગ્રહણુ કરી શકતી નથી. (૭૨) 


ખીજે હેતુ આપે છે. 
તેલેતવ તશાયદળાવ્વ ॥ ૭ર ॥ 


 પદાથ$--(ચ) અને (લેત વ્વ) તેનાથીજ (તસ્ઝ ) 
તેનું ( અશ્રઇળાવ્‌) ગ્રહુણુ થઈ શક્તું ન હોવાથી. 

ભાવાથ $--ઇદ્રિય પોતે જ પોતાનો ગુણુને ગ્રહુભુ કરી શકે 

નહિ. અન્યથી જ અન્યતું ગ્રહણુ થઈ શકે છે. આંખ પોતેજ પોતાને 


જેઈ શકે નહિ, બીજાને જોઈ શકે, (૭૩) 
જ૦ 


3૧૪ ન્યાચદરીન 


ઉપરનાસૂત્રમાં શકા કરે છે. 


ત રારરળોપજડનેઃ ॥ ૭૨ ॥ 


પદાર્થ$--(ર) નહીં ( શાઇ્જ્ઝુળોપઇલયેઃ ) રખ્ક-શુષુનુ 
ગ્રહણુ થતુ હોવાથી. 

ભાવાથ $--ઈદ્રિય પોતાના ગુણુને ગ્રઢેણુ કરી શક્તી નથી' 
એ કહેવું ઠીક નથી. કારણુ કે શ્રોત્ર પોતાનાજ એટલે સ્વનિષ 
શખ્દને ગહુણુ કરે છે. શ્રોત્ર એ આકાશ છે અને શખ્ઠ એ આકા- 
શને ગુણુ છે અને શખ્દ માત્ર શ્રોત્રથી જ સાંભળી શકાય છે. (૭૪) 


સમાધાન-સૂત્ર. 


તટુપઝસ્પિસ્તિરલર્રડ્યઝુળજૈષસ્યાત્‌ ॥૭૨॥ 
પદાર્થ$--(ર્તરેલરમુળવેખર્સ્યાવ) એક ખીન્ત દ્રવ્યના 


ગુણ્‌।માં વૈધર્સ્ય હોવાથી ( લછુવજસ્ત્રિઃ ) તેની ઉપલબ્ધિ થાય છે.. 

ભાવાર્થ$--કોત્ર ઇદ્રિયની બનાવટ શખ્દ સહિત નથી. 
શ”્દ-રહિત શ્રોત્ર ઇંદ્રિય બની છે અને તેથી શ્રોત્ર ઇંદ્રિયને શખ્દવું 
ગ્રહણુ કરવામાં કોઈ બીન શખ્દની જરર પડતી નથી. જયારે બીજી 
ઇંદ્રિયા ગુણ સહિત ખનેલી હોવાથી એને બાહ્ય પદાર્થના ગુણુને 
ગ્રડુણુ કરવામાં સ્વગુણુની જર્‌૨ પડે છે. શ્રોત્ર ઇંદ્રિય અને બીજી 
ઈંદ્રિયામાં આટલુ વૈધર્સ્ય છે, માટે શ્રોત્ર ઇંદ્રિય પોતાના ગુણુનુ' 
ગ્રડણુ કરે છે અને ખીજી ઇદ્રિયો પોતાના ગુણનું ગ્રકણુ કરી 
શક્તી નમી. (૭૫) 


ઇંતિ અર્થ-પરીક્ષા પ્રકરણ સસાસ. 


ઇસિશ્રી મૌતમન્ચાગરયરયતસ્વ સઝેરમાનાત્રશિલે ન્યાચાર્થપ્રજાણે 
ઇલીગાપ્યામસ્ગ વ્રશમમાફિય-સ । 


તટ 


 એથ વૃતીય અય્યાયતુ' બીજી' આહ્ધિકે. 


' ઇન્દ્રિય અને' અર્થની પરીક્ષા થઈ ચુકી હવે ખુદ્ધિની પરીક્ષા 
કરવી શરૂ કરેછે. ' ખુદ્ધિ નિત્ય છે કે અનિત્ય' એ સ'બ'ધી પરીક્ષા 
શરૂ થાય છે. પરીક્ષાર્નું પૂર્વ અગ સશય હેય છે, માટે ખુદ્ધિમાં 
નિત્યત્વ અને અનિત્યત્વ વિષયક સશય ખતાવે છે. 


જતોજારાાપસ્યાત્‌ સંશયઃ ॥ ૨ ॥ 


પદાથ$--( જર્સાજારસાપર્સ્યાય્‌) કમ અને આકાશની 
સાથે બુદ્ધિનુ' સાધર્સ્ય હોવાથી ( સંજ્ઞયઃ ) સશય થાય છે. 

ભાવાર્થ$--ખુદ્ધિમાં સ્પર્શ હોતો નથી તેથી તેનો સ્પર્શ 
ચ શકતે નથી. આકાશમાં પણુ સ્પર્શ નથી અને કર્મ એટલે 
કિયામાં પણુ સ્પર્શ હેતો નથી. આકાશ નિત્ય છે અને કર્મ 
અનિવ્ય છે. બુદ્ધિમાં રહેલો અસ્પર્શ આકાશરૂપ નિત્ય પદાર્થ'નુ' 
સાધર્મ્ય છે અને કર્મરૂપ અનિત્ય પદાર્થતુ' પણુ સાધર્સ્ય છે, માટે 
આકાશની મોફ્‌ક ખુદ્ધિ નિત્ય હશે ફે કર્મની માફેક અનિત્ય હશે ? 
એ સશય બુદ્ધિમાં થાય છે. ( ૧ ) 


સાંખ્યશાસ્ના વિદ્દાના માને છે કે બુદ્ધિ એ પુરુષનું અત: 
કૅરણુ છે અને તે નિત્ય છે માટે બુદ્ધિ નિત્ય હોવામાં સાંખ્યશાસ્રીઓ 
તરફથી હેતુ આપે છે. આ સૂત્ર પૂર્વ પક્ષનું છે, કારણુ કે નેયાયિકે 
બુદ્ધિને અનિત્ય માને છે. બુદ્ધિને નિત્ય તરીકે સિદ્ધ કરવી એ 
પૂર્વપક્ષ છે અને અનિત્ય તરીકે સિદ્ધ કરવી એ સિદ્ધાંત પક્ષ છે. 


પૂર્વપક્ષતું સૂત્ર. 


વિષચત્રત્યમિજ્ાનાત્‌ ॥ ૨ ॥ 


પદાર્થ$--( સિવચત્રસ્ચામિણષનાલ્‌) વિષયનું પ્રત્યભિજ્ાન 
થવાથી બુદ્ધિને નિત્ય માનવી નેઇએ. 


૭૬૬ ન્યાચદૃશીન 


ભાવાથ $--ખબુદ્ધિ નિત્ય છે કારણુ કે વિષયનું પ્રતિસ'ધાન- 
સ્રાન થાય છે. “ જે પદાર્થને મે વરસો પહેલાં જાણ્યો હેતો તે 
પદાર્થને હુ અત્યારે જાણી રહ્યો જીં.' આયા પ્રકારના જ્ઞાનને પ્રતિ- 
સ ધાન-સાન , કહેવાય છે. જાણુનાર બુદ્ધિ જે અને સ્રાન એ ખુદ્ધિના 
ષર્મ છે. ને ખુદ્ધિને અનિત્ય માનવામાં આવે તો પદાર્થનુ' ગ્રત્ય 
ભિજ્ઞાન થઇ શકે નહિ માટે ખુદ્ધિને નિત્ય માનવી જેઘએ. ( ર્‌.) 


સિદ્ધાંત-સૂત્ર. 


સાપ્યલસત્તાટ્ફેલુઃ ॥ ર્‌ ॥ 


પદાથ$--(લાષ્યલમત્વાવ) ખુદ્ધિ નિત્ય હોવામાં જે હેતુ 
આપ્યો છે તે સાધ્યસમ હોવાથી ( અજ્ઠેજ્ુઃ ) હેત્વાભાસ છે. 

ભાવાર્થ $--વિષયતું પ્રતિસધાન-સ્રાન આત્માને થાય છે, 
બુદ્ધિન નહિ માટે વિષય- પ્રત્યઘભિસ્ઞાન રૂપ હેતુથી આત્માનું નિત્યત્વ 
ઠરે છે, આ કારણુથી બુદ્ધિને વિત્ય તરીકે સિદ્ધ કરવા જે હેતુ 
આપ્યો છે ત અચિદ્ધ થાય છે અને તેને લીધે તે હૅત્વાભાસ થઈ 
જાય છે. 

ખુદ્ધિ અને જ્ઞાન એક જ વસ્તુ છે, માટે જ્ઞાન અનિત્ય હોવાથી 
ખુદ્ધિ પણુ અનિત્યજ છે. જે ખુદ્ધિ જાણુનાર હોય તો આત્માનું 
કશું પ્રયાજન જ રહેતું નથી. જે જણે અને જેનામાં જ્ઞાન હોય 
તેજ ચેતન અને આત્મા કહેવાય છે. જે જ્ાન બુદ્ધિનો ધર્મ હોય 
તો ખુદ્ધિ ચેતન ઠરવાથી આત્મા જેવી ફોઈ વસ્તુંજ સિદ્ધ થઇ 
શકે નહિ માટે ખુદ્ધિને આત્માને ગુણુ માનવો જેઈએ અને તેને 
અનિત્ય માનવી નેઇએ. (૩) 


“ખુદ્ધિ સ્થિર છે અને તેમાંથી ઘઢાકાર, પઢાકાર આહિ 
વિષયવાળી વૃત્તિઓ ઉત્પન્ન થાય છે. ખુશ્િ એ વૃત્તિમાન્‌ પદાર્થ છે 
(ને તેમાંથી ઉદ્ધવતું સાન એ વૃત્તિ છે. બુદ્ધિ એ વૃત્તિમાં અનેન્‌ 


અઢ “8. કમાં, ૨ ન. 


વૃત્તિએ ખ-નેથી અભિન્ન છે.” આવો જેને મત છે એ ન ખ'ડન 
કરે છે, આ સિદ્ધાંત સૂત્ર છે. 


ત ચુમવળાત 191. 


પદાર્થ$--(મ) વૃત્તિ અને વૃત્તિમાનને!' કેક "થઇ કે 


નહિ કારણુ કે, ( સુમવથ્‌ ) “એક. સાચે _દમત્ળાય્‌) -: અનેક સાનોનું 
ગહુણુ થતું ન હોવાથી. & 


ભાવાર્થ$--વૃત્તિ-સાન અને વૃત્તિમાન:્ખુદ્ધિ એ ખ'નેનોા 
અભેદ થઈ શકે નહિ કારણુકે, ખુદ્ધિ સ્થિર હોવાથી તેની વૃત્તિઓ 
પણુ સ્થિર માનવી પડે કારણુ કે બ નેનો અભેદ અર્થાત્‌ એકતા છે, 
અને તેને લીધે અનેક વિષયોનાં જ્ઞાન પણુ એક સાથે માનવાં 
જેઇએ અને અનેક સાનો એક સાથે થતાં નથી એ તો અનુભવ 
સિદ્ધ છે, માટે બુદ્ધિને સ્થિર માની શકાય નહિ. (૪) 


વૃત્તિ અને વૃતિમાનૂના અભેદ માની શકાય નહિ એના 
સખખધમાં ખીજી યુષ્તિ આપે છે. 


ઝત્રસ્વમિજ્ઞાને ચ યિતાશપ્રસરઃ ॥ ૫ 


પદાર્થ$--સ ) અને ( રમવ્રસ્થમિક્ઞાને ) ગ્રેત્યઘભિસોન ન 
રહેવાથી (સિનાશપ્રલશ્ૂઃ) બુદ્ધિના પણુ વિનાશ થઈ ન્તય. 
ભાવાથ $--તમારા મત પ્રમાણે પ્રત્યઘભિસ્ઞાન એ બુદ્ધિની 
વૃત્તિ છે. હવે જો વૃત્તિ અનિત્ય હોવાને લીધે પ્રત્યભિજ્ઞાન નાશ 
પાસે તો બુદ્ધિના પણુ નાશ માનવો જ શકેઇએ. કારણુ કે કે તમારા 
મત પ્રમાણ પ્રત્યભિસ્ાન રપ વૃત્તિ અને ખુદ્ધિ એ ખ'ને એક જ 
- આ પ્રમાણે વૃત્તિ અને વૃત્તિમાનનો અભેદ માનવાથી ગુહ્ધિને 
ક નાશ માનવેજ જેઈએ. (૫) 


$૬૮ “ ન્યા્મરોન 


વૃત્તિમાન્‌ એટલે અ'તઃકરણુ અને વૃત્તિ એટલે જ્ઞાન. વૃત્તિ 
અને વૃત્તિમાનૂનાો એકાંત ભેદ છે. અ'તઃકરણુ એજ મન છે. મન 
વિભુ ન હોવાથી સાનો કમથી જ ઉત્પજ્ઞ થાય છે, એ ખાખત આ 
સૂત્રમાં સિદ્ધ કરે છે." પી 
૮ * સિદ્ધાંત-સૂત્ર. મ “ક ક 

ચુમપમ્‌મરળજ ।॥ 5 

પદાશ$--(ક્મગશિસ્માથ) કેમથી ઇંદ્રિયા સાથે મનને 
સ'બ'ધં થવાથી ( અચુરપય્‌્રદળમ્‌ ) કમથી જ્તાનાની ઉત્પત્તિ થાય છે. 

ભાવાધેઃ--અ'તઃકરણુ-મન વિભુ નથી પણુ સૂક્મ છે, તેથી 
ઇદ્રિયા સાથે મનનો સ'બ'ધ કેમથી અર્થાત્‌ વારાફેરતી થાય છે ખને 
તેને લીધે ગ'ધ, રસ, રૂપ, સ્પર્શ અને શખ્ઠઠ રૂપ વિષયનાં જ્ઞાને 
ક્રમથી જ થાય છે. આ જ્તાના એટલે વૃત્તિઆ અને મનને લીધે 
થતી હોવાથી મન એ વૃત્તિમાન્‌ છે. મન એ નિત્ય છે અને 
જ્ઞાન ખધાં કમથી ઉત્પન્ન થઈ નાશ પામનારાં છે. મન અને સાનને 
એકાંત ભેદ હોવાથી વૃત્તિ અને વૃત્તિમાનૂનો એકાંત ભેદ છે. ( € ) 


અન્તઃકરણુ વિભુ નથી એમાં યુક્તિ આપે છે. 


ઝપવ્યસિરાનં ચ વિષયાન્તરય્યાલટ્ાત્‌ ॥૭ ॥ 

પદાથ$--( ચ ) અને (સિવયાન્સરય્યાસશ્વ) જ્યારે બીન્ત 
વિષય સાથે મનનો સખ'ધ હોય છે ત્યારે ( અપ્રટ્ચસિશાનમ્‌ ) ખીનન 
વિષયનું જ્ઞાન થતું નથી. 

ભાવાર્થ$--જ્યારે અ'ત:કરણુના સખધ ચક્ષુ ઈંદ્રિય 
શ્રમને હાય છે તેજ વખતે ધ્રાણુ-ઇદ્રિયના ગ ધ-વિષય સાથે સબ'ધ 
હેય છે છતાં પણુ ગ'ધનુ' જ્ઞાન થતું નથી કારણુ કૈ, તે વખતે ચક્ષુ 
ઇદ્રિય સાથે અત:કરણુનાો વ્યાસગઃઅત્યત સબધ હોય છે. ને 
મન વિભુ હોત તો જે વખતે મનનો સ'બ'ધ ચક્ષુ સાથે હોય છે 


અ રઆ. ર૨ ૩૬૯૦ 


તેજ વખતે મનનો સ'ખ'ધ ધ્રાણુ-ઇંદ્રિય સાથે પણુ જરૂર હોઈ શકે. 
અને જે સબધ હોય તો જે વખતે રૂપના જ્ઞાનની ઉત્પત્તિ થાય 
છે તેજ વખતે ગ'ધના જ્ઞાનની પણુ ઉત્પત્તિ થવી જેઇએ. પણુ એમ 
થતું નથી માટે મન સૂક્મન્અણુ છે અને એનો - સખધ.. ઇંદ્રિયો 
સાથે ક્રમથી થતો હોવાથી જ્યારે એક વિષયતા જ્ઞાનની' ઉટ્પત્તિ 
થતી હોય છે ત્યારૈ ખીન્ત વિષયના જ્ઞાનની ઉત્પત્તિ થલી નથી. (૭) 


અ'તઃકરણુ વિભ ન હોવામાં બીને હૅતુ આપે છે. 


ન શચલમાવાત્‌॥ ૮॥ 


પદાથ$--(2) અતઃકરણુ વિભુ નથી ( મસ્યમાવરાજ) તેમાં 
ગતિ ન હોવાથી. 

ભાવાર્થ$--વિભુ પદાર્થમાં ગતિ હોતી નથી. સર્વવ્યાપક 
અ'તઃકરણુનો સર્વ ઈદ્રિયા સાથે સંખ'ધ હોવાથી જે કમથી જ્ઞાને 
થાય છે તે ક્રમ સ્રાનોમાં રહી શકે નહિ. ગતિતુ' ફળ સ'થોગ છે 
અને વિભ્નુ પદાર્થનો સ'થોગ પ્રથમથી જ સિદ્ધ હોવાથી વતિભ્ુ અ'ત: 
કરણુમાં કોઇ પણુ પ્રમાણુથી ગતિ સિદ્ધ થ% શક્તી નથી. આ 
ઉપરથી સિદ્ધ થાય છે કે દરેક જીવાત્મા દીઠ એક એક અ'ત:કરણુ 
હાય છે અને તે બધાં નિત્ય અને અણું પરિમાણુવાળાં હોય છે, તેને 
લીધે જ્ઞાનરૂ્‌પ વૃત્તિઓ ઉત્પન્ન થાય છે, જ્તાનરૂપ વૃત્તિઆ અનિત્ય 
હોય છે તથા વ્રત્તિઓ અને વૃત્તિમાન્‌ સદેવ ભિજ્ઞ હોય છે. (૮) 


વૃત્તિ અને વૃત્તિમાન્માં અભેદ હોવામાં પૂર્વપક્ષ તરક્‌થી 
વળી એક દૃષ્ટાંત આપવામાં આવે છે. 


પૂર્વપક્ષનુ સૂત્ર. 


સ્જ્ટિજાન્યલ્યામિસાનવત્‌ લર્ન્યતવામિસાનઃ ॥૧॥ 


3૨૦ ન્સાથેદરીન 


પદાથ$--( સ્વ્ટિજાન્યસ્વાસિમામવવ) સ્કફેટિક્માં જેમ 
ભેદનો અભિમાન થાય છે તેમ ( સવ્ન્યસ્વામિમાનઃ ) વૃત્તિઓને 
વૃત્તિમાનથી ભેદ હોવાનો ખાલી અભિમાન થાય છે. 

ભાવારથ$--સ્ફેટિક મણિ એક અંને સફેદ હોય છે, પણુ 
તેની'પાસે જેવા રંગનું કુલ રાખવામાં આવે છે તેવા ૨ ગને સ્ફટિક 
જણાય છે. એટલે કે રાતા, પીળા અને કાળા આદિ ફુલના સ'બ'ધને 
લીધે સ્ક્ટિક રાતો, પીળા અથવા કાળે! દેખાય છે તેમ અ'તઃકરણુ 
એકજ છે પણુ જ્યારે તે ઇદ્રિય પ્રણાડિકા દ્રારા વિષયના આકારે 
પશ્ણિમે છે ત્યારે તે તે વિષયવાળી વૃત્તિ થઈ મેમ કહેવાય છે. 
ખરી રીતે અ'તઃકરણુ એજ વૃત્તિરૂપે છે અને તે વિષયોના સ'બ- 
ધને લીધે જુદા જુદા જ્તાનરૂપે જણાય છે માટે ખરી રીતે જોતાં 
વ્રસ્તિ અને વ્ૃશ્તિમાન્‌ એકજ છે. ( ૯ ) 


સમાધાન સૂત્ર. 


ત ફ્ેલ્લમાવાત્‌ ॥ ૨૦ ॥ 
'પદાથ$--(ત) દૃણંત બરાબર નથા (૪ેત્વમાવાવ) ખેત 
ન હોવાથી. 
ભાવાર્થ$--સ્ફ્ટિકમાં જેમ ઓષપાધિક ભેદ છે તેવો ભેદ 
વૃત્તિ અને વૃત્તિમાનમાં છે કે ગધ આદિ વિષયો અને અત:કરણુમાં 
જેવો વાસ્તવિક ભેદ છે તેવો ભેદ છે ? આ બેમાં કયા પક્ષનું ગ્રહણુ 
કરવું એમાં હેતુ આપેલો ન હોવાથી ઔપાધિક ભેદ માની શકાય 


નહિ. હા ક 
વાસ્તવિક ભેદ હોવામાં તા પ્રમાણુ છે. જ્ઞાન ક્રમથી ઉત્પન્ન 


થાય છે અને વિનાશ પામે છે અને મત રૂપ અ'તકરણુ તો કાયમ 
એકજ રહૅ છે માટે ખરી રીતે જેતાં જ્ઞાન એ અ'ત:કરણુને ધર્મ 
જ નથી પણુ એ આત્માનો ધર્મ છે અને તે અ'ત:કરણુથી તદન 
જુદુ છે અ'ત:કરણુ તો જ્તાન રૂપ વૃત્તિને ઉત્પન્ન કરવાનુ' સાધન છે, 
માટે વૃત્તિ અને વૃત્તિમાનના ભૈદ જ માનવે! જેઇએ. (૧૦) 


ગ. ક આ. ૨ ૩૬૨૬૧૨ 


સૂત્ર ૧થી ૧૦ સુધીમાં એ સિદ્ધ કરવામાં આવ્યું છે કે 
સાન એ અત:કરણુના ધર્મ નથી તથા જ્ઞાન સ્વય અ'ત:કરણુ રૂપ 
પણુ નથી અંને જ્ઞાન અનિત્ય છે. આ ઇસ સૂત્રના પ્રકરણુમાં ખુંદ્ધિ 
અનિત્ય છે એ સિદ્ધ કર્યું” છે અને ખુદ્ધિની અનિત્યતાનુ' પે 
અહોં પૂરૂં થાય છે. 


હુવે “ક્ષણુભ ગ-વાદનું પ્રકરણુ ઉઠાવે છે. સ્કેટિક એક છે પણુ 
પુષ્પ-આદિની ઉપાધિથી તેમાં અનેકતા હોવાની ભૂલ થાય છે એવું 
જે સાંખ્યસિદ્ધાંતવાદીએ સૂત્ર ૯ માં કહ્યુ છે તે વાત બૌદ્ધ વિદ્ાને 
માનતા નથી માટે આ સૂત્રમાં બૌદ્ધ-મતવાદીની શ'કા બતાવવામાં 
આવે છે. બૌદ્ધ લેકે દરેક વસ્તુને ક્ષણિક માને છે અર્થાત્‌ દરેક 
વસ્તુ ક્ષણે ક્ષણે બદલાય છે માટે એ વાદને “ક્ષણુ-ભગ' વાદ 
કહેવામાં આવે છે 


સ્જટિવેઃડવ્યવરાપસેત્વસેઃ ક્ળિવત્વાજ્‌ કયવસીના 
મછેજુઃ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાથ$--(સ્વતરિરિ) સ્કેટિકમાં ( અષિ ) પણુ ( અવરાપ- 
સેસ્વસે: ) અપર અપરની ઉત્પત્તિ થતી હોવાથી, ( વ્યવસીનાન્‌ ) 
વસ્તુએ (ક્ષળિજત્વાળ્‌ ) ક્ષણિક હોવાથી સ્કૂટિકમાં અન્યતા હોવાની 
ભૂલ છે એ કથનમાં ( અછદેતુઃ ) કોઈ હેતુ નથી અર્થાત્‌ કથન 
અસત્ય છે 


ભાવાર્થ --સ્કૂટિક મણિ પણુ દરેક ક્ષણે ખદલાય છે 

અર્થાત્‌ દરૅક ક્ષણે નવો નવે સ્કૂટિક-મણિ ઉત્પન્ન થાય છે. 

સ્જાટિયઃ ક્ળિજઃ, સત્વાવ્‌, ચય્‌ ચસ્‌ સસ, ત્‌ સસ્‌ સિજ, 

ચથા શારીસ્મ્‌। સ્ફટિક ક્ષણિક છે કારણુ કે, તે સત્‌ છે જે જે 

સત્સ્વરૂપ હોય છે તે તે બધા ક્ષણિક હોય છે જેમકે શરીર. શરીરમાં 

દરક ક્ષણે વૃદ્ધિ અને ક્ષય થતા જેવામાં આવે છે. જે ખોરાક લેવામાં 
૪૧ 
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આવે છે તેનો રૃધિર આદિરૂષે પરિસામ થાય છે અને. તેને લીધે 
શરીરની વૃદ્ધિ થાય છે અને શરીરમાંથી દરેક ક્ષણે કેટલેક ભાગ 
નીકળતો રહે, છે તેથી પણુ ક્ષય થાય છે. આ પ્રમાણે વૃદ્ધિ અને 
ક્ષયની પરપરા ચાલુ રહેવાથી શરીર પ્રતિક્ષણુ નાશ પામે છે અને 
નવું ઉત્પન્ન થયા કરે છે એમ માનવુ નેઇએ. જે રીત શરીરમાં છે 
તેજ રીત સસારના ખધા પદાર્થમાં છે માટે દરેક વસ્તુ ક્ષણિક 
હોવાથી સ્કટ્કિ પણુ કિક છે આ કારગુને. લીધે સ્ક્ટિકમાં જે 
અન્યતા-ભેદ જણાય છે તે સાચો છે. ( ૧૧ ) 


ઉપરની ખોદ્ધની શ'કાનું નિરાકરણુ કરૈ છે 


સિચમરેલ્તમાવાત્‌ ચયન સમ્વનુસા ।૬૨૨।। 
પદાર્થ$--( તિયમરેત્વમાવાષ ) ' જે સત્‌ છે તે ખધા ક્ષણિક 
છે.' એ નિયમ માનવામાં કેઈ કારણુ ન મળવાથી ( થશાર્જ્નમ્‌ ) 
જ્યાં જે પ્રમાણું જણાય તે પ્રમાણું (કમ્યઝુક્ષા) સ્વીકાર કરવે 


જોઇએ. 
ભાવાર્થ $--જેમ શરીરમાં દરેક ક્ષણે ઉપચયત-્ત્વધારો અને 


અપચય--ધટાડો થાય છે તેમ ખધા પદાર્થ'માં વધારો અને ઘટાડો 
થયા કરે છે એવો કશે! નિયમ જણાતો નથી, માટે જ્યાં જ્યાં 
પ્રતિક્ષણુ વધારો અને ધટાડો જણાય ત્યાં ત્યાં તે પદાર્થના ઉત્પાદ 
અને વિનાશ માનવા ન્નેઈએ, સર્વત્ર નહોં. જેમ શરીરમાં વધારો 
અને ઘટાડે થયા કરે છે તેમ ષાષાણુમાં પણુ થતા હાય એવુ' જાણુવામાં 
આવડું નથી, માટે પાષાણુમાં પ્રતિક્ષણુ વધારો અને ઘટાડો થતા 
ન હોવાથી તેની પ્રતિક્ષણુ ઉત્પત્તિ અને વિનાશ માનવાની જર્‌ર 
નથી. જેમ પાષાણુમાં તેમ સ્ક્‌ટિકમાં પણુ પ્રતિક્ષણુ વધારો અને 
ઘટાડો થતા ન હોવાથી સ્કૂટિકમાં અપર અપરની ઉત્પત્તિ માની 
શકાય નહીં. 'જે સત્‌ હોય તે ક્ષણિક હોય એવી જે ક્ષણિક-વાદી 
ખૌદ્ધોની માન્યતા છે, તે તો “જે જ્ક્ષ હોય તે કડવું હોય' જેમકે 
લીમડો. એના જેવું થયું (૧૨) 
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ક્ષણિક-વાદી. ખૌન્ધ લેકે કહે છે કે એકજ દ્રબ્યમાં વિરુદ્ધ 
અનેક પર્મા રહી શકતા નથી. એક માટીરૂપ દ્રવ્યમાં પિંડ અને 
ઘડા આદિ સંભવી શકે નહિ માટે દરેક વસ્તુના નાશ અન્વયી 
દ્રવ્ય સાથે જ થાય છે. ધડો નાશ પાસે છે અને તેની સાથે તેનું 
અન્વયી દ્રવ્ય જે માટી છે તે પણુ નાશ પાસે છે. આવી જતના 
નાશને નિરન્વય નાશ કહે છે. ક્રેઈ પણુ વસ્તુની ઉત્પત્તિ પણુ 
નિરન્વય જ હોય છે અર્થાત્‌ ઘડાની સાથે તેતું અન્વયી દ્રન્ય પણુ 
ઉત્પન્ન થાય છે. આવી નાતનાં નાશ અને ઉત્પત્તિને નિરન્વય નાશ 
અને નિરન્વય ઉત્પત્તિ કહે છે. 

ક્ષણિક-વાદી બૌદ્ધોની આવી ન્ાતની માન્યતા ઠીક નથી એ 
આ સૂત્રમાં મહર્ષિ બતાવે છે. 


ત, ઝતપસિનારાજારળોપજયપેઃ ॥ ૨ર ॥ 


'પદાર્થ$--(ન ) નિરન્વય નાશ અને ઉત્પત્તિ માનવા ઠીક 
નથાં ( ૩રટ્વાસિવિનાકાજારળોવજન્યેઃ ) ઉત્પત્તિ અને વિનાશના 
કારણુની ઉપલખ્ધિ થવાથી. 


ભાવાથેઃ--મૂળ વસ્તુમાં કઇ વૃદ્ધિ અથવા ફેરફાર થાય તો 
જ કેઇપણુ કાર્યની ઉત્પત્તિ થાય છે અને મૂળ વસ્તુના અવયવોને 
વિભાગ થાય તો કાર્ય દ્રબ્યનો નાશ થયે કહેવાય. રાફ્‌ડાની મૂળ 
થોડી માટીમાં ખીજી માઢી મળે છે અને મૂળના જેવીજ રચના 
થાય છે ત્યારે રાફડો ઉત્પન્ન થયે! કહેવાય છે. આ વૃદ્ધિને સ સ્કુતમાં 
ઉપચય કહે છે. કારણુ દ્રવ્વમાં વિભાગ થાય અથવા અસ્નુક અવયવો 
એઇછા થાય ત્યારે કાર્યદ્રવ્મ નાશ પામ્યુ' એમ કહેવાય છે. આ ઉપ- 
રથી સમન્નશે કે ઉત્પત્તિ અને વિનાશનાં કારણુ ઉપચચ અને 
અપચય છે, અને તે કારણુરૂપ અન્વયી દ્રવ્મમાં નજેવામાં આવે છે. 
તેથી કોઇપણુ વસ્તુનો નિરન્વય અથવા નિરન્વય ઉત્પત્તિ નથી. નને 
અન્વયી દ્રવ્ય સહિત કાર્ય નાશ પામે તો ઘડો કુટી ગયા પછી 
ઠીંકરા આદિ કશું પણુ દેખાવું ન જેઇએ, અને નિરન્વય ઉત્પત્તિ 
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થતી હાય તો! ઘડો બનાવવા માટે જુભારૈ માઢી ભેગી કરવી ન 
જોઇએ. ( ૧૩ ) 


ઉપરના સૂત્ર ઉપર પૂર્વપક્ષ તરફથી થતો આક્ષેપ ખતાવ- 
વામાં આવે છે. 


ક્ષીરચિનારે જાર્ળાનુપજસ્પિયર્‌ વ્પ્યુત્વસિવય 
લહુપવસિઃ ॥ ૨૪ ॥ 


પદાથ :--(ક્ષોર્સવેનાજ્ઞે ) દૂધના વિનાશનું ( જારળાસુવ- 
જસસ્‍્ધિવવ્‌) કારણુ સ્પટ જણાતું ન હોવા છતાં ( શ્ષ્યુસ્પસિવ્રશ ) 
દહીંની ઉત્પત્તિ થવાનું કારણુ પણુ જણાતું ન હોવા છતાં માનવામાં 
આવે છે તેની માક્‌ક ( થયુવર્જાસિઃ ) સ્કેટિકના નાશ અને ઉત્પત્તિનું 
કારણુ માનવું જઇએ. 

ભાવાથ$--જેમ દૂધના વિનાશનું કારણુ સપણ જણાતું નથી 
છતાં પણુ તેનું કારણુ માનવામાં આવે છે, તથા દહોંની ઉત્પત્તિનું 
કારણુ પણુ સ્પષ્ટ જણાતું નથી છતાં દહોં થવાનું કારણુ માનવામાં 
આવે છે તેમ સ્ફે્‌ટિકના નાશનુ કારણુ અને સ્ક્‌ટિકની ઉત્પત્તિનું 
કારણુ ન જણાય તો પણુ એનુ કારણુ માનવું નેઇએ. ( ૧૪ ) 


ઉપરના આક્ષેપનુ સમાધાન. 


િ્તો વરળાજ્ઞાનુપજસ્પિઃ ॥ ૬૫ ॥ 


પદાર્થ$--( છજ્ટલઃ) કાર્ય રૂપ લિગથી (જ્ન્નળાય્‌ ) જ્ઞાન 
થતું હોવાથી ( અસઝુવજક્તિઃ ) તેની અનુપલખ્ધિ (ન ) થઈ શકતી 
નથી. 

ભાવાથ$--ટ્રધનો વિનાશ થયો છે એમ સર્વ જેઈ 
જાણુ છે અને દહોંરૂપ કાર્ય ઉત્પન્ન થયું છે એ પણુ સર્વ કેઈ 


યમ. ૩ આ. દવ ૭9૨૫ 


“ણુ છે. એ નાશ અને ઉત્પત્તિરૂપ કાર્યનું કારણુ અવશ્ય હોવુ 
જોઇએ. કારણુ વગર કાર્ય બની શકે નહિ. પણુ સ્કેટિકમાં દરેક 
ક્ષણે નાશ અને ઉત્પત્તિ રૂપ કાર્ય. છે એ જ કોઈ નતણી શકતુ નથી 
તો કાર્ય વગર ફારણુતું અનુમાન ફેવી રીતે થાય? માટે સ્કેટિકમાં 
અપર અપર વ્યક્તિની ઉત્પત્તિ થાય છે એમાં કોઈ કારણુ ન 
હોવાથી સ્કેટિકનાં પ્રતિક્ષણુ ઉત્પત્તિ અને નાશ થતાં નથી. (૧૫) 


હુવે જે વાદી કોક પણુ વસ્તુનાં નાશ અને ઉત્પત્તિ થતાં 
નથી એવું માને છે તે ખૌદ્ધના પક્ષનું ખ'ડન કરે છે અને પોતાને 
પરિણા।ઃમ-વાદ ખતાવે છે. 


ત; પયતઃ પરિળાતશળાન્સરપરાટર્માવાત્‌॥ ₹£॥ 


પદાથેઃ--(ન) કોઈ પણુ વસ્તુની ઉત્પત્તિ અથવા વિનાશ 
થતાં નથી કારણુ કે (પથલઃ ) ટ્રધ રૂપ કારણુનો ( પરિળામસુળા- 
ન્લરપ્રાછુર્માવાવ્‌ ) પરિણામ થાય છે અથવા તો ટમાં એક જુદા 
ગુણુના અવિર્ભાવ થાય છે. 

ભાવાથ $--જ્યારે કોઈ પણુ વસ્તુની ઉત્પત્તિ તેમ વિનાશ 
જ નથી તો પછી તેનાથી કારણુ્નું અનુમાન કેવી રીતે થઈ શકે ? 

નાસતો વિચસ્ે માવો નામાવો વિશે શતઃ અસિદ્ધ હેતુથી 
અનુમાન થઈ શકે નહિ. જેમ ટ્રધ સ્વય દહોં રૂપે પરિણુમે છે 
અથવા તો ટ્ધમાં ખાટા રસને અને ધનત્વરૂપ ચુણુનો આવિર્ભાવ 
થાય છે, તેમ માટી રૂપ કારણુ પણુ સ્વ્ય ઘટ રૃપે પરિણુમે છે 
અથવા તેમાં ઘટર્‌પ ગુણુને। પ્રાદુર્ભાવ થાય છે. આ ઠેકાણે ગુષુ 
એટલે માટીમાં થતે ફેરફાર લેવાનો છે. નેચાચિકોએ જેની પરિભાષા 
ખાંધી છે તે નહિ. આ પ્રમાણે જ્યારે ઉત્પત્તિ કે નાશ જેવી કોઈ 
વસ્તુ નથી તો સ્કેટિકમાં ઉત્પત્તિ અને નાશ કયાંથી હોય? માટે 
ખોદ્ધ લોકો જે દરક ક્ષણે વસ્તુની ઉત્પત્તિ અને વિનાશ માને છે 
અને તેનાથી ખધાને ક્ષણિક માને છે તે ઠીક નથી. (૧૬) 


૩૨૬ ન્યાયદરાન 


ઉપરના સૂત્રમાં ઉત્પત્તિ અને નારાને જ ઉડાવી મૂક્યાં છે 
એ ન્યાયશાસ્તકારને છેટે નથી, માટે મહર્ષિ ગોતમ પોતાના મત 
પ્રમાણુ સમાધાન ડરે છે 


યયુણાન્લરાણ્‌ કત્વાસ્તસસ્વસિક્સતં હૂવેદ્રવ્ય- 
નિર્સેરનુમાનણ્‌ ॥ ૨૭ ॥ » 


પદાથ--( યચૂછાન્સરાલ્‌) મૂળ વસ્તુ કરતાં કાર્ય વસ્તુ જુદી 
જ રચનાવાળી વસ્તુ જણુાયાથી ( ટ્રય્યાન્સસેત્વાસિટ્કાનમ્‌) ખીન્ન 
દ્રયની ઉત્પત્તિનું દર્શન એ જ ( પૂ્ષેદ્રલ્યસિયસેઃ ) પૂર્વ, દ્રવ્યની 
નિવૃત્તિ- વિનાશ થયાનું ( ઝસુમાનમ્‌) અનુમાન થાય છે. 

ભાવાથ $--ટધમાં જ તેનાં કરતાં વિલક્ષણુ દહીં રૂપ દ્રવ્યની 
ઉત્પત્તિ દેખાવાથી ટ્ધની નિવૃત્તિ અર્થાત્‌ વિનાશ થયે! છે, એવું 
અતુમાન કરવું અસ્થાને નથી. ટ્ધ એવું ને એવું કાયમ રહે છે 
અને તેમાં દહીં ઉત્પન્ન થાય છે એમ કેણુ કહી શકે? એક શેર 
ટ્ૂધ તપેલીમાં રાખ્યું છે તેજ થોડા કલાકમાં દહોં રૂપે થઈ જતાં, 
હવે તે ટ્રધ નથી રહ્યું એમ માનવામાં શી હરકત છે? એક શેર 
દૂધ પણુ કાયમ છે અને તેમાં દહોં પણુ છે, આવું કહેવું એ મિથ્યા 
જ છે. એકજ પદાર્થમાં એક સાથે ઘનત્વ અને પ્રવાહિત્વ તથા 
મીઠાશ અને ખટાશ રહી શકે નહિ. હ્ધના અવયવોમાં દ્ધ અને 
દહીં એ ખને કેમ રહી શકે? બે મૂર્તઃદ્રન્યા એક અધિકરણુમાં એકી 
સાથે કદિપણુ રહી શકે નહિ, માટે દહીંની ઉત્પત્તિ સાબીત કરે 
છે કે પોતે જેમાં ઉત્પન્ન થયું છે તે હવે દ્ધ નથી રહ્યું અર્થાત 
દૂધનો નાશ થયે છે. 

ટૂધના અવયવોને! નાશ માનવાની જરૂ૨ નથી, પણુ તે જુદ્દી 
સ્થિતિમાં ગોઠવાઈ જાય છે અને જે ટ્ૂધના અવયવોમાં મીઠાશ 
હુતી તેજ અવયવોમાં ખટાશ ઉત્પન્ન થઈ છે અને તંનાથી દહીં 
રૂપ અવયવી દ્રવ્ય બન્યું છે એમ માનવું જોઇએ. અવયવોાને। વિભાગ 
થવાથી અવયવી દ્રવ્ય નાશ પાશે છે! બઃદ્રમત પ્રમાણે નિરન્તય 


અ. ૭૩ અ. ૨ ૭૨૭ 


નાશ અને ઉત્પત્તિ કોઈ પણુ માની શકે નહિ. કાર્યના અવયવે 
રહે છે ખરા પણુ તે જુદા થઇ જાય છે માટે કાર્ય-દ્રવ્યનો નાશ 
થાય છે એમ શાસકારનું માનવું છે. (૧૭ ) 


વગર કારણે નાશ અને ઉત્પત્તિ થયાં કરે છે અને તેને લીધે 
દરેક વસ્તુ ક્ષણિક છે એવું જે બૌદ્ધનું' માનવું છે, તે અસત્ય છે 
એવું આ સૂત્રમાં શાસ્રકાર સિદ્ધ કરે છે. આ પણુ સિદ્ધાંત સૂત્ર છે. 


થ-નિટ વિનારાવમરળાનુપજવ્વેઃ જુિસોપ- 
ઝડ્પેરનેજાન્તઃ ॥ ૨૮ ॥ 


પદાથ$--(છસ્તિછ્‌ ) કયાંક ( વિનાશજારળાસુપજબ્યેઃ ) વિના- 
શતુ કારણુ ન મળવાથી (ચ) અને (શ્ત્તચટ્‌ ) કયાંક ( ઝવજથ્યે: ) 
મળવાથી ( અતેજાન્તઃ ) હેતુ અનેકાંત છે. 

ભાવાર્થ$--ટ્ધ અને દહોંની ઉત્પત્તિ અને વિનાશનાં કારણુ 
મળતાં નથી. આ ટછષ્ટાંતમાં કોઇ પણુ હેતુ બૌદ્ધ લોકો આપતા નથી, 
માટે એ ટૃણાંત જ ખોટું છે. કારણુ કે, ટ્રધમાં ખટાશ નાખવાથી 
ટૂધ નાશ પામે છે અને તેમાં દહીં ઉત્પન્ન થાય છે. માટે દ્ધ અને 
દડીંનાં ઉત્પત્તિ અને વિનાશ સકારણુ છે. 

ઘડાનાં ઉત્પત્તિ અને વિનાશ જેમ સકારણુ છે તેમ હ્ધ અને 
દહીંનાં ઉત્પત્તિ અને વિનાશ સકારણુ છે. માટે સ્કૂટિક આદિનાં 
ઉત્પત્તિ અને વિનાશ નિષ્કારણુ છે એવું જે બોદ્ધનું' માનવું છે તે 
મિથ્યા છે. 

ખધાય પદાર્થાનાં ઉત્પત્તિ અને વિનાશ ક્ષણે ક્ષણુ થયા કરે 
છે માટે ખધા પદાર્થા ક્ષણિક છે એ વસ્તુને સિદ્ધ કરવા કેઈ પણુ 
દૃષ્ટાંત નથી, તેમ હૅતુ પણુ નથી. આ ઉપરથી સિદ્ધ થાય છે કે 
ક્ષણિક-વાદ અસત્ય છે. 

ખુદ્ધિ ક્ષણે ક્ષણે ઉત્પન્ન થાય છે અને નાશ પણુ પામે છે. 
પ્રથમ ક્ષણુમાં ખુદ્ધિની ઉત્પત્તિ, ખીન્ન ક્ષણુમાં તેની સ્થિરતા અને 


૩2૨૮ ન્યાચદરોન 


ત્રીન ક્ષણુમાં તેના નાશ થાય છે. ક્ષણિક પદાર્થની વ્યાખ્યા વિદ્રા- 
નાએ આ પ્રમાંણે કરી છે. હલીયશ્રળગૃસિર્ષ્વતપ્રતિવોસિત્વં ટ્ળિયઃ- 
ત્વમ્‌ ત્રીજા ક્ષણુમાં થનાર નાશને। જે પ્રતિયોગી હોય તે ક્ષણિક 
કહેવાય છે. ખુદ્ધિ એવી જ છે, માટે ખુદ્ધિને ક્ષણિક માનવામાં કશે। 
વાંધો નથી. ખુદ્ધિનાં ઉત્પત્તિ અને નાશ પણુ વગર કારણે થતાં 
નથી. ઉત્તરસ્ઞાન પૂર્વજ્ઞાનના નાશનુ' કારણુ ખને છે. અને આત્મા 
અને મનના સ'યથોગથી તથા આત્મા, મન અને અર્થના સ'બ'ધથી 
સાન ઉત્પન્ન થાય છે એમ માનવું જ નનેઇએ. ખુદ્ધિ અને જ્ઞાનમાં 
ફકૉઇપણુ નતને ભેદ નથી. 

અહોં સુધી બુદ્ધિ અનિત્ય છે એ સિદ્ધ કર્યું” છે અને પ્રસંગ 
આવતાં “ પદાર્થ માત્ર ક્ષણિક છે' એવુ જે બૌદ્ધોનું માનવું છે 
તેનુ' ખ'ડન પણુ કયુ” છે. જે જે પદાર્થા યુક્તિથી અને પ્રમાણુથી 
ક્ષણિક સિદ્ધ થઇ શક્તા હોય તેને ક્ષણિક માનવામાં કશે। વાંધે 
નથી, અને જે ક્ષણિક સિદ્ધ ન થઇ શકતા હોય તેને સ્થિર માનવા 
એવુ શાસ્ત્રકારનુ' માનવુ' છે. શખ્દ, ખુદ્દિ અને કિયા આ ત્રણુ 
પદાર્થો ક્ષણિક છે અને પૃથ્વી, પવત, હીરા, માણેક આદિ પદાર્રો 
સ્થિર છે, ક્ષણિક નથી. આ ઠેકાણે સ્થિરનોા અર્થ નિત્ય સમજવાને। 
નથી એ ધ્યાનમાં લેવુ' ન્નેઈઇએ. 
આ પ્રમાણે ખુદ્ધિની અનિત્યતાનુ પ્રકરણુ અહોં પૂરૂં થાય છે. (૧૮) 


હવે બુદ્ધિ એ આત્માનો જ ગુણુ છે એ પ્રકરણુ શરૃ કરે છે. 

આત્મા, મન, ઇન્દ્રિય અને અર્થનો સબધ થવાથી ખુદ્રિ 

અર્થાત્‌ જ્ઞાન ઉત્પન્ન થાય છે, માટે એ ચારમાંથી ખુદ્ધિ કોના ગુણુ 

છે ? એ પ્રશ્ન સ્વાભાવિક રીતે ઉભરા થાય છે. એ પ્રશ્નના ઉત્તરરૂપ 

આ સૂત્રમાં એમ ખતાવવામાં આવે છે કે ન્ડિય અને અર્થ દનો તે તો 

ગુણુ જ્ઞાન નથી, અને ન હોવામાં કારણુ પણુ બતાવવામાં આવે છે. 
આ સિદ્ધાંત સૂત્ર છે. 


સેસ્દ્રિયાથયોસ્સટ્દિનાફેડષિ સાનાવસ્થાનાત્‌ ॥ ૨૨ ॥ 


૧, ૩ “ખા, ૨ જર 


દાથ --(રસ્ટ્થાથેયોઃ ) ઇન્દ્રિય અને અર્થને ગુણુ જ્ઞાન 
(ન) નથી કારણુ કે ( લકિનાજ્ે ) તેનો વિનાશ થવા ( અષિ ) છતાં 
“પણુ (શાનાવરનાનાવ') જ્ઞાનનું સ્મરણુ ધાય છે. 

ભાવાથચે$--ન્‍ેે ઈદ્રિયેોન ગુણુ જાન હોય તો ઇંદ્રિય નાશ 
પામવા ષછી તે જ્ઞાનનું સ્મરણુ ન થક્ું જોઇએ. ચક્ષુ ઇંદ્દિયથી ઘટતું 
સાન થયું અને પછી ચક્ષુ નાશ પામી છતાં “ સે ઘટ જયે! ' હતો 
અવુ સ્મરણુ આંધળા થયેલા માણુસને પણુ થાય છે. હવે કને અનુ- 
નેજ સાન થયેલુ હોય તો સ્રાતા અને સ્મર્તા એકજ હોવાથી 
અનુભવ કરનારી ચક્ષુ નાશ પાસ્યા પછી “મે' ઘટ નયા હતો.” 
આવું સ્મરણુ કોને થાય છેઃ આ ઉપરથી સપર સમન્ાય છે કે 
ઇન્દ્રિય જ્ઞાન-ગુણુર્નું અપિકરણુ નથી. આજ પ્રમાણે ઘટ આદિ 
અર્થ પણુ જ્ઞાનનાં અધિકરણુ થઈ શકતાં નથી કારણુ કરે ઘટ-આદિ 
અર્થ નછ થયા પછી પણુ ઘટવિષયક અનુભવનું સ્મરણુ ખરાખર 
થાય છે, માઢે ઇન્દ્રિય અને અર્થથી જોઈ જુદે જ સ્તાનરૂપ ગુણુને 
આધાર હોવો નેઇગએ. ( ૧૯ ) 


ખુદ્ધિ મનનો પણુ ગુણુ નથી તે આ સૂત્રમાં સમજાવે છે. 


સુરપર્સેચાનુપજયષેશ્ર ન સનલઃ ॥ ૨૦॥ 


પદાર્થઃ--(₹) અને (સચુમવઝક્ષેચાનુપજમ્વેઃ ) એકી સાથે 
રોય પદાર્થોનું જ્તાન થતું ન હોવાથી (મનઃ ) મનને! પણુ ગુણુ 
સાન (ન) નથી. 

ભાવાર્થ$--એક સાથે અનેક જ્ઞાનનું. ઉત્પન્ન ન થવું એ 
મનને। ધર્મ છે, એ આગળી સિદ્ધ કરી આવ્યા છીએ, આ યુક્તિથી 
મન એ કરણુ છે. કેઈપણુ કરણુ એક સાથે અનેક ક્રિયા ઉત્પન્ન 
કરી શકે નહિ એ સાર્વત્રિક નિયમ છે. એક કલમથી એક સાથે 


“ક? અને “ખ? ખને લખી શકાય નહિ. જે વખતે જે ક્રિયા પ્રત્યે 


જે કરણુ હોય તે ક્રિયા પ્રત્યે તે વખતે તે કર્તા સ'ભવી શકે નહિ. 
૪૨ 


જું” ૂ ન્યાષટસેનઃ 


વળી સાધન-જન્ય ક્રિય સાધનમાં જ સસૈવત થતી ક્યાંય પણુ 
અતુભવમાં આવતી નથી. કુહાડા રૂપ સાધનથી ઉત્પન્ન થતી છેદન 
રૂપ ક્રિયા શું મુહાડામાં હોય છે ? છેદન રૂષ ક્રિયા તો કાષ્ઠ-આદિમાં 
જેવામાં આવે. છે. તેજ પ્રમાણે મનોજન્ય સાન મનમાં સમવેત ન. 
હોઇ શકે એ દેખિતી, વાત છે. જે જ્ઞાતા હોયઃ તેમાં જ જ્ઞાન હોઈ 
શકે છે અને તે કારણુ ઉપર પોતાને! અધિકાર ભોગવી. શકે છે: 
સાતા સ્વત'ત્ર હોય છે જ્યારે કરણુ કર્તાને આધીન હોય છે. કર્તા 
જ્યારે તેના ઉપચોગ કરવો હોય ત્યારે કરી શકે છે. માટે સાન 
મનને ગુણુ નથી પણુ આત્માનેપ છે. જ્ઞાતા એક સાથે અનેક પ્રમેચોને. 
પણુ જાણી શકે છે. કર્તા પાસે ને બે. કચ્ણુ હોય તો એક સાથે બે 
ક્રિચા પણુ કરી શકે છે. (૨૦) 


ખુદ્ધિને આત્માનો ગુણુ શાનવામાં આવે તો એકી સાથે 
જ્ઞાનની ઉત્પત્તિ કેમ થતી નથી તેના સ'બ'ધમાં આ પૂર્વપક્ષ તરકૂતું 


સૂત્ર છે. 
તહ્‌ાલ્મગુળત્વેડષિ લુલ્યમ્‌ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાથ $--(લવ્‌સ્મસુળત્વે-્લસ્ચા ચુરેઃ આલ્મરુળત્વમ્‌ સવા" 
ટ્મરગુળલ્વમ્‌, લસ્તિન્‌ લટાત્મસુળત્યે ) બુદ્ધિને આત્માનો ગુણુ માન- 
વામાં આવે (અતત) તોપણુ ( તુલ્યમ્‌) એકી સાથે જ્ઞાન થવા રૂપ 
દોષ એક સરખે છે 


ભાવાથ--જે ખુદ્ધિને આત્માને ગુણુ માનવામાં આવે તો 
આત્માનો સ'બધ સરવ ઇદ્રિચા સાથે હોવાથી એકી સાથે જ્ઞાનની 
ઉત્પત્તિ થવી નેઇએ, તે કેમ થતી નથી? આ ઠેકાણે ભાષ્યકાર 
લખે છે કે વિસુસત્મા ચર્વેસ્દ્રિયેઃ લંચુવ્સ ૬#્ૃતિ ચુરપરશાનોત્વિ- 
ધ્રલરૂઃ। આત્મા વ્યાપક હોવાથી ખધી ઇંદ્રિયો સાથે એકી વખતે 
પાંચે ઈંદ્રિયાથી થતાં જ્ઞાન ઉત્પન્ન થવા જેઈએ. (૨૧) 


અ. રઅર ૩૩૧ 


આ પૂર્વ-પક્ષતું સમાધાન સૂત્ર. 


ટૂસ્દ્રિયે સતલઃ લતિજવામાવાત્‌ લજનુસ્પસિઃ ॥ ૨૨॥ 

પદાર્થ$--(૬ૃસ્ટ્રિયેઃ) સર્વ ઇંદ્રિયો સાથે (મનઃ) મનને 
( ઉતતિકર્વામાવાત) એકી સાથે સખ ધ થઇ શકતો ન હોવાથી ( સર્‌" 
સુત્પસ્િઃ ) એક સાથે સર્વજ્ઞાનોની ઉત્પત્તિ થતી નથી. 

ભાવાથ $--આત્માં અને ઇદ્રિયાોનો સબધ જ જ્ઞાનની 
ઉત્પત્તિ થવામાં કારણુ નથી, મનનો સબધ પણુ કારણુ છે અને 
મન સૂક્મ છે અને તેને લીષે મત એકજ વખતે બધી ઈન્દ્રિયો 
સાથે સબધ પામી શક્તું નથી, માટે એકી સાથે બધાં સાન ઉત્પન્ન 
ન થતાં કેમથી ઉત્પન્ન થાય છે. (૨૨) 


ખુદ્ધિને આત્માનો ગુણુ માનવામાં પૂર્વ'પક્ષ તરફથી એક 
ઔજે આક્ષેપ કરવામાં આવે છે. 


નોત્વાસિવારળાનપરેશાત્‌ । ૨૬ ॥ 


પદાર્થ$--(સ) બુદ્ધિ આત્માને ચુણુ નથી કારણુ કે ( જારળા- 
ળાનપરેશાવ ) સાનની ઉત્પત્તિમાં આત્માને કારણુ તરીકે બતાવ્યો નથી. 

ભાવાથ #$--સાતની ઉપત્તિમાં આત્માને કારણુ તરીકે બતા- 
વવામાં આવ્યો નથી માટે ખુદ્ધિને આત્માનો ગચુણુ માનવો એ ઠીક 
નથી, વળી આત્મા અને મનનો સ'બ'ધ કાયમ હોવાથી જ્ઞાન પણુ 
નિત્ય થઈ જવું જોઇએ. કારણુ સામગ્રી નિત્ય હોવાથી કાર્યરૂપ જ્ઞાન 
પણુ નિત્ય હોય એ ન્યાય સિદ્ધ છે. (૨૩) 


બુદ્ધિ અનિત્ય હોવામાં બીજે દોષ પણુ પૂર્વ'પક્ષ તરકૂથી 
આપવામાં આવે છે. 


વિનારાજારળાનુપજઅ્વેશ્રાવસ્થાતે તજ્તિત્યત્વ- 
પસર: ॥ ૨૨ 


૩5 ન્યાચદરીનઃ 


પદાર્થ$--(સ) અને (સિતાકાજારળાસુપજક્વૈઃ ) ર્કનના' 
નાશનુ કારણુ ન મળવાથી ( સઘર્શસે ) રાન સ્થિર થઈ જતું 
હોવાથી (લજસ્તિ્યત્વત્રસશ્ઃ ) જ્ઞાન નિત્ય હોવાના પ્રસંગ ઉભે 
થાય છે. 

ભાવાર્થ#--ગુણુને' નાશ બૈ રીતે થઇ શકે. એક તો ગુણને! 
જે આધાર હોય તેને નાશ થાય તે! આધૈચર્ષ ગુણુનો પણુ નાશ. 
થઇ જાય. બીને ને બુદ્ધિનો કોઈ વિરોધી ગુયુ આત્મામાં ઉત્પન્ના 
થાય તો ખુદ્ધિના નાશ થઈ જાય. આ બેમાંથી કઈ વણુ સાનના 
નાશને! હેતુ જણાતે! નથી. આત્મા નિત્ય છે માટે તેના નાશ થઈ 
શકતે! નથી અને ખુદ્ધિના વિરોધી કચો ગુણુ ઉત્પન્ન થાય છે કે 
જેથી ખુદ્ધિના નાશ થાય છે ? આ વિરોધી ગુણુ જાણી શકાતો 
નથી માટે ખુદ્ધિ અર્થાત્‌ જ્ઞાન નિત્ય થઇ જાય છે. જે તેને આત્માનેદ 
ઝુણુ માનવામાં આવે તો. (૨૪ ) 


પૂર્વપક્ષનાો ઉત્તર આપે છે. 


અતિત્યલ્મમદટ્‌ ગુષ્ટેયુજવન્તરાણ સિતાર: શાવ્ટ્વત્‌ 

ઊ ૧૫ 

પદાથ $--(શસિસ્યસ્વત્રદ્ાટ્‌ ) બુદ્ધિ અનિત્ય તરીકે જણુ- 

વાથી ( લુઝ? ) બુદ્ધિનો ( યિનાજઃ ) નાશ ( થુજઘન્સરાવ્‌) ખીજી 
ખુદ્ધિથી થાય છે ( શક્ય ) શબ્દ પેક. 

ભાવાથ$--જેમ પૂર્વ શબ્દનો નાશ ઉત્તર શબ્દથી થાય છે 

તેમ પૂર્વ જ્ઞાનનો નાશ તેની પછી જે બીજી જ્ઞાન થાય છે તેનાથી 

થાય છે. ખુદ્ધિના નાશતું કારણુ આશ્રયનો નાશ નહીં પણુ પહેલુ” 

જ્ઞાન થયા પછી જ્યારે બીજુ જ્ઞાન થાય છે તેનાથી પૂર્વજ્ઞાનનેા 

નાશ થાય છે. આ પ્રમાણે ઉત્તર ઉત્તર જ્ઞાન પૂર્વ પૂર્વ સ્તાનના 

નાશનુ કાશ્મુ છે. સૌથી છેલ્લા સાનના નાશ સમયને લીધે અથવા 

અદણના નાશને લીધે થાય છે. શખ્દમાં પણુ આવેોજ ક્રેમ છે. 


૫, ૩ આં. ૨ ૩૭૩ 


છેલ્રા શખ્દનો નાશ નિમિત્તના નાશને લીધે થાય છે, આ કારણુથી 
બુદ્ધિને અનિહ્ માનવી એ ન્યાયને સિદ્ધાંત છે. (રપ ) 


હુવે બીજી વાત ઉઠાવે છે. સ્મરણુ સ'સ્કારને લીધે થાય છે. 
આત્મામાં સંસ્કારે અસ'ખ્ય છે. આ સસ્કારવાળા આત્મા સાથે 
મનના સખધ એક સાથે થવાથી બધાં સ્મરણો એક સાથે થવાં 
જોઇએ. કારણુ સામગ્રી એક સાથે થવાથી સ્મરણુ પણુ એક સાથે 
થવાં જોઇએ. 

આ પૂર્વ-પક્ષનું સમાધાન નેયાયિકોમાંથી કેઈ નેયાયિક આ 
પ્રમાણે કરે છે. 


સાનલમવેતાત્તપ્રરેરાસજ્તિજ્વાત્‌ મનઃ સ્છૃત્યુ- 
ત્પસેર્ને ચુમપયુર્પત્તિઃ ॥ ૨૬ ॥ 


પદાથ $--( મનઃ ) મનને ( શાનલમવેતાત્મપ્રજેકાર્લતિવઃ- 
તાલ) સ્ાન-જનક સ'સ્કારથી સમવેત આત્માના પ્રદેશ સાથે સબધ 
થવાથી ( સ્મુત્યુત્પસે: ) સ્મૃતિની ઉત્પત્તિ થવાથી ( સુપરુત્વસિઃ ) 
એકી સાથે સ્મરણે।ની (ન) ઉત્પત્તિ થતી નથી. 

ભાવાર્થ$--આ સમાધાન કરનારનું એવું માનવું જણાય છે 
કે આત્મા વ્યાપક છે, અને જ્ઞાનના સંસ્કારો જુદાજુદા પ્રદેશમાં 
સમવાય સખ ધથી નેડાયલા હોય છે. આ ખધા સસ્કાર યુક્ત 
આત્માના પ્રદેશે સાથે મનનો એકી સાથે સંખધ થઈ શક્તો નથી 
પણુ કેમથી થાય છે માટે સ્મરણ્‌ની એકી સાથે ઉત્પત્તિ થઈ 
શકવી નથી. મન સૂક્મ હોવાથી આત્માના સઘળા પ્રદેશે! સાથે 
મન એકી વખતે સ'બ પામી શકે નહિ, માટે કેમથી સખ ધ 
થાય છે અને ક્રેમથી સ્મરણ્‌। પણુ થાય છે. આ ઉપરથી સમાધાન 
કરનાર એમ પણુ માનતો જણાય છે કે શરીરની બહાર રહેલા 
આત્માના પ્રદેશ સાથે મનનો સખધ વારાફરતી થાય છે અને તેને 
લીધે વારાફ્‌રતી સ્મરણુ થાય છે. (૨૬) 


૩૩૪ ન્યાષદરોન 


આ એકપક્ષી નેયાયિકના મતને શાસ્ત્રકાર ટ્રષિત કરે છે. 


નાન્લઃરારીરણૃસિત્યાન્નનલઃ ॥ ૨૭ ॥ 


પદાથ$--(મનલઃ ) મનનો (સઅત્સઃકારીરબુસિત્વાત ) 
શરીરની અ'દર જ આત્મા સાથે જ્ઞાન-જનક સ'બ'ધ થતો હોવાથી 
(ન) મન શરીરની ખહાર જતું નથી. 


ભાવાથેઃ--જ્યાં સુધી જીવન છે ત્યાં સુધી મન શરીરની 
અદર જ ફર્યા કરે છે, શરીરની ખહાર જતું નથી, માટે શરીર 
બહાર મનનો આત્માના પ્રદેશે સાથે સ ખધ માનવે! એ ઠીક નથી. 
કર્મને લીધે સદેહુ આત્મા સાથે મનનો સબધ હોવે! એનું નામ 
જ જીવન છે. ને સદેહુ આત્માથી મન જુદું પડે તો જીવન જ 
નણ થઈ જાય માટે શરીર બહાર મનનો સબધ માનવો અયોગ્ય 
છે. (૨૭) 


ઉપરના સિદ્ધાંતમાં એકદેશી નૈયાયિક શકા કરે છે કે 


સાષ્યત્તાવ્દ્ેવુઃ ॥ ૨૮ ॥ 


પદાથ --( તાષ્યત્વાલ્‌) સાધ્ય હોવાથી ( રમછેતુઃ ) હેતુ ઠીક 
નથી. અર્થાત્‌ હેત્વાભાસ છે. 


ભાવાથ $--શરીરની અ'દદરજ મન ફૂરતું હોવાથી તે ખહા- 
રના પ્રદેશો સાથે સખ'ધ પામી શકતું નથી, કારણુ કે સદેહ આત્મા 
સાથે કર્મને લીધે મનનો સધ હોવો એ જીવન છે, આ કારણુ 
યોગ્ય નથી. કારણુ કે, ફૂળ આપતાં કર્મા જ જીવન છે. સદેહુ આત્મા 
સાથે મનના સ'ભ'ધને જીવનમાં ગણુવાની જરૂર નથી માટે શરીર 
ખહાર મનનો આત્માના પ્રદેશે! સાથે સંબધ થવાથી જીવન નણ 
થવાનો ભય ઉભે। થતો નથી. ( ૨૮ ) 


નમ. ૭ આ. ૨ ૭૩૫ 


ઉપરની શ'કા્નું સમાધાન શાઅકાર કરે છે:-- 


સરલઃ રારીરષારળોપપસેરપસિવેષઃ ॥ ૨૨ ॥ 

પદાર્થ$--(સ્સરતઃ) સ્મરણુ કરનારના (શરીસ્પધારળોપપસેઃ ) 
શરીરતું ધારણુ થતું માલમ પડતું હોવાથી ( અપ્રસિવેધઃ ) મન શરી- 
રની અ'દરજ નથી રહેતું એ પ્રતિષેધ ચોગ્ય નથી. 

ભાવાથ'#--મનતે ખહારના પ્રદેશે સાથે સખ'ધ માનવે 
ખે એટલા માટે ચોગ્ય નથી કે જ્યારે સ્મરણુ કરનાર માણુસ લાંખા 
વખત સુધી ચિતન કરે છે અને પછી તેને વસ્તુનું સ્મરણુ થાય 
છે. જ્યાંસુધી એ સ્મરણુ કરે છે ત્યાંસુધી શરીર ખરાખર સ્થિર રહે 
છે. આત્મા અને મનના સખ ધથી બે પ્રકારના પ્રયત્ન ઉત્પન્ન થાય 
છે એક ધારક અને ખીજે પ્રેરક પ્રયત્ન. પ્રેરક પ્રયત્નથી મન શરીર 
ખહાર ગયા પછી, ધારક પ્રયત્ન થઇ શકતો નથી કારણુ કે સશરીર 
મનના સખ'ધ વગર આત્મામાં ધારક પ્રયત્ન થઇ શકે નહિ અને 
એ પ્રયત્ન વગર સ્મરણુ કરનાર માણુસના શરીરનું પતન થઇ જવું 
જોઇએ. પણુ જેવામાં તો એમ આવે છે કે માણુસ લાંખા વખત 
સુષી સ્મરણીય પદાર્થ માટે ચિતન કરે છે છતાં શરીર તો! ખરાખર 
સ્થિર રહે છે તેથી મન શરીર ખહાર નથી ગયું એમ સિદ્ધ થાય 
છે, જે ગયું હોત તો શરીરતું જરૂર પતન થઈ જાત, માટે 
મન શરીરની અ'દર જ ફર્યા કરે છે એમ માનવું જોઇએ. (૨૯) 


એકદેશી નેયાયિક ઉપરના અર્થમાં ફૂરીથી શકા ઉઠાવે છે. 


ત લર્‌ાશગસિત્વાન્મનતઃ ॥ ર૦ ॥ 
પદાથ'$--(સટ) શરીરની અદર જ મન ફર્યા કરે છે તે 
માનવું (ન) ઠીક નથી (-નસઃ ) મનની ( આજમતસિત્યાત્‌) ગતિ 
શીધ્ર હોવાથી. 
ભાવાચી$--મન જે બહાર જાય તે! ધારક પ્રયત્ન ન રહેવાને 
લીધે શરીરતુ' પતન થઈ જવું જોઇએ એ જે કહ્યું છે તે ઠીક નથી. 


૩૩૬ ન્યાયદરીન 


કારણુ કૈ, મનમાં ઘણા જ વેગ છે અને તેથી તે ખહું જ શીદ્રગામી 
છે. અતિશીત્ર ગમનને લીધે તે ખહાર જઇ પાછું તુરત જ શરીરમાં 
દાખલ થઇ ધારક પ્રયત્ન ઉત્પન્ન કરી દે છે એટલે શરીરનું પતન 
થતું નથી. અથવા ધારક પ્રયત્નને ઉત્પન્ન કરી શરીર બહાર મન 
જાય છે એમ માનવું એટલે મનના ખહાર ગયા પછી પણુ ધારક 
પ્રયત્નને લીધે શરીરતુ' પતન નહીં થાય. આ પ્રમાણે માનવાથી 
કોઈપણુ પ્રકારનો દોષ આવશે નહિ અને મન ખહારના સ'સ્કાર- 
યુષ્્ત આત્મ-પ્રદેશે સાથે સબ'ધ પામે છે એમ માનવું કેઇએ. ( ૩૦ ) 


હુવે ઉપર કહેલા એક દેશીય મતનું ખંડન કરે છે. 


ત સ્તરળજાાનિયમાત્‌ ॥ રૂ? ॥ 
પદાર્થ$--(સ્‍્તરળવજાતાતિયમાત્‌ ) કેટલા વખતમાં અસુક 


પદાર્થનું સ્મરણુ થશે એને કશે। નિયમ ન હોવાથી (ત ) મનના 
શરીર ખહાર જવાનો મત ઠીક નથી. 


ભાવાર્થ$--અસ્રક બાખત યાદ ન આવતી હોય ત્યારે મન 
સસ્કારવાળા આત્માના પ્રદેશમાં જાય અને ત્યાં પ્રણુધાન લગાતાર 
કર્યા કરે ત્યારે ઘણું કરીને તે ખાખતતુ' સ્મરણુ થઇ જાય. આ 
મપ્ણિધાન કેટલા વખત સુધી કરવુ? એને કશે। નિયમ જણાતો 
નથી, કારણુ કે કોઈ વસ્તુ થોડા જ વખતમાં સ્પૃતિએ ચડી ન્ય છે 
તો કોઇ વસ્તુને સ્મરણુમાં આવતાં ઘણુ।જ વખત લાગે છે. હુવે 
ને મન ખહાર સ'સ્કારવાળા આત્મ-પ્રદેશમાં જાય અને ત્યાં બે 
પાંચ મિનિટ પ્રણિધાન કરવામાં રોકાઇ નાય તો શરીરમાં ધારક 
પ્રયત્ન ન હોવાથી જરૂર શરીર પડી જવું જેઈએ. બીજે દોષ એ 
છે કે શરીરના સ'થોગ વગર કેવળ આત્મા અને મનનો સ'યોગ 
સમરણુ અથવા જ્ઞાન ઉત્પન્ન કરી શકે નહિ, માટે શરીરમાંથી બહાર 
ગયેલા મનને કેવળ સ'સ્કારવાળા આત્મ પ્રદેશ સાથેના સ'યોગને 
લીધે સ્મરણુ જ ન થાય, જે કેવળ આત્મા અને મનના સ'યોગથી 


અર ર આ. ર૨ ૩૩% 


સાન ઉત્પન્ન થતું હોય તો રુખ અને દુ:ખનું સાન પણુ કેવળ ગ્ાત્મો 
અને મનના સ'ચોગથી ઉત્પન્ન થાય છે એમ માનવામાં કશે વાંધો 
હોય નહીં, માટે જે કેવવ આત્મા અને મનના સ વોગને જ્ઞાન- 
જનક માનવામાં આવે તો શરીસ્નો કશે! જ ઉપયોગ રહેતો નથી. 
સુખ ગને ડુ:ખના અતુલવને ભોગ કહેવામાં આવે છે અને તે જે 
વગર શરીરે થતા હોય તો “મોમાયતને શરીસ્ત્‌' “ શરીર કારા 
સુખ $ુ:ખ અનુભવાય છે' એ કહેવુ અસત્ય ઠરે. (૩૧ ) 


શરીર બહાર મનના જવાના ખડનમાં કેટલાક ઔન્ તાકિકે। 
જે હેતુએ આપે છે તેને શાસ્ત્રકાર બતાવે છે. 


ઝાત્મત્રેરળચટર્ઝાસ્તામિશ્ર ન સચોમવિરોષઃ ॥૨૨॥ 

પદાથેઃ--(સ) અને ( આત્મતરેરળચટર્છાણતામિઃ ) આત્માની 
ગ્રેરણાથી, અકસ્માતથી કે સતા-મનના ત્તાતૃત્વથી ( લંશોમયિક્ષેવઃ ) 
વિશિષ્ટ સંયોગ (ન) થતો નથી. 

ભાવાથ$--(૧) આત્મા પોતેજ મનને સસ્કારવાળા મરે- 
શમાં છે એવી ખબર નને આત્માને હોચ તા જ તે મનને પ્રેરણા 
કરી શકે, પણુ જે એ ખખર આત્માને હોય તો સ્મરણીય અર્થની 
આત્માને પહેલાંથી જ સ્મૃતિ હુતી એ સાખીત થાય છે, તોપછી 
સ્મૃત અર્થને માટે સ્મરણુ કેવી રીતે કરી શકાય? ને અર્થ સ્મૃત 
હાય તો સ્મૃતિને મનને ખહારના પ્રદેશમાં મોકલવું જ વ્યર્થઃ થઈ 
પડશે. 

(૨) મત સસ્કારવાળા પ્રદેશમાં અકસ્માતૂ સયુક્ત થાય છે 
એમ માનવું પણુ ઠીક નથી, સ્મરણુ કરવાની ઈચ્છાથી જ મનને 
અસુક અર્થના ચિતનમાં આત્મા જડે છે. મનમાં કે!ઈ પણુ ક્રિયા 
આકસ્મિક થતી નથી. 

(૩) મનમાં સવત: જ્ઞાન તો છેજ નહિ. એટલે એ જ્ઞાન 


પૂર્વક પણુ બહારના સ'સ્કારવાળા પ્રદેશમાં આત્માની પ્રેરણા વગર 
૪૩ 
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જેડાઈ શકે નહિ. આ ત્રણુ કારાસુને લીધે. જાયી શકાય, છે કે મનઃ 
શરીરની ખહોાર સ'સ્કારવાળા પ્રદેશમાં જઈ શકતું નથી. (૩૨) 


હુવે ઉપર કહેલા એકદેશીય મતનું ખંડન સિદ્ધાંત પક્ષી. 
કરૈ છે 


લમાનત્‌ ॥ રર ॥ 


પષદાર્થ$--ઉપર કહેલી બાબત (ઃવ્યાસયતમનસઃ ) કોઈ 
અચુક પદાર્થમાં જેતું મન તન્મય ખનેલું છે એવા માણુસને 
(પાર્વ્યચનેન) પગમાં કાંટા લાગવા આદિથી થયેલી પીડાનું ભાન 
કરાવનાર ( સંચોગયિક્ષેવેળ ) સ'ચોગ વિશેષ (સમાનમ્‌ ) સમાન છે. 

ભાવાથ $--જ્યારે કઈ માણુસ કોઈ વસ્તુના ચિતનમાં 
તન્મય ખની ચાલ્યો જતે હોય ત્યારે તેના પગે કાંટો વાગવાથી તેને 
દુ:ખનું તરત જ ભાન થાય છે, આ ભાન કરાવનાર પગ અને આત્મા 
સાથે મનનો સ'યોગ છે એમ માનવું જોઇએ. હુવે પગ સાથે મનને 
સ'ચાગ કેવી રીતે થયો? તે વિચારવુ' જઇએ. આત્માએ મનને તો 
અસુક અર્થના ચિતનમાં લગાડયું હતુ, તો આત્મા પ્રેરણા કેવી 
રીતે કરી શકે? છતાં ધારો કે આત્માએ પ્રેરણા કરી તો પણુ એ 
ખનવુ' અસ'ભવિત છે, કારણુ કે, આત્મા, મન અને પગને! સ'થોગ 
થયા વગર આત્માને દુ:ખનું ભાન જ થતુ નથી, તો આત્મા મનને 
પગ સાથે જેડાવાની પ્રેરણા કેવી રીતે કરી શકે? જે આત્માને એ 
દુઃખતનુ' જ્ઞાન પહેલાં થઈ ગ્યું છે તો મનને પ્રેરણા કરવી જ નકામી 
થઈ પડે છે. 

મનને આકસ્મિક પગ સાથે સચોગ થઈ ગયો એમ પણુ 
કહી શકાય નહિ. અને મન પોતે જ્તાની નથી તેથી ફે!ઈના પ્રેર્યા 
વગર પગની સાથે નંયથોગ કરી શકે નહિ. તો એ સંયોગ થયો 
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જેવી રીતે? અને આત્માને દુ:ખનું જ્ઞાન કેવી રીતે? આને ઉત્તર 
ઉપરના સૂત્રવાદી એક રેશીય નેમાયિક્રે શું બાપે છે? જે તેએવ 
કહે કે પૂર્વજન્મનાં કર્મરૂપ અદૃણને લીબે શરીરની અ'દર જુદેજ્તુફ્ે 
ઠેકાણે મનના સોગ થયા કરે છે તો ખહાર પણુ એજ અદૃણને 
લીધે સ યોગ થયા કરે છે એમ માનવામાં શે। વાંધો છે! આ ઉપરથી 
જાણી શકાય છે કે ઉપર આપેલા ત્રણે હેતુને લીધે મનનો બહાર 
સ'સ્કારવાળા આત્મ પ્રદેશમાં સંયોગ થતો નથી, એ વાત ખોટી 
ડરે છે. માટે અમે જે જે સૂત્ર ૩૧માં જણાવ્યું છે ક્રે ' શરીર વગર 
કેવળ આત્મા અને મનનો સોગ સુખ, દુ:ખના સ્તાનનું કારણુ નથી 
એજ યોગ્ય ઉત્તર છે. આ ઉપરથી જાણી શકાય છેકે શરીરની 
અદર જ મન ફર્યા કરે છે, શરીરની બહાર નહિ. (૩૩) 


હુવે જે સૂક્મ ૩-૨-ર૬માં કહ્યા પ્રમાણે સસ્કારો સાથે 
સનનેો સ'બ'ધ કમથી ન થતાં એક સાથે થતો હોય તો આત્મા, 
શરીર, મન અને સસ્કારોે આ બધાના સખધ એક સાથે હોવા 
છતાં એક સાથે સ્મરણે્‌।ની ઉત્પત્તિ કેમ થતી નથી? એ શાનુ 
સમાધાન શાસ્કાર પોતે જ કરે છે. 


્રળિષાનસિજાસટ્જ્ઞાનાનાતગુમપરવારૂ ચુમવ- 
ટ્સ્સરળણ્‌ ॥ રૂ૨॥ 


પદાથેઃ--( વ્રળિષાનસિસરિજ્ઞાનાનાત્‌ ) પ્રણિધાન અને 
ઉદબોધક સાનોનેો ( અચુરપજ્નાવાલ્‌ ) એક સાથે થવાને સભવ ન 
હોવાથી ( ચુમવછ્‌ ) એકી સાથે ( અશ્સ્ળન્‌ ) સ્મરણોની ઉત્પત્તિ 
થઈ શકવી નથી. 

ભાવાર્થ$--સસ્કાર, આત્મા, શરીર અને મનનો સ'બ'ધ 
એક સાથે થવા છતાં એક સાથે અનેક સ્મરભે। ન થવાનું કારણુ એ 
છે કે ખધા સ્મરણીય પદાશ્રે ઉપર એક સાથે ચિત્તની એકાગ્રતા 
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થઈ શકતી નથી તથા સસ્કારીનાં ઉદ્બોધઘક અનેક સાનો ષણુ એક 
સાયે થઈ શકતાં નથી. માટે. એક સાચે. અનેક સ્મરણ થઈ શકતાં 
નથી.. (૩૪) 


હુવે પૂર્વપક્ષી દણાંત દ્રારા જ્ઞાનમાં યૌંગપવઃ થવાન પ્રસ ગ 
બતાવે. છે 


વ્રાતિમવસુ વ્રળિપાનાશનપેજ્ઞે આર્ત યોર- 
પચષસજ# ॥ ર્‌" ॥ 

પદાથ #--(લુ) પણુ (ત્ાલિમવવ') પ્રાતિભ અર્થાત્‌ સિદ્ધ 
ધુરુષના જ્ઞાનની માફેક જે સાનમાં ( પ્રળિતાનાયનપેજ્ઞે )» પ્રણિધાન. 
આદિની જરૂર નથી પડેતી. એવા દિ સ્મરણુ રૂપ સ્તાનમાં 
( ચૌરાપયપસશ્ૂઃ » યૌોગષદ્યના પ્રસંગ છે 


ભાવાથે#--જેમ ચોગી લૈકેને અથવા સિદ્ધ ધુરુષાને પ્રણિ- 
ધાન વગર સ્મરણુ થઈ શકૈ છે તેમ જે સ્મરણુમાં પ્રણિધાનની 
જર્‌૨ નથી પડતી તેવાં સ્મરણા એક સાથે શા માટે થતાં નથી? 
સસ્કારયુક્ત આત્મા સાથે મનનો સખધ હોવો એજ સ્મરણુનું 
કારણુ છે અને તે એક સાથે સ્મરણુ થવામાં કશે વાંધો નથી. ખધાં 
સ્મરણાની સ'પૃર્ણું કારણુ-સામગ્રી એક સાયે હોવાથી ક્રમિક સ્મરણ 
માનવાં એ ઠીંક નથી. 


આને ઉત્તર શાસ્ત્રકારે આગળ જણાવ્યો છે માટે તેમણે અહીં 
ઉત્તર આપ્યો નથી પણુ ભાષ્યકારે ઉત્તર આપ્યો છે અને તે આ 
પ્રમાણે છે. 

૧ કોઈ પણુ *મરણુ પ્રણિધાન વગર થઈ શકતુ નથી. 
ઝ્ેટલાંક સ્મરભોનુ, કારણુ જાણી શકાતું નથી તેથી પ્રણિધાન વગર 
સમરણુ થયુ' છે એવે બ્રમ થાય છે. 
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૨ પ્રાતિભ સ્તાના પણુ એક સાથે ઉત્પન્ન થઈ શકતાં નથી. 
જેમ કર્મ ફળના ઉપભોગને ફુમથી જ ઉત્પન્ન કરે છે તેમ પ્રાતિભને 
હેતુ પણુ કેમથી જ પ્રાતિભ જ્ઞાનને ઉત્પન્ન ફરે છે. 

૩ ક્રમથી સ્તાનને ઉત્પન્ન કરવું એમાં જ કારણુનું સામર્થ્ય 
હોય છે. એ સાર્વત્રિક અને સાર્વદિક નિયમ છે. 

૪ ઉદખુદ્ધ સંસ્કારો જ સ્મરણુનાં કારણુ હોય છે અને ખધા 
સ'સ્કારો એક સાથે ઉદ્ખુદ્ધ થતા નથી, માટે એક સાથે સ્મરણુ રૂપ 
સતાનો ઉત્પન્ન થતાં નથી. (૩૫) 


હેવે કેટલાક વિદ્ઠાના જ્ઞાનને આત્માને ધર્મ માને છે અને 
ઈચ્છા, દ્વેષ, સુખ અને દુ:ખને અ'ત:કરણુના ધર્મ માને છે તેના 


જૂ 


મતતું ખડન કરે છે. 


સસ્વેચ્છાટ્ેષતિસિસત્વાટારસ્મનિયૃત્યોઃ ॥ ર્‌£॥ 
પદાર્થ:--(શસ્થ ) આત્મામાં આરભ અને નિવૃત્તિરૂપ 
પ્રવૃત્તિ થાય છે અને તેનું ( રચ્છાટેગનિમિશત્વાવ) ઇચ્છા અને 


કરેષ નિમિત્ત હોવાથી તે પણુ આત્માના જ ધર્મ છે. 


ભાવાર્થ$--આત્મા પ્રથમ જાણે છે કે આ વસ્તુ મારા 
સુખનું સાધન છે તથા આ મારા દુ:ખનુ' સાધન છે અને નણ્યા પછી 
અનુકૂળ વસ્તુને લેવાની કચ્છા કરે છે અને પ્રતિકૂળ વસ્તુને છેડ- 
વાની ઈચ્છા કરે છે. ઇચ્છા કર્યા પછી પ્રવૃત્તિ કરે છે. માટે 
સ્ાન, ઈચ્છા, દ્વેષ અને પ્રયત્ન (પ્રવૃત્તિ) એ ખધા એક જ અધિ- 
કરણુમાં માનવાં જોઇએ. જ્ઞાન એ કારણુ છે અને ઇશ્છા એ કાર્ય 
છે અને ઇચ્છા પ્રવૃત્તિરૂપ પ્રયત્નમાં કારણુ હોય છે. કાર્ય અને 
કારણુ એક જ અધિકરણુમાં હોય તે! જ કાર્યકારણુભાવ બની શકે છે. 
માટે જ્ઞાન, ઇશ્છા અને પ્રવૃત્તિ આત્મામાં જ માનવાં નેઇએ. “ હુ' 
સુખી છું.' “ હું દુ:ખી છું.' વગેરે અનુભવથી સુખ અને દુ:ખ પણુ 
આત્માના જ ધર્મ માનવા જોઇએ. ( ૩૬ ) 


૩૪૨ ન્ચાયદરીખ 


સાન, ઇચ્છા આદિ ખધાં ભલે એકજ અધિકરણુમાં રહે 
પણુ એ અધિકરણુ આત્મા નથી પણુ શરીરજ છે આવુ માનવું 
પૃથ્વી આદિ ભૂતે(માં ચૈતન્ય છે એવું માનનાર ચાર્વાક લોકોનું છે. 
આ સૂત્ર નાસ્તિક ચાવાંકનું પૂર્વપક્ષરૂપે સમર્થન કરે છે. 


તષિરસ્તાટ્િસ્છાટેષયોઃ પાથિવાયેવ્વધતિવેષઃ॥ર્‌૭॥ 

પદાર્થ #--(૬સછીછેષચોઃ ) ઈચ્છા અને દ્ેષના ( લિશસ્વાસ ) 
આરભ અને નિવૃત્તિરૂપ લિગ અર્થાત્‌ અનુમાપક હોવાથી ( વધય 
વાચેજુ ) પાર્થિવ આદિ શરીરમાં સાન આદિને ( અપ્રસિવેવઃ ) 
નિષેધ થઈ શકતો નથી. 

ભાવાર્થ$--આર'ભ અને નિવૃત્તિ રૂપ પ્રવૃત્તિ શરીરમાં જ 
જોવામાં આવે છે એટલે કે, ઇટટ વસ્તુને ગ્રહુણુ કરવાની અને 
અનિષ્ટ વસ્તુને છોડવાની પ્રવૃત્તિ અને નિવૃત્તિ શરીરમાં જ થતી 
દેખાય છે માટે આર ભત્પ્રવૃત્તિ અને નિવૃત્તિનાં કારણુ જે સાન 
અને ઇચ્છા આદિ છે તે પણુ શરીરમાં જ માનવાં જેઈએ. ( ૩૭ ) 


સમાધાન ડરનાર ઉપર કહેલા મતમાં દોષ બતાવે છે. 


કાક નકાર પટ" કર ૨૮॥ 


પદાથ ઃ--(૧સ્ર્વાદ્િષુ ) કુહાડી આદિમાં ( આસ્સ્મતિઝસિ- 
ર્કાનાવજ્‌) આરભ અને નિવૃત્તિ નેવામાં આવતી હોવાથી પરશ] 
આદિમાં જ્ઞાન અને ઈંશ્છા હોવાં જોઈએ. 

ભાવાર્થ $--જે તમે આરભ અને નિવૃત્તિ કે જે એક ક્રિયા 
વિરોષ છે તેને જ પ્રવૃત્તિ માનતા હો તો તેવી પ્રવૃત્તિ તો કુહાડા 
આદિમાં પણુ જણાય છે, તો કુહાડા આદિમાં પણુ જ્ઞાન અને ઇચ્છા 
આદિ માનવાં જેઇએ. પણુ કુડાડા આદિમાં જ્ઞાન નથી અને ચ્છા 
પણુ નથી એ સર્વ'કોઈ સ્વીકારે છે માટે પવૃત્તિનુ અધિકરણુ સાક્ષાત્‌ 
શરીર નથી પણુ આત્મા જ છે. અને એ પ્રવૃત્તિ અર્થાત્‌ પ્રયત્નને 
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લીધે શરીરમાં ક્રિયા ઉત્પન્ન થાય છે. કિયા અને પ્રયત્નમાં ફરક 
હોય છે. શરીરમાં જે પ્રવૃત્તિ જણાય છે એ તે પ્રયત્નવાળા આત્માના 
સ'બ'ધને લીધે જ છે. માટે પ્રવૃત્તિનું અધિકરણુ આત્મા જ છે ઇશ્છા 
અને સ્ઞાન આદિ પણુ આત્મામાં જ માનવાં નનેઇએ. ( ૩૮) 


સાન અને ઈચ્છા આદિ શરીરમાં જ માનવાં જઇએ એવે 
આગ્રહ રાખનાર ચાર્વાક “ઇચ્છા દ્રેય અને આર'ભ નિવૃત્તિને કાર્ય 


ર ડરે 


કારણુભાવ નથી એવું આ સૂત્રમાં પ્રતિપાદન કરે છે. 


છુસ્માટ્ષ્લિનુપઝય્યેર જ્ેલુઃ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાથ$--(છુ:મ્માર્રિજુ) કુભ આદિમાં ( મગુવઝય્યેઃ ) 
ઉપલખ્ધિ થતી ન હોવાથી ( અછેતુઃ ) હેતુ નથી. 

ભાવાથ$--માટીમાંથી ઘડો ખને છે એટલે માટીમાં ઘડાને 
બનવાનો આરભ છે, રેતીમાંથી ઘડો બનતો નથી માટે રેતીમાં 
ઘડો ખનવાની નિવૃત્તિ છે. આ પ્રમાણે માટીમાં અને રેતીમાં આરભ 
અને નિવૃત્તિ હોવા છતાં તેમાં (માટી અને રેતીમાં ) જ્ઞાન અને 
ઇચ્છા હોતાં નથી માટે જ્યાં જ્યાં આરભ અને નિવૃત્તિ હોય ત્યાં 
ત્યાં ઇચ્છા અને જ્ઞાન આદિ હોવાં જ ન્નેઇએ એવે ક્શે। નિયમ નથી. 
આ ઉપરથી જણાય કે સૂત્ર ૩-૨-૩૭માં જે ' ષિફટ્વાવ્‌' એ હેતુ 
આપ્યો છે. તેતું ખંડન આ સૂત્રમાં કર્યું” છે. ( ૩૯ ) 


સાન આદિ શરીરના ગુણ્‌। નથી થઇ શકતા તેને માટે શાસ્ત્ર 
કાર એક યુક્તિ આપે છે. 


તિયસાનિયયો લુ લટ્ઝિષવ્તે ॥૪૦॥ 


પદાથ $--(સિચમાનિચમૌ) નિયમ અને અનિયમ (તુ) જ 
(થરિશેષકૈ) પ્રવૃત્તિ અને નિવૃત્તિ રૂપ ક્રિયાના ભેદક હોય છે. 
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ભાવાથ $--શરીરના જેટલા વિશેષ ગુણે! છે, તે બધા 
જ્યાંસુધી શરીર રહે છે ત્યાંસુધી કાયમ રહે છે. રૂપ શરીરને। ગુણુ 
છે તો જ્યાંસુબી શરીર રહે છે ત્યાંસુધી રૂપ પણુ રહે છે. હવે નને 
સાન ઈચ્છા અને દ્રેષ પણુ શરીરના ગુણુ હોત તો તે જ્યાંસુખી 
શરીર રહે ત્યાંસુધી કાયમ રહેવા “ઇએ, પણુ એમ નથી. મૃતક 
શરીરમાં સ્તાન ઈચ્છા આદિ કશું અનુભવાતું નથી. જીવતા શરીરમાં 
પણુ જ્ઞાન, ઇચ્છા કાયમ જણાતા નથી, જે શરીરમાં 5*છા અને 
દ્રેષ કાયમ હોત તો પ્રવૃત્તિ અને નિવૃત્તિરૂપ ક્રિયા પણુ કાયમ હોત 
માટે શરીરમાં સ્તાનાદિ ગુણુ નથી. શરીરથી ભિન્ન આત્માના જ એ 
ગુણુ છે. આત્મા પ્રયોજક છે અને શરીર પ્રચો।1જય છે. ન્ન્યારે પ્રચે।- 
જક-અઆત્મા ઇચ્છે છે ત્યારે પ્રયાજય-શરીરમાં ક્રિયા ઉત્પન્ન કરે છે 
અને જ્યારે નથી ઈચ્છતો ત્યારે શરીરમાં ક્રિયા બંધ કરે છે. 

કાર્યમાં જે ગુણ હોય છે તે કારણુના ગુણ્‌।ને લીધે હોય છે. 
પરમાણુઓમાં રૂપ છે તોજ પરમાણુઓમાંથી બનેલા શરીરમાં રૂપ 
છે. હુવે જે શરીરમાં જ્ઞાત અને #ચ્છા આદિ ગુણુ હોય તો તે 
તેના કારણુમાંથી આવ્યા છે એમ માનવું “ઇએ. અને એમ માનવાથી 
શરીરના પરમાણુઓમાં 'ે સાન હોય તો શરીરના દરેક પરમાણુએ 
આત્મા તરીકે છે એમ માનવું 'નેટ્ઇએ, અને એમ માનવાથી અસ 
"ખ્ય આત્માએ માનવા પડે. શરીરમાં અસ'ખ્ય આત્મા છે એમ 
સાખીત કરવાને કેઈપણુ પ્રમાણુ નથી. એક આત્માને થયેલા સુખ 
દુ:ખનું ભાન તથા સ્મરણુ બીજા આત્માને નથી થતાં એ વાત 
ચોક્કસ છે. હવે ધારો કે પગમાં કાંટો વાગવાથી જે દુ:ખ થાય છે 
તેના અનુભવ પગને જ થવે ક્તેઇએ બીન્તને નહિ, પરુ એ દુ:ખ 
તો આખા શરીરમાં અતુભવાય છે વળી પગ કપાઈ ગયા પછાં 
પગના દુ:ખનું સ્મરણુ પણુ થાય છે માટે શરીરની અદર એક જ 
આત્મા છે, કે જે સુખ દુ:ખનો અનુભવ કરે છે. પરમાણુઓ માં 
સાનાદિ ગુણુ નથી માટે તેમાંથી બનેલા શરીરમાં પણુ સ્ાનાદિ ગુણુ 
નથી. “શરીરમાં જે જ્ઞાન અને કચ્છાદિ ગુણે! હોત તે। શરીરમાં 


૫, ૭3 આ. ૨ ૩૪% 


સદેવ ક્રિયા હોત 'ણુ એમ નથી? માટે આ નિયમ જણાવે છે કે 
શરીરમાં જ્ઞાન-આદિ ગુણુ નથી. 

“શરીરમાં ક્રેઈ વખતે ક્રિયા હોચ છે અને ક્રેઇ વષ્ષતે નથી 
હેલી' આ અનિચમ પણુ જણાષે છે શરીરમાં જ્તાન-ઇચ્છા આદિ 
ગુણુ નથૌ પણુ તેનાથી લ્રિજ્ન આત્મામાં એ ગુર છે. (૪૦ ) 


જ્ઞાન અને ઈચ્છા-આદિ મનના સુણે નથી તેમાં એક ઓજી 
ચુક્તિ આપે છે. 


ચથોવલહેલુસ્વાત્‌ પારલન્ક્યાટ્જતામ્યામમાસત્ત 
ન સનરઃ ॥ ૨ 


પદાથ૩--થશોવજરજેતુસ્યાલ) આગળ “સાન આદિ આટ્માના 
ગુણ છે' માં જે હેતુએ આપ્યા છે તેનાથી ( વારસન્ક્યાભ ) 
ભૂત, ઇંદ્રિય અને મન પરત ત્ર હોવાથી (ચ) અને ( અજલાસ્યામમાલ્‌ ) 
અમુત કર્મના ફળની પ્રાષ્તિનો પ્રસંગ જણુાવાથી ( મનસ: ) મનના 
(ન) સતાન, ઇ*્છા આદિ ગુણુ નથી. 

ભાવાથ ઃ-- 'ર્રજાટેપતરચસ્નળુલટુ:લજ્ાનાન્યાસ્મનો લિસ્મ્‌' 
૧-૧-૧૦. આ સૂત્રમાં તથા ખીજે ઠેકાણે પણુ જે જે હેતુએ 
સ્ાનાદિ આત્માના ગુણુ હોવામાં આપ્યા છે તેનાથી સિદ્ધ થાય છે 
કે જ્ઞાન અને ઈચ્છા આદિ મનના ગુણુ। નથી. “જે મે ધટને નયે 
હતો તેજ હું અત્યારે ઘટને સ્પર્શ કરી રહ્યો છું.' આ હેતુ પણુ 
સતાન આત્માનો ગુણુ હોવામાં હેતુ છે. “હું જાણું છું.” આ અતુભવ 
પણુ જણાવે છે કે સ્તાન આદિ ગુણુ। આત્માના જ છે. 

ભૂત-પૃથ્ની, પાણી, તેજ, વાયુ અને આકાશ તથા ઇંદ્રિયો 
અને મન આ ખધાં પોતપોતાની ક્રિયા કરવામાં પરતત્ર છે. ને 
એને આત્મા કાર્યમાં ન જેડે તો તે કાર્ય કરી શકે નહિ. માટીને 
ઘડાના રૂપમાં જે કોઈ ચેતન-આત્મા ન ફેરવે તો માટીનો ઘડો 
ખને નહિ, માટે માટી આદિ બધાં ભૂતો પરત-ત્ર છે. 

૪૪ 
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આત્મા ને જેવાને માટે ન 5ચ્છૈં અને આંખને નવા નઃ 
પ્રેરે તો આંખ કોઈ પણુ પદાર્થ જેઈ શકે નહિ, માટે આંખ. આહિં 
બધી ઇતદ્રિચો પરત-ત્ર છે. 

સન પણુ પરત-ત્ર છે. જે આત્મા મનને કોઈ ષણુ વિષય 
મનન કેરવા ન પ્રેરે તો મન પોતે આપોઅ'૧ કોઈ પણુ વિષયઃ 
ઉપર મનન કરી શકતું નથી. માટે મન પણુ પરતત્ર છે. 
જે ભૂત, ઈંદ્રિય અને મન. સાનાધિકરણુ અર્થાત્‌ ચેતન હોતઃ 
તો તે બધાં સ્વત-ત્ર હોત. 

જે સ્રાન આદિ ગુણ! ભૂત, ઈંદ્રિય અને મનનાં હેત તો તે 
મ્વત'ત્ર થઈ સર્વ કાર્ય કરવામાં જાતેજ પ્રેરાત તો પછી એજે 
કરેલાં કર્મનું ફૂળ જે સુખડ:ખ છે તે આત્માને ન ભોગવવાં પડત. 
જ્યારે આત્મા સુખદુઃખનાં ફેળ ભોગવે છે માટે સ્ાન, ઇચ્છા અને 
પ્રયત્ન આદિ ગુહ આત્માના જ છે એમ માનવું જોઇએ. શરીર 
આદિ જ્તાનપૂર્વક અને ઇશ્છાપૂર્વક કર્મ કરે અને તેનાં ફળ તેનાથી 
ભિન્ન આત્મા ભોગવે એ કેમ ખની શકે? જે કરે તેજ લેગવે 
એવો સર્વત્ર નિયમ છે. આત્મા ભોક્તા છે, તો કર્તા પણુ આત્મા 
જ હોવે જોઇએ અને જે કર્મ કરે છે તેમાં સરન આદિ ગુણે! પણુ 
માનવા જોઇએ. (૪%) 


ખુદ્ધિ આદિ આત્માના ગુણુ હોવાના સ'બ'ધમાં વિશેષ કહે છે. 


વરિફોષાર્‌ યથોવસણ્ેતૃપપસેશ્ર ॥ ૪૨ ॥ 


પદાથ $--(પરિટ્ેષાટ્‌ ) પરિશેષ અનુમાનથી (સ) અને 
(ચથોયતરેલૂપપસે: )» આગળ ખતાવ્યા પ્રમાણે હેતુઓની સિદ્ધિ 
થતી હોવાથી. 

ભાવાર્થ #--પલવસપ્રતિવેચેડન્યત્રાપલજરેજીવ્યમાળે સં- 
પ્રતમથઃ ॥ ચુણુ દ્રવને આધારે જ રહી શકે છે. નિરાધાર શુણુ હોઇ 
શકેજ નહિ. સાન, ઈચ્છા અને પ્રયત્ન આદિ ગુણુ। છે માટે એને 
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જોઇ આધાર જેઈએ. પૉંચ મહામૂત, કોળ દિશા અને મત સાન- 
આદિ ગુણ્‌।ના આધાર થઈ શકતા નથી, હવે બાકી દ્ર રહે છે 
આત્મા; માટે આત્મા જ સ્રાન-આદિ ગુણનો આધાર છે એમ સિદ્ધ 
થાય છે. 

આત્મા એક શરીરમાં રહી ધર્માચરણુ કરે છે અને એ શરીર 
ઝુટયા પછી બીના સારા શરીર સાથે નેડાય છે. આ ખાખળત જો 
આત્મા નિત્ય હોય તો જ ખની શકે. જે સ્તાન નિરાધાર અને ક્ષણિક 
હેય અને એવાં જ્તાનાની પર'પરાને આત્મા માનવામાં આવે તો 
આત્મા અનિત્ય થઈ જાય અને જે આત્મા અનિત્ય હોય તે પુન- 
જન્મ જેવું કશુ' રહે જ નહિ. અને તેથી લેક્રેનાં કરેલાં કર્મા 
નિષ્ફળ થઈ જાય. નિષ્કૂળ કામ કરવા ફેણુ પ્રવૃત્ત થાય ? વળી 
સ્વત'ત્ર ક્ષણિક સાનને આત્મા માનવામાં આવે તો સ્મૃતિને સર્વથા 
લેપ થઈ જય અને સ્મૃતિને લેપ થવાથી સસારના સર્જ વ્યવ- 
હારનો લેપ થઇ જાય. સ્મૃતિને લીધે બધા વ્યવહારે ચાલી રહ્યા 
છે. માટે સાન આદિ ગુણનો આધાર કેઈ નિત્ય આત્મા હોવે! જ 
જેઇએ. ( ૪૨ ) 


સ્મૃતિ આત્માનો જ ગુણુ છે તે હવે વિશેષ દઢ કરવાના 
હેતુથી ફરીથી ઉપસ હાર રૂપે કહે છે. 


સ્તરળં ત્વાલ્મનો સચ્વામાવ્યાત્‌ ॥૪ર૨્‌ ॥ 


(સ્મરળમ્‌) સ્મરણુ (તુ) તો ( આત્મતઃ ) આત્માનું જ છે 
કારણુ કે એ (શસ્નામાચ્યાત્‌) સાતાને। સ્વભાવ છે. 

પદાથ $--સમરણુ ખુદ્ધિની પરપરાને ધર્મ નથી તેમ 
ખુદ્ધિનો પણુ ધર્મ નથી એ તો આત્માનો જ ગુણુ છે. સ્મરણુ એ 
સતાનો પોતાનો જ પર્મ છે. આ ઉપરથી ખૌદ્ધે પક્ષનું ખડન 
થાય છે તથા જે સ્મરણુને ખુદ્ધિના ધર્મ તરીકે માને છે તેનું પણુ 
ખંડન થાય છે. સ્મરણુ પણુ એક વિશેષ પ્રકારતું જ્ઞાન જ છે. (૪૩) 
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' હવે જે હેતુએ થી સ્મૃતિ ઉત્પન્ન થાય છે તે હૈતુએ। ગણાવે છે- 


ભાવાથે#--(૧) પ્રલિધાન:--ચિત્તની એકાગ્રતા. કઈ પણુ 
વિષયને યાદ રાખવા માટે ચિત્તને એકાગ્ર કરવુ” નેઇએ અને તેમ 
કર્યાથી સ્મશૃણુ ઉત્વજ્ન થાય છે. 

(૨) નિબધ:--એક ગઝ થમાં અનેક પ્રકરણ લખ્યાં હાય તે 
એક પ્રકરણુના સ્રાનથી બીજા પ્રકરણનું ષણુ સ્મરણુ થાય છે. જેમ 
પ્રમાણુના પ્રકરણુનુ' સાન થવાથી પ્રસૈયના પ્રકરણુનું પણુ સ્રાન થાય 
છૈ ઇતિહાસમાં ઔરગજેબના જીવનચરિત્ર વાંચવાથી, શિવાજીનદ 
જીવનની 'પણુ સ્મૃતિ થાય છે. 

(૩) અભ્યાસઃ--એક વાક્યને વારવાર ગોખવાથી તેનેદ 
સ'સ્કાર આત્મામાં પડે છે અને તેને લીધે સ્મરણુ થાય છે. 

(૪) લિગઃ--કાર્યને જેઈ કારણુતુ' સ્મરણુ થાય છે. ન્યાપ્યને 
જોઈ ન્યાષકતું પણુ સ્મરણુ થાય છે જેમકે પૂમાડાને જોઇ અસિનું 
જલદ્દી સ્મરણુ થાય છે. 

(૫) લક્ષણુઃ--લક્ષને જોઈ લક્ષ્યનુ' સ્મશ્સુ થાય છે. જેમકે 
લાંદરાવાળી ધ્વજાને જેઈ અર્જુનનું સ્મરણુ થાય છે. 

(૬) સાદૃક્યઃ--એક સર'મી વસ્તુ જેઈ ખીજી તેના જેવી 
વસ્તુની સ્મૃતિ થાય છે. જેમકે થિત્ર નેઇને એ ચિત્ર જેનુ' હોય 
તેનું સ્મશ્ણુ થાય છે. સ્વામી દયાન દને। ફ્રેટો જેઇ સ્વામી દયાન 'દનું' 
સ્મરણુ જરૂ૨ થાય છે. 
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(૭) પરિગ્રહુ:--કેઇઇ વસ્તુને નેઇને એ વસ્તુ જે માલીકની 
હોય તેતું સ્મરણુ થાય છે. જેમકે જગતૂને જેઇને જગતકર્તાતું 
સ્મરણુ થાય છે. 

(૮) આશ્રય:--આશ્રય આપનારને જોઈ તેના આશ્રિતનુ' 
પણુ સ્મરણુ થાય છે. રાનને જેઈ એની પ્રજાનું સ્મરણુ થાય છે. 

(૯ ) આશ્રિત:--આશ્રિતને જેઈ આશ્રયદાતાનું પણુ સ્મરણુ 
થાય છે. 

(૧૦) સખ'ધ:--ગુરું અને શિષ્યનો સખ'ધ હોય છે માટે 
શિષ્યને જોઇ તેના સંખધી ગુરુનું સ્મરણુ થાય છે. 

(૧૧) આન'તર્ય:--કમથી થતી ફ્રિયાઓને જોઇ એક ક્રિયા 
થયા પછી ખીજી ક્રિયાનું સ્મરણુ થાય છે. જેમકે ભણ્યા પછી કુમા- 
વાનું સ્મરણુ થાય છે. 

(૧૨) વિચોગ:--વિયથોગથી પણુ સ્મરણુ થાય છે. આરી મરી 
જવાથી તેના પ્રિય સ્વામીને મૃત સ્રીની વારવાર સ્મૃતિ થાય છે. 

(૧૩) એક કાર્ય :--ઘણાએએ મળી એક કેઇ કાર્ય બના- 
વ્યુ' હોય તો એક કર્તાને જેઈ તેની સાથે રહેલા ખીન કર્તાનુ' 
સ્મરણુ થાય છે. 

(૧૪) વિરોધ:--કુ'ફાડા મારતા સાપને જેઇ આસપાસ 
કયાંય સ તાયેલા નોળીયાતું સ્મરણુ થવું. 

(૧૫) અતિશય:--કોઈ અલૌકિક ચિત્ર અથવા ધરની ખના- 
વટ જેઇ તેના ચિત્રકાર અને ગૃહનિર્માતાનુ સ્મરણુ થવું. 

(૧૬ ) પ્રાત્િ:--જેણું જેની પાસેથી કઇક સારૂં સેળવ્યું હોય 
તેને તે -હરવખત યાદ કરે છે. 

(૧૭) વ્યવધાન:--સ્યાનને ન્નેઈ તરવારનું સ્મરણુ થાય છે. 
કારણુ કે, સ્યાનથી તરવાર વ્યવહિત (ઢ'કાયેલી ) હોય છે. 

(૧૮) સુખઃ--સુખ જેનાથી મળ્યું' હોય તે પણુ યાદ 
આવે છે. 
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(૧૯). ડુખઃ --દુઃ ખ જેનાથી મળ્યું હોય તેતું પણુ સ્મરણુ 
થાય છે... :& 
(૨૦ ર ઈચ્છા: :--જે વસ્તુને મેળવવાની ઇચ્છા હોય તે વસ્તુનું” 
પણુ સ્મરણુ થાય છે 

(૨૧) દે ઠ્વેષઃ જેની ઉપર ખડું દ્વેષ ક તેનું પણુ સ્મરણુ 
થયા કરે છે 

(૨૨) ભય:--જેનાથી ખહુ ભય લાગતો હોય તેનું પણુ 
સ્મરણુ થાય છે. ' : 

(૨૩ ) અર્થિત્વ:--જે વસ્તુની જેને જર્‌૨ હાય તે વસ્તુ તેને 
યાદ આવ્યા ડરે છે 

(૨૪) ક્રિયાઃ--કિયા (રચના)ને જેઈ કર્તાનું સ્મરણુ થાય 
છે. જેમ રથને 'ઈ રથકાર યાદ આવે છે. 

(૨૫) રાગઃ--જેની ઉપર જેને ખહુ પ્રેમ હોય છે તેને 
તેનું સ્મરણુ થાય છે. 

(૨૬ ) ધર્મ: :--યોગને। અભ્યાસ કરી સૈળવેલા ધમ્ષ્થી 
પૂર્વજન્મતું સ્મરણુ થાય છે 

(૨૭) અધર્મ:--પહેલાં અનુભવેલાં દ૬ુ:ખોનાં કારણુ પણુ 
યાદ આવ્યા કરે છે. અધર્મ થી દુ:ખ થાય છે. 

આ ખધાં સ્મરણુનાં કારણે! હોય છે અને તે એક સાથે થતાં 
નથી માટે સ્મરણુ પણુ એક સાથે થતાં નથી. સ્મરણુનાં કારણુ 
ઉપર ખતાવ્યાં છે તેના કરતાં વધારે પણુ છે ઉપર ૨૭ કારણે 
બતાવ્યાં છે તે તા માત્ર ઉદાહુરણુ રૂપે છે. (૪૪) 

ખુદ્ધિ આત્માનો ગુણુ છે એ પ્રકરણુ અહોં પૂર્ણ થાય છે. 


હુવે ખુદ્ધિનું ઉત્પન્નાપવગિપણું (ક્ષણિકત્વ) સિદ્ધ કરવાનું 
પ્રકરણુ શર્‌ કરૈ છે. 


૧તાનવસ્થાચિશ્રરળાત્‌ ॥ ૨૫ ॥ 


અ. ૨ આએ. ૨ 3૫૬ 


પદાર્થ$--( જાર્મામવરસચાાચન્રણળાથ્‌ ) કિચા પણુ ઉત્પનજ્ઞાપ- 
વગિણી અર્થાત્‌ ક્ષણિક છે અને જેમ તેવું સાન થાય છે તેમ ખુદ્ધિ 
પણુ ક્ષણિક છે અને તેતું જ્ઞાન થાય છે. 

ભાવાથ --ધતુષ્માંથી ખાણુ છૂટે છે; | પછી તે જ્યાં સુધી 
જમીન ઉપર પડે નહિ લાં સુધી તેમાં ઉત્પન્ન થયેલા વેગને લીધે 
કિયાએ વારાફરતી ઉત્પન્ન થતી રહે છે, ખાણુ જ્યારે જમીન ઉપર 
અથવા લક્ષ્યમાં જઈ ગતિહીન થાય છે વ્યારે તેમાં ક્રિયાએ। ઉત્પજ્ઞ 
થતી બ'ધ થાય છે. બાણુમાં જેમ કિયાઓની પરપરા ઉત્પન્ન થાય 
છે તેમ જ્ઞાનાની પણુ પરપરા ઉત્પન્ન થાય છે. દરેક અર્થરીઠ જ્ઞાન 
પણુ જુદીજુદી વ્યક્તિ છે, 

એક વસ્તુને વિષય કરનારાં ત્તાના પણુ વારાફેરતી ઉત્પન્ન 
થતાં રહે છે. જ્યારે એ વસ્તુ મનના સબ ધથી ટ્ર થાય છે ત્યારે 
ખીજી વસ્તુનુ' સ્રાન થાય છે. ખુદ્ધિ સ્થિર નથી. જે ખુદ્ધિને અર્થાત્‌ 
અનુભવ-નજ્તાનને થ્થિર માનવામાં આવે તો। *મૃતિ માનવાની જરૂર જ 
નથી રહેતી. સ્મૃતિ ઉત્પન્ન થાય છે માટે અનુભવાત્મક જ્ઞાન નટ 
થાય છે એ સિદ્ધ થાય છે અને એનો સ'સ્કાર આત્મામાં સ્થિર 
રહે છે. જ્યારે એ સસ્કાર જાગરિતિ થાય છે ત્યારે સ્મરણુ ઉત્પન્ન 
થાય છે એ માનવું ન્નેઇએ. 

પ્રશ્ન:--એક ખુદ્ધિ ઉત્પન્ન થઈ પછી તેજ ખુદ્ધિ ઉત્તર ઉત્તર 
અર્થનું ગ્રહણુ કરે છે એમ શા માટે ન માનવું? 

ઉત્તર:--એક જ બુદ્ધિ વારાફરતી અર્થાનુ' ગ્રહુણુ કરતી નથી. 

 વિર્સ્ય વ્યાપારામાવઃ | શખ્દ, ખુદ્ધિ અને કર્મ એ 

ત્રણુ એક વખત પોતાનું કાર્ય કર્યા પછી તે ખીજુ કાર્ય કરતા 
નથી. એક શખ્દ સ'ભળાયો પછી તે જ શખ્દ ફરીથી સભળાતો 
નથી. ફરીથી જે શખ્દ સ'ભળાય છે તે ખીન્ને શખ્દ્ છે માટે જ 
શખ્દોની પણુ પરપરા અર્થાતૂ મોજા માનવાં પડે છે. “આ તેજ 
શખ્દ છે' આવી પ્રત્યભિ્ા તો સાદૃશ્યસ્રાનને લીધે થાય છે. માટે 
શખ્દ અને ક્રિયાની માફૂક ખુદ્ધિ પણુ ઠ્ષણુ ક્ષણુ નવી નવી ઉત્પન્ન 
થાય છે. (૪૫) 


ઝપર ન્ચાયદરોન 
ખુદ્ધિ સ્થિર ન રહેવામાં હેતુ આપે છે. 


નુદ્ટયવસ્થાનાત્‌ પચક્ષત્વે સ્છુચમાવઃ ॥ 9૬ 

પદાથ$--(શુઝ્ઘવસ્થાનાલ્‌) જે ખુદ્ધિ સ્થિર રહે તે! 
( પ્રત્યક્ષસ્થે ) વગ્તુનુ પ્રત્યક્ષરાન કાયમ રહે અને તેથી (સ્છુત્યમાવઃ ) 
સ્મૃતિ બની શકે નહિ. 

ભાબાથ$$--જે ખુદ્ધિને સ્થિર માનવામાં તે! પ્રત્યક્ષસ્ાન 
સ્થિર છે એમ માનવું “ઇએ. ઘટનું સાન આત્મામાં પ્રત્યક્ષ વિદ્ય- 
માન હોય તે! ઘટવિષયક સ્મરણુ શા માટે થાય? ભૂલાચેલી વસ્તુનું 
સ્મરણુ હાય. નહીં ભૂલાચેલા પદાર્થનું -મરણુ હોય જ નહોં. અર્થ 
ભૂલાય છે એને અર્થ એ જ કે તે અર્થતુ પ્રત્યક્ષસાન નણ થયું છે. 
સ્મૃતિ થાય છે માટે અનુભવાત્મક ત્તાન નષ્ટ થાય છે એમ માનવું 
જોઇએ. (૪૬) 


બુદ્ધિના ઉત્પન્નાપવગિપણામાં ( ક્ષણિકપણમાં ) પૂર્વપક્ષ શકા 
ઉત્પન્ન કરે છે. 


ઝય્યવતપ્રફળ સતવસ્થાચિત્યાત્‌ વિચુદ્લસ્પાતે 


સપાવ્યવતચદૃળવત્‌ ।॥ ૨૭ ॥ 

પદાથ૩$-- (અનવર્થાચિત્વાતલ્‌) ખુદ્ધિ જે અસ્થિર હોય 
તો ( અવ્યકતત્રટળમ્‌) વસ્તુનું અસ્પષ્ટ સાન થવુ જઇએ. (સિજી- 
ટ્લસ્નાતે ) વીજળીના ચમકારામાં (₹ૂવાક્યજતન્રફળવત્‌) પદાર્થ-નુ 
જેમ અસ્પણ ગ્રહણુ થાય છે તેમ. 

ભાવાર્થ$--વીજળીને ચમકારે ક્ષણિક હાય છે તેથી તે 
પ્રકાશના ચમકારામાં જે વમ્તુ દેખાય છે તે સ્પટ્ટ દેખાતી નથી. 
તેજ પ્રમાણે જે ખુદ્ધિ ક્ષણિક હેય તો દરેક પદાર્થનું અસ્પણ ગ્રહણુ 
થાય. કોઇપણુ વ*તુનુ' સપણ ગ્રહણુ થઈ શકે નહિ. વચ્તુનું' બરાબર 
સ્પણ ગ્રહુણુ-સ્રાન પણુ થાય છે માટે ખઝુદ્ધે અડ્થિર ન હોવી 
જોઇએ. (૪૭) 


બપ, ર આ. ૨ 3પ 


ઉપરની શકાતું સમાધાન. 


ફેતૂપારાનાત્‌ વ્રસિષેજગ્યામ્યગુરા ।1 ૨૦ ॥ 

પદાર્થ$--( છેલૂવાકાનાથ ) હેતુના સ્વીકાર કરવાથી ( પ્રાસિ- 
એેજ્‌વ્યામ્યગુશા) જે વન્તુતુ અડન કરવામાં આવે છે તેજ વસ્‍તુ 
રવીમૃત થઈ ન્તચ છે. 

જાાવાથડ$--જે વમ્તુતુ' અન્યક્ત ગ્રહુણુ (સ્તાન)થયું તે 
વસ્તુમાં જ્ઞાનને તશે અવ્થિર તો માની જ લીધું, તો પછી ખુદ્ધિ 
અસ્થિર નથી એમ ફ્રેમ કહી શકાયરર જ્યાં અસ્પષ્ટ જ્ઞાન થાય છે 
ત્યાં અસ્થિર જ્ઞાન એટલે અસ્થિર ખુદ્ધિ થઈ એમ તો તમે પણુ 
સ્વીકારો છે! તો સાર એ નીકન્યો કે તમારા મતમાં અસ્પષ્ટ જ્ઞાન 
અચ્થિર અને સપણ સ્તાન સ્થિર છે. 

પણુ અસ્પષ્ટ ગ્રહણુ અને સ્પણ ગ્રહુણુ શું છે તે તમે બરાબર 
સમજ્યા નથી. વસ્તુના જ્યારે કેવળ"સમાન ધર્મોનું સાન થાય અને 
વિશેષ ધર્માનુ' જ્ઞાન ન થાય ત્યારે અસ્પષ્ટ ત્તાન થયું કહેવાય. 

જયારે વસ્તુના સમાન ધર્મોનું અને વિશેષ પધર્માનુ' પણુ 
સ્ઞાન થાય ત્યારે સ્પણ ગ્રહુણુ થયું કહેવાય. પ્રકાશ જ્યારે અન્થિર 
હોય છે ત્યારે વસ્તુના માત્ર સમાન ધર્મોનું અને વિશેષ પર્માનુ' 
પણુ જ્ઞાન થાય છે, માટે સપણ ગ્રહુણુ તથા અમ્પણટ ગ્રહણુ પ્રકાશ 
રૂપ હેતુની સ્થિરતા અથવા અસ્થિરતા ઉપર આધાર રાખે છે, 
બુદ્ધિની અસ્થિરતા ઉપર નહિ. જ્ઞાન તો બધાં અસ્થિર જ છે. 
અસ્પણ સ્તાન પણુ પોતાના સામાન્‍ય ધર્મના સબધમાં સપણ જ 
છે. (૪૮) 


વસ્તુનું સ્પષ્ટ ગ્રહુણુ થવું એ એની સ્થિરતાનોા હેતુ નથી તે આ 
સૂત્રમાં ખતાવે છે. 


વ્રરીપાચિસ્લતત્યમિવ્યવતપ્રણળવત્‌ તર્ત્રળળત્‌ 


૨૨ 
૪પ 


5૫૪ ન્ચાથદરરીનઃ 


પદાથડ$--( ૬્રરીવાચિસ્લસસ્યસમિવ્ગજલપ્રધ્ળવય) દીપકન! 
પ્રકાશનાં કિરણની પર'પરાનું જેમ સપણ. ગ્રહુણુ, થાય છેઃ તેમ. 
(લર્પ્રદળમ્‌ 7) ખુદ્ધિનું ષણુ સ્પષ્ટ ગ્રહણુ થાય. છે. 

લાવાચઃ--જેમ પ્રદીપ-પ્રકાશનાં કિરણ! અસ્થિર હોવા છતાં. 
એ કિરણે! જે ષદાર્થ ઉપર પડે છે તે કિરણ્‌ાનું' અને તે. પદાર્થ'નુ' 
સ્પષ્ટ ગ્રહુણુ થાય છે તેમ ખુદ્ધિએ અસ્થિર હોવા છતાં ખુદ્ધિઓનુ' 
અને જે વિષયોની એ ખુદ્ધિઓ ઉત્પન્ન થઈ હોય તે વિષયોનું સપણ 
ગ્રહુણુ થાય છે, ધટને વિષય કરનારી ખુંદ્ધે અનિત્ય હોવા છતાં 
ધટવિષયક ખુદ્ધિનું અને ધટરૂપ વિષયનું સ્પષ્ટ સ્રાન થઈ શકે છે. 
માટે બુદ્ધિને ઉત્પન્નાપવ્ગિર્ણી અર્થાત્‌ ક્ષણિક માનવામાં કોઈ પણુ 
જાતને દોષ નથી. (૪૯ ) 

ખુદ્ધિના ઉત્પન્નાપવગિણુાનુ' પ્રકરણુ અહીં પૂર્ણઃ થાય છે. 


હુવે “ ખુદ્ધિ શરીરને શુણુ નથી ' એ પ્રકરણુ શરૂ કરે છે. 

શરીર હોય તો ચૈતન્ય હોય છે અને શરીર ન હોય તે 
ચૈતન્ય હોતુ' નથી, માટે ચૈતન્ય શરીરને! ગુણુ હોવો નેઇએ. એ 
ભાવ ખતાવનારૂં આ શકાજનક સૂત્ર છે. 


દ્રવ્ય સ્તઞુળપરગુળોપઝગ્મૅઃ સંશયઃ ॥ ૫૦ ॥ 

પદાથ $--(જ્રથ્યે ) દ્રવ્યમાં (સ્વઝુળવરમુળોપજથ્યેઃ ) પોતાને 
શુણુ અને ખીન્ત દ્રવ્યનો ગુણુ પણુ જણાય છે માટે ( અંજ્ઞયઃ ) 
સશય થાય છે. 

ભ્રાવાર્થ$--પાણીમાં જે દ્રવત્ત છે તે તેને પોતાને શુણુ 
છે અને તેમાં જે ઉષ્ગુતા માલુમ પડે છે તે અગ્નિના ગુણુ છે. હુવે 
શરીરમાં જે ચૈતન્ય ગુણુ જણાય છે તે તેનો પોતાને ગુણુ છે કે 
કરાઈ ખીન્ા દ્રવ્યનો? શરીરમાં જે રૂપ છે તે તેનો પોતાને ગુણુ 
છે અને ઉષ્ણુતા એ આગ-તુક ગુણુ છે. તેજ પ્રમાણ શરીરમાં જણાતું 
ચેતન્ય શું શરીરનો સ્વાભાવિક ગુણુ છે કે આગ'તુક? (૫૦) 


4. 8 આ. ૨ ૩૫૫ 


ઉપર કરેલી શ કાનું સમાધાન. 


ચાવચ્છરીરમાવિત્વાટૂપારીનાણ ॥૫૨॥ 


પદાથ $--(સ્પાટીનામ્‌) રૂપ આદિ જે શરીરના ગુણે છે 
તે (થાયચ્છીલિસ્માવિત્વાવ ) જ્યાંસુધી શરીર રહે છે ત્યાંસુધી રહે 


છે. ચૈતન્યવું એમ નથી. 


ભાવાથ $--રૂપ આદિ શરીરના સ્વાભાવિક ગુણુ છે અને 
તે જ્યાં સુધી શરીર રહે છે ત્યાં સુધી રહે છે. હવે ને 
જે દ ૦ હ. રૂ 
એતન્ય શરીરનો સ્વાભાવિક ગુણુ હોય તો શરીરને નાશ 
થાય ત્યાંસુધી તેમાં ચૈતન્ય રહેવું જોઇએ. પણુ એવું જણાતું 
નથી કારણુ કે મૃત શરીરમાં ચૈતન્ય જણાતું નથી. ક્રેઈપણુ વખતે 
શરીર રૂપ વગરનું જણાતું નથી, શરીરને નાશ થાય ત્યારૈ જ તેનો 

હ જ હ. ક જ છ 

રૂપના નાશ થાય છે પણુ ચૈતન્ય તો શરીર રહેવા છતાં તેમાંથી 
જયારે પ્રાણુ ચાલ્યા જાય છે ત્યારે ચેતન્ય રહેતું નથી, માટે ચૈતન્ય 
શરીરનો ગુણુ નથી એમ સિદ્ધ થાય છે. 

ખીજુ નાસ્તિકોના મતમાં ચૈતન્યતું કારણુ પાંચ મહાભૃતોનેા 
સ'યોગ છે અને તે તો મૃતશરીરમાં છેજ, તો પછી સમવાયિ કે 
અસમવાયિ કારણુ વિદ્યમાન હોવા છતાં તેના કાર્યને। નાશ કૈમ થયો ? 
અલમવાચિયારળનારાત્‌ વર્થ નર્યતતિ એવો સામાન્ય સિદ્ધાંત છે 
આ ઉપરથી પણુ સિદ્ધ થાય છે કે ચૈતન્ય શરીરને ગુણુ નથી. (૫૧) 


ઉપરના સિદ્ધાંત કથનમાં પૂર્વ'પક્ષ તરફથી શ'કા કરવામાં આવે 
છે કે ઘટ-આદિ દ્રશ્ય કાયમ રહે છે અને તેમાં અશિના સ'યોગથી 
શ્યામ રૂપને નાશ થાય છે તેજ પ્રમાણે શરીર કાયમ રહેવા છતાં 
તેનો ચૈતન્ય ગુણુ નાશ પાસે છે એમ માનવામાં શૈે। વાંધો! છે ? 


એ શકાતું સમાધાન આ સૂત્રમાં છે. 


ત પાજ્ઝશળાન્સસોવ્યસેઃ ॥ ૫૨ ॥ 


૩૫ૃ# ન્માયદરામઃ 


પદાથ:--( પાય સમળાનસત્પશેઃ ) અસિના સ'ચોગથી તેની 
જ જાતને ખબીન્ને ગુણુ ઉત્પન્ન થાય છે (ન) તેથી શકા ઠીક નથી.. 

ભાવાધે#--ઘટ રૂષ. દ્રવ્યમાં શ્યામ રૂષ નષ્ટ થાય છે પણુ. 
સાથે તરત જ રક્ત રૂપ. ઉત્પન્ન થાય છે. ઘટ રૂષ વગરને। કોઈ પણુ. 
દિવસ થઈ શકતે! નથી, કોઈ ને કેઈ રૂષ તે। તેમાં જરૂર હોય છે. 
શરીરમાં એડું નથી. શરીરમાં તો ચૈતન્યના નાશ પામ્યા પછી. 
તેની જાતનું બીજુ ચૅતન્ય તેમાં ઉત્પન્ન થયેલુ” જણાતું નથી. માટે 
ચેતન્ય શરીરને ગુણુ નથી. (પ૨) 


તેજના સ'ચોગને “પાક' કહેવામાં આવે છેઃ અને પાકથી જે 
ડણુ ઉત્ધન્ન થાય તે ષાક જ ગુણુ કહેવાય છે. હવે કોઈ શ'કા કરે 
3 ઘટ આદિમાં અગ્નિના સચોગથી રૂષ ખદલાતું નથી અર્થાત્‌ પાક 
જ ગુણુની ઉત્પત્તિ થતી નથી તે। તેના ઉત્તરમાં સૂત્રકાર જણાવે છે કે 


વતિટ્સ્ટિતિટ્રેઃ વારઝાનાસપ્રતિવેષઃ ॥ ૫૨ ॥ 


પદાયેઃ-પ્રસિટ્ટસ્જ્રિસ્િરિઃ 2 વિરોધી ગુણુની સિદ્ધિ ઘટાદિ 
દ્રવ્યમાં નેવામાં આવે છે માટે (વાષત્ઝાનામ્‌) પાક જ ગુણોને 
( અપ્રસિષેધ્વઃ ) પ્રતિષેધ થઈ શકતે નથી. 


ભાવાર્થ#--ઘડામાં પહેલાં શ્યામરૂપ હતું અને પછી અગ્નિમાં 
તપાવવાથી રફ્ત (લાલ) રૂપ ઉત્યન્ન થ્યું. હુવે રક્ત રૂપ શ્યામ રૂપું 
વિરોધી છે કારણુ કે એક જ દ્રવ્યમાં શ્યામ અને રક્ત રૂપ રહી શકે 
નહિ. રૂપ ખધાં ન્યાપ્યવૃત્તિ છે. હવે ઘટમાં જે લાલરૂપ ઉત્પન્ન 
થયું તેનુ' કારણુ અસ્નિસયોગ સિવાય ખીજુ' જણાતું નથી માટે 
ઘટાદિ દ્રવ્યમાં વિશેધી રૂપ ઉત્પન્ન થાય છે તેથી પાક જ ગુણુ તેમાં 
સિદ્ધુ થાય છે. 

શરીરમાં ચૈતન્યને વિરોધી સજાતીય શુણુ ઉત્પન્ન થતો 
જણાતો નથી માટે ચૈતન્ય પાકજ શુણુ પણુ નથી. પાફજ ગુણુ 
ન હોવાથી જળમાં જેમ શુકલ રૂપ યાવદ્દ્રવ્વભાવી છે તેમ શરીરમાં 
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ચૈતન્ય ચુણુ પણુ જ્યાં સુધી શરીર રહે ત્યાં સુધી રહેવો જોઇએ 
પણુ એ પ્રમાણે નથી. મૃતક શરીરમાં ચૈતન્ય ગુણુ રહેલો નથી 
માટે ચૈતન્ય એ શરીરને! ગુભુ નથી. (૫૩) 


યેતન્ય શરીરને ચુણુ નથી એમાં એક બીજે વધારાને હેતુ 


આપે છે. 
રારીરડયાપિત્વાત્‌॥ ૫૨ ॥ 


પદા્થ$--(શઞરીર્વ્યાપિત્વાથ્‌ ) શરીરમાં ચૈતન્ય વ્યાપક 
જણાતું હોવાથી. 

ભાવાથ---શરીરમાં ચૈતન્ય સર્વ ઠેકાણુ છે. ઢુવે નને પૂર્વ 
પક્ષવાદી ચૈતન્યને શરીરને ગુણુ માને તો, તે ચુણુ શરીરના કારણુ 
જે અવયવો છે તેમાંથી ઉત્પન્ન થયેલુ હોવું જઇએ. શરીરના 
અવયવો તો ઘણા છે માટે શરીરમાં ઘણાં ચૈતન્ય માનવાં નેઇએ. 
નાસ્તિક લોકોના મતમાં ચૈતન્ય એજ ચેતન છે. જે એક શરીરમાં 
અનેક ચેતન માનવામાં આવે તો જેમ દેવદત્તનુ' અનુભવેલુ' ચસ- 
દત્તને યાદ આવતું નથી તેમ હાથે અનુલવેલુ દુ:ખ હાથ કપાઈ 
ગયા પછી યાદ ન આવવું જોઇએ. પણુ યાદ તો આવે છે માટે 
સિદ્ધ થાચ છે કે શરીરમાં ચેતન અનેક નથી પણુ એક છે અને તે 
શરીરને ગુણુ નથી. (૫૪) 


ઉપરના સૂત્રમાં ચેતનને શરીર ત્યાપક કહ્યું છે. નાસ્તિક લેકે 
તે સ્વીકારવા ના કહે છે અને તેમાં હેતુ આપે છે. 


જેરાનલાહટિષ્યનુપઝથ્તેઃ ॥ ૫૫ ॥ 
પદાથ$--(જેકષ્તનશારિજુ ) કેશ અને નખ આદિમાં 
( અસુપજખ્યેઃ ) ઉપલબ્ધિ થતી ન હોવાથી. 
ભાવાથ'$--આખા શરીરમાં ચૈતન્ય નથી કારણુ કે કેશમાં 
અને નખમાં ચેતન નથી. જે કેશમાં અને નખમાં ચેતન હોત તો 


૩૫૮ ન્યાયદરોન 


તેને કાપવાથી દુ:ખ થાત. દુ:ખ .નથી થતું મોટે તેમાં ચેતન નથી. 
આ ઉપરથી પૂર્વપક્ષી એ કહેવા માગે છે કે સૂત્ર પ૪ માં શરીર 
આખામાં ચેતન છે અને તે તેના અવયવેોમાંથી ઉત્પન્ન થયુ છે 
માટે અવયવોનાં ચેતન અને શરીરનુ ચેતન મળી શરીરમાં 
ઘણાં ચેતન હોવાં જેઇએ. નાસ્તિક લોકોનો આ સૂત્રમાં 
ભાવ એ છે કે આખા શરીરમાં ચેતન નથી, કારણુ કે કેશ, નખ 
પણુ શરીરના અવયવે છે છતાં તેમાં ચેતન નથી, માટે શરીરમાં 
ઘણાં ચેતન નથી પણુ એક છે. (પપ) 


ઉપરના સૂત્રમાં આપેલા હેતુનું સિદ્ધાંત-વાદી ખ ડન કરે છે. 


ત્વવપચન્સત્વાચ્ઝરીરસ્ય જેરાનભલાટિષ્વવ્રતરૂઃ ॥૫8 

પદાથ $--(કારીરસ્ય ) શરીર ( ત્વજપયેન્સસ્યાત્‌ ) ત્વફ પર્યત 
હોવાથી ( જેકાનયાજર્િણુ ) કેશ અને નખ આદિમાં ત્વફ ન હોવાથી 
( અપ્રસ₹્ઃ ) કેશ-આદિમાં શરીરત્વ નથી. 

ભાવાર્થ $--કેશ અને નખ શરીરના અવયવો જ નથી માટે 
તેને શરીરમાં ગણી શકાય નહિ. ત્વક્‌ ઈંદ્રિય શરીર વ્યાપક છે, 
જ્યાં ત્વફ્‌ ન હોય ત્યાં શરીરત્વ પણુ નથી. માદટે શરીર વ્યાપી 
ચેતન માનવું જોઇએ અને એમ માનવાથી શરીરમાં બહુ ચેતન 
પણુ સ્વીકારવા પડે અને તે યુક્તિ વિરુદ્ધ છે, કેટલાક શકા કરે 
છે કે ને કેશ અને નખ શરીરના ભાગ નથી તો તેને શરીર સાથ્રે 
સબધ શામાટે વિધાતાએ નડ્યો? એને ઉત્તર એ છે કે એનાથી 
શરીરતું રક્ષણુ થાય છે. સિહ અને વાધ આદિને એના વગર ખોરાક 
મેળવવો પણુ સુશ્કેલ થઈ પડે. માટે શરીરના રક્ષણુ અથે” એને 
સબધ થાય છે. (પ૬) 


ચેતના શરીરને ગુણુ નથી તેમાં વળી એક વધારાને હેતુ 


ખપે છે. 
રારીરુળવૈધસ્યાત્‌ ॥ પ૭ ॥ 


પદાર્થ$--( ક્ષરીરગુળવેષર્સ્યાલ્‌ ) શરીરના જેટલા ગુણે છે 
તેના કરતાં ચેતન જુદી જ જાતતું હોવાથી. 

ભાવાથ&--શરીરના ગુણે! બે પ્રકારના હોય છે. અપ્રત્યક્ષ 
અને ખાદ્ય “દ્રેયથી ગ્રાહ્ય. શરીરમાં ગુસુત્વ છે તે અપ્રત્યક્ષ છે 
( ગુસુત્વનું બાહ્ય ઇંદ્રિયથી ગ્રહણુ થતું નથી. ) અને ર્‌પ, રસ અને 
ગ'ધ આદિ ગુણે! ખહારના ઇદ્રિયોથી ગ્રાહ્ય છે. ચેતન તો અપ્રવ્યક્ષ 
નથી પણુ પ્રવ્યક્ષ છે કારણુ કે તેનું મનથી પ્રત્યક્ષ થાય છે. ખાહ્ય 
ઇદ્રિયથી તે ગ્રાહ્ય પણુ નથી. આંખ, નાક અને કાન આદિથી 
થેતનનુ ગ્રહણુ થતું નથી. માટે શરીરના ગુણ્‌।થી ચેતના વૈધર્સ્ય 
રાખતી હોવાથી તેને શરીરને ગુણુ ન માની શકાય. ( ૫૭) 


પૂર્વપક્ષ ઉપરના કથનમાં શ'કા ઉઠાવે છે. 


ન સપાટીના મિતસ્તરવેષરસ્યાત્‌ ॥૫૮ ॥ 


પદાર્થ$--(સ₹વારીનામ્‌) રૂપ આદિનું (૬્તરસર્વેઅરસ્યાય ) 
એક બીજાથી વૈષર્સ્ય હોવાથી (ન ) ચેતના શરીરને ગુણુ હોવાને 
નિષેધ થઈ શકે નહિ. 

ભાવાથ $--રૂપ, રસ, ગંધ અને સ્પર્શ આદિ ગુણુ। પરસ્પર 
વિરુદ્ધ હોવા છતાં જેમ શરીરમાં ગુણ છે તેમ ચેતના ખીજા 
ગુણથી જુદી પડતી હોવા છતાં તેને શરીરને ગુણુ માનવામાં 
શી હરકત છે? (૫૮) 


ઉપરની શકાનું સમાધાન. 


પન્દ્રિયજત્વાદૂપારીના મવતિષેષઃ ॥૫૧૨ ॥ 


પદાથેઃ--(શ્વાટીનામ્‌ ) રૂપ આદિ ગુણોનું ( વેસ્ત્િયજસ્વાળ ) 
ઔન્દ્રિયકત્વ હોવાથી ( અપ્રસિવેષઃ ) પ્રતિષેધ થઈ શકતે! નથી. 


૩૬૦ ન્માષટરોન 


ભાવાથ $--ભલે રૂષ આદિ ગુણ! પરસ્પર વિરુદ્ધ. હોય 
છતાં તેમાં અપ્રત્યક્ષત્ત અને ખાદ્ય ઇન્દ્રિયથી ગ્રાહ્ય હોવું, આ બેમાંથી 
એક ખાબત તો જરર છે. આ બે જાતની રીત સિવાય કેઈ ત્રીજી 
રીત શરીરના ગુણમાં જણાતી નથી. ચેતના તો નથી અપ્રવ્યક્ષ 
તેમ નથી ખાદ્ય ઇન્દ્રિયથી ગ્રાહ્ય. આ બે પ્રકારમાંથી એકેય પ્રકારમાં . 
ચેતના ન આવવાથી ચેતના શરીરને ગુણુ નથી એ સિદ્ધ થાય છે. 


આગળ ભૂત, ઇન્દ્રિય અને મનના ગુણુ ચેતના નથી એ 
સિદ્ધ કરી આવ્યા છતાં અહીં શરીરને ગુણુ પણુ એ નથી એમ 
જણાવવામાં ગ્રથકારનેો એ હેતુ જણાય છે કે તત્વને અનેક રીતે 
તપાસવાથી તેમાં વધારે સ્પષ્ટ નિર્ણય થાય છે. ( ૫૯ ) 

ખુદ્ધિ એ શરીરને ગુણુ નથી એ પ્રકરણુ અહીં પૂર્ણ" થાય છે. 


હ 


હુવે હરક શરીર દીઠે એક જ મન છે કે અનેક. એ પ્રકરણુ 
હુવે શરૂ કરવામાં આવે છે. 


જ્ઞાનાયોમપશારેવં સનઃ ।॥ 8૦ 


પદાર્થ$--( જ્ઞાનાયૌરપચાત્‌) સાન કમથી જ ઉત્પન્ન થતાં 
હોવાથી (-નઃ ) મન (૫%) એક છે. 


ભાવાથ $--રૂપસ્ાન, રસસ્ઞાન, સ્પશગસ્ઞાન, ગધજ્ઞાન અને 
શખ્દસ્રાન આ પાંચે જ્ઞાન એક સાથે થતાં નથી, કારણુ કે ચક્ષુ 
રસના, ત્વકૂ, ્રાણુ અને શ્રવણુ ઇન્દ્રિયાના વિષય સાથે એકી વખતે 
સખધ હોવા છતાં મનને પાંચે ઇન્દ્રિય સાથે એકી વખતે સખ'ધ 
હોતો નથી, જે મન પાંચ હોત તો પાંચે ઇન્દ્રિયા સાથે મનને 
પણુ એકી સાથે સખ ધ હોત અને એક સાથે પાંચ જ્ઞાન ઉત્પજ્ઞ થાત, 
પણુ એમ થતું નથી, ક્રેમથી જ જ્ઞાન થતાં અનુભવાય છે માટે મન 
દરેક શરી૨ દીઠ એક જ છે એવુ સહેલા/થી અનુમાન થઈ શકે છે. 


(૬૦) 


નભ. ૩3 આ. * ૨૩૫૬૨ 
ઉપ્ણ વિષયમાં શ કા કરે છે. 


ન, ચુગવલ્નેવર્તકેચોપજઝયવેઃ ॥ £૬ ॥ 

પદાથડે--(ન) મન એક નથી (સુમપલ્‌) એકી સાથે 
( ઝસેજાજ્િયોપજમ્લેઃ ) એકો સાથે અનેક જ્તાન ઉત્પન્ન થતૉં અતુ- 
“ભવાય છે. 

ભાવારીઃ--જેંગલમાં શિક્ષક ચાલે છે, વાંચતો જાય છે, હાથમાં 
દંડ ધારણુ કરે છે, માર્મ જુએ છે, અરણ્યમાં ઉત્પન્ર થતા શખ્રો પણુ 
સાંભળે છે, ભય પામતે1 સાપના લીસોટા પણુ નીહાળે છે અને 
કયાં જવું છે તેનુ' પણુ સ્મરણુ રાખે છે. આ બધી ક્રિયા અખે 
સાન શિક્ષક એક સાથે કરે છે, ને મન અનેક ન હોય તો જુદાજુદા 
અવયવો સાથે મનનો એકી સાથે સંબધ ન હોવાથી એકી સાથે 
ક્રિયા થઈ શકે નહિ. આંખ અને કાન કંદ્રિયા સાથે એક મનને 
એકી સાથે સબંધ ન હોવાથી એકી સાથે ચક્ષુ ઇદ્રિયયી અને 
શ્રવણુ ઇંદ્રિયથી જ્રાન પણુ ન થવાં જોઇએ છતાં પણુ ઉક્ત ઉદાહુર- 
ણુમાં શિક્ષક એકી સાથે અનેક ક્રિયાએ કરે છે એવું જણાવ્યું છે. 
સાટે મન અનેક હોવાં જેઈએ. (૬૧) 


ઉપર કહેલી શ કાનું સમાધાન. 


ઝજાતગજરરનવત્‌ તટુપજસ્વિરુસનારાતૂ॥£૨॥ 


પદાથ$--( અછાતઅત્રર્કનવય ) અલાત ચક્રના ફ્‌રવાથી 
થતા ચક્રેના જ્ઞાન પેઠે (આજશુંગારાથ્‌) જલદી અલાત ફરતું 
હોવાથી (લઝુવઝક્વિઃ ) અનેક કફ્રિયાઓની એકી સાથે ઉત્પત્તિનુ 


જૂ 


સાન મિથ્યા છે. 
ભાવાથ'$--બનેટીના ખને છેડા સળગાવી તેને અેરથી ફેરવ- 
વાથી પ્રકાશનું ગોળ ચક્ર જણુ।ય છે, પણુ ચકે ગોળ હોવાનું જ્ઞાન ખોટુ' 


છે કારણુ કે તે એકદમ ન્ેરથી ફરતું હોવાથી તેમાં થતી ફ્રિયા બરાબર 
૪૬ 


કદર ન્યાયદરીને. 


અતુભવી શકાતી નર્થી. માટે એમ જણાય છે. તેજ પ્રમાણે મનમાં અત્યત 
વૈગ હોવાથી ખધા અવયવો અને ઈંદ્રિયા સાથે ક્રમથી થતા મનના 
સ'ચોગો જણુતા નથીં. અને તેને લીધે થતો ક્રિયામાં અને જ્ઞાનમાં 
કેંમ પણુ જાર્ણી શકાતેદ નથીં. માટે એકી સાથૈ કિયા અને જ્ઞાન થાય. 
છે એ માત્ર બ્રમ છે. પહેલાં જુદા જુદ્ટા વર્ણાનું, ષછી પદનું અને પછી 
વાકયતું સાન થાય છે છતાં આ કમ મનની શીદ્રગતિને લીધે અનુ- 
ભવી શકાતો! નથીં. માટે અનેક જ્ઞાન એક સાથે થાય છે એ કેવળ 
બ્રમજ છે. આ ઉપરથી સિદ્ધ થાય છે કે શરીર દીઠે મત એકજ 
છે. (૬૨) 


હુવે મનનુ' સૂક્મપર્ણુ ખતાવે છૈ. 


ચથોવતદેલુત્યાચાળુ સતઃ ॥ 5ર ॥ 

પદાર્થ$--(ચ) અને ( ચધોવસરેતુત્વાવ ) ઉપર બતાવવામાં 
આવેલા હેતુઓથી (મનઃ ) મન (અણુ) અણુ એટલે સૂક્મ છે. 

ભાવાથ $--જે મન વ્યાપક હોત તો! બધી ઇંદ્રિયો સાથે 
એકી સાથે સખ ધ હોવાથી અનેક જ્ઞાન એક સાથે ઉત્પન્ન થાત, 
ધણુ સ્તાન કંમથી જ ઉત્પન્ન થાય છે અને તેનુ કારણુ મન એક જ 
વખતે સર્વ ઇંદ્રિયો સાથે સબધ પામી શકતું નથી તે છે, માટે મન 
અણુ છે એ સિદ્ધ થાય છે. ( €૩ ) 

આ પ્રમાણે મનની અનેક્તા અને સૂક્મતા સિદ્ધ કરી છે. 
મનની પરીક્ષાતુ' પ્રકરણુ અહોં સ'પૃણું' થાય છે. 


હવે શરીરની ઉત્પત્તિમાં અદદ ધર્મ અને અધર્મ પણુ 
કારેણુ છે એ પ્રકરણુના આરભ કરે છે. 


ઘૂવેજુ લપ ઝાનુવન્ષાત્‌ લહુત્પત્તિઃ॥ ૧9 ॥ 


રી ચ્મૃ.'% ૧. રૈ ૨૫૩ 


_પદાથ$--(પૃષેરુસતજ્ઝાનુવસ્વાત્‌ )? પૂર્વજન્મમાં કરેલાં 
કર્મના ફેળરૂપ પર્મ અને અધર્મ આત્માની અ'દર હોવાથી 
( સઝુત્વાશિઃ ) -શરીરત્તી ઉત્પત્તિ થાય છે. 

ભશાવાથેઃ--આત્માએ પૂર્વજન્મમૉં કર્મ કર્યા છે અને 
તેનાથી પર્મ અને અધર્મ ખાત્માની અ'દર ઉત્પન્ન થયા છે. એ 
ધર્મ અને અધર્મ આત્માની અદર સમવાય સ'ખ'ધથી રહે છે, 
કારણુ કે એ ગુણુ છે અને આત્મા ગુણી છે. ધર્મ અને અધર્મ પાંચ 
મહાભૂતોને પ્રેરિત કરવામાં કારણુ રૂપ બને છે અને પછી એ પાંચ 
સહાભૂતોમાંથી શરીર ખને છે. શરીરને લીધે આત્મા ધર્મ અને 
અધર્મનાં ફૂળ રૂપ સુખદુ:ખ ભોગવી રકે છે અને નવાં કર્મ કરી 
ફરીથી પર્માધર્મ ઉત્પન્ન કરી શકે છે. જેમ રથ આદિની ઉત્પત્તિ 
સુથાર આદિમાં રહેલા પ્રયત્ન રૂપી ચુણુથી થાય છે તેમ શરીરની 
ઉત્પત્તિ પણુ આત્મામાં રહેલા ધર્મ અને અધમ રૂપ ગુણુને લીષે 
થાય છે. (૬૪) 


ઉપરના સિદ્ધાંત કથનના સખ'ધમાં નાસ્તિક તરફથી શકા 
થાય છે કે:-- 


મૂતેમ્યો શૃત્યુપાલાનવત્‌ તહુપાથાનણ્‌ ॥ ૫ ॥ 


પદાર્થ$--(મૂલેમ્યઃ) પાંચ મહાભૂતોમાંથી જેમ ( સુસ્સુ" 
પાશ્ઞનવવ) રેતી, પત્થર, પર્વત, નદી અને કાજળ આદિ પમ 
અને અધર્મની અપેક્ષા રાખ્યા વગર બને છે તેમ ( સઝુવાજાનમ્‌ ) 
શરીરની પણુ રચના થાય છે. 


ભાવાર્થ$--રેતી, પત્થર, પાણી, પર્વત આદિ પાંચ મહા 
ભૂતોમાંથી ખને છે તેમાં ધર્મ કે અધર્મ કારણુરૂપે નથી તેમ 
શરીર પણુ ધર્મની સહાયતા વગરજ પાંચ મહાભૂતોમાંથી ખને 


છે, માટે ધર્મ અને અધર્મને માનવાની કશી જરૂર નથી. 


કલ્૪ ન્યાયરરીનઃ 

યાર્સનિસ્પે્ેગ્યો ખૂસેગ્થઃ સશસ્તુલ્વબ્રમ્‌ પુરષાર્ષજારિસ્યાઝુપારીયવઃ 
₹સ્તિ જીવાત્માને સુખરુઃખરૂપ પુરુષાર્યને ઉપભોગ કરવો છેઃ અને 
એ ભોગવવાની. શક્તિ પાંચ મહામૂતોમકં છેઃ માટે પાંચ મહાભૂતે. 
જ શરીરને ઉત્પન્ન કરે. છે. ધર્મ અને અધર્મને. માનવાની. ક 
જર્૨ નથી. (૬૫) 


સમાધાન સૂત્ર. 


ન સાપ્યસસત્ાત્‌ ॥ ૬૬ 

ધદાર્થ$--(સાધ્યલમત્વાસ્‌ » હેતુ સાધ્યસમ રૂષ હેૅત્વાભાસ 
હોવાથી (ન) નાસ્તિક લોકોનું ક્હેડું સસ્ક નથી. 

ભાવ॥ર્થ$--“શરીરની ઉત્વત્તિ ધર્મ અને અપર્મની અપેક્ષા 
શખ્યા વગર થાય છે.' એ જેમ, સાર છે તેમ રેતી, પત્થર અને 
પર્વત આદિ ધર્મ અત્તે અધર્મની અપેક્ષા રાખ્યા વગર ઉત્પન્ન 
થાય છે એ ષણુ સાધ્ય જ છે. સાધ્યસમ હવાથી એ હેતુ કે દૃછાંત 
બની શકતાં નથીં. હેતુ અને દૃછાંત ઉભય પક્ષે માન્ય કરેલાં હોવાં 
જોઇએ. અસિદ્ધ, વસ્તુ ન તો હેતુ થઈ શકે કે ન તો ય્ણાંત ખની 
શકે, માટે નાસ્તિકતું કથન ખોટું છે. (૬૬) 


શરીર અને રૈતી આદિ મૂર્ત પદાર્થની ઉત્પત્તિમાં ફેર 
બતાવે છે. 


નોલ્પસિતિસિસતાન્નાતાષિત્રોઃ ॥ ૧૭ ॥ 


ધદાથ #--( માતાષિશ્રો:) શક અને શેણણિત ( રત્વસિનિમિ- 
શત્વાત્‌ ) શરીરની ઉત્પત્તિમાં કારણુ તરીકે હોવાથી (ન) રેતી 
બદિ મૂર્ત પદાર્થનું દરછાંત અયોગ્ય છે. 

ભાવાથ--શરીરની ઉત્પત્તિમાં શુક્ર અને રૈ।ણિત કારણુ 
છે, માતા અને પિતાને પુત્ર-પ્રાહ્તિથી ઉત્પન્ન થના૨ સુખતું કારણુ 
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પર્મ જે ન હોય તો પુત્ર શરીર ખની શકે નહે, તથા ગ્ભવાસમાં 
રહેવાને યોગ્ય આત્મામાં જે ધર્મ કે અધર્મ ન હોય હોય તે પણુ 
શરીર ખની શકે નહિ, માટે પુત્ર અને માખાપ બન્નેનાં કર્મ શરીં- 
રની ઉત્પત્તિમાં કારણુ છે. આ પ્રમાણિ પત્થર આદિની ઉત્પત્તિ 
નિર્ખીજ છે જ્યારે શરીરની ઉત્પત્તિ સબીજ છે. સૂત્રકારના એ ભાવ 
જણાય છે કે થોડીવાર માની લઇએ કે પત્થર આદિની ઉત્પત્તિ ધર્મ 
અને અધર્મ રૂપ કારણુ વગર ખને છે પણુ શરીરની ઉત્પત્તિ તો 
પર્મ અને અધર્મ વગર નજ ખની શકે. કારણુ ક્રે બન્નેની રચ- 
નામાં ઘણે। જ કફ્રક છે. પુત્રસુખાનુભવનીય કર્મ અને ગલનવાસાનુ- 
ભવનીય કર્સં શરીરેત્પત્તિમાં સહેલાઇથી સમજી શકાય છે. 
શ્રા. વાચસ્પતિમિશ્ર તાત્પર્યટીકામાં આ પ્રમાણે જણાવે છે જા ખૂઠ્ઠા 
વુરષખરુળવૂષેજસ્વ અતિજતારિલમેસ્ય તમાષવિ જાશસ્સ્ય રત્પત્યારિ 
પરિમાવચન્સઃ સિજ્તારિિમ્યો વષસ વીશ્ષમાળાસ્સટિઝક્રળજારળત્વ- 
સેવ પ્રતિપયામછે તથા ત્ર સિપ્યતિ વુર્ષમુળતિનિસતા રતિ ॥ 
આને ભાવાથ ઉપર આવી ગયો છે. શરીરની ઉત્પત્તિ ઉપર વિચાર 
કરતાં બુદ્ધિમાન્‌ માણુસોને જરૂર પત્થર આદિની ઉત્પત્તિના કારણુથી 
વિલક્ષણુ કારણુ શરીરની ઉત્પત્તિમાં જડી આવે છે અને તે તેજ 
કે જેને ધર્મ અને અધર્મ પુરુષના ગુણુ તરીકે કહેવામાં આવે છે. 
(૬૭) 


પત્થર આદિની ઉત્પત્તિમાં અને શરીરની ઉત્પત્તિમાં ખીન્ને 
પણુ ફેર ખતાવે છે. 


તથાણારસ્ચ । ૧૮ ॥ 
પદાથ $--( થા ) તેજ પ્રમાણે ( આદાર્સ્ય) આહાર પણુ 
શરીરની ઉત્પત્તિમાં કારણુ છે. 
ભાવાથ$--ધર્મ અને અધર્મરૂપ અટદષ્ટકારણુ સાથે આહા- 
રથી શુક અને શેણિત ખને છે અને તેમાંથી ગર્ભના અર્વું'દ, માંસ- 
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પેશી, કલલ, ક'ડર, માથુ, હાથપગ વગેરે અવયવે ખને છે. આ પ્રમાણે 
શરીરની સ'પૂ્ણુંઃ રચના નવ કે દશ માસમાં પૂણુ થાય છે. પત્થર 
આદિનુ' બનવું એ કોઇના આહારતુ' પરિષ્નામ નથી. માટે શરીર 
અને પત્થરનો દૃષ્ટાંતદાષ્ટાન્તિકભાવ બની શકતે। નથી અને શરીરની 
ઉત્પત્તિમાં કર્મ કારણુ તરીકે સ્પટટ જણાય છે. (૬૮) ક. 


જે લોકે સ્રીચુરુષના સખ ધને જ શરીરનુ કારણુ માને છે 
તેના સ'બ'ધમાં સૂત્રકાર કહે છે કે : 


્રાણો ગાનિયસમાત્‌ ॥ 8૧ ॥ 


પદાથ $--( પ્રા ) સ'ચોગમાં (સ્ત) પણુ (કતિથમાય) 
નિયમ જણાતો ન હોવાથી. 

ભાવાથ $--દ'પતિનો શારીરક સ યોગ જ પુત્રજન્મતું કારણુ 
નથી, ને એમ હોત તો સંસારમાં કોઇ વાંજીયું ન રહેત, માટે 
પુત્રના શરીરજન્મમાં આત્માનુ અદૃણ જરૂર કારણુ છે. ( ૬૯ ) 


શરીર સાથે આત્માને સયોગ થવે। તેમાં પણુ અદૃ કારણુ 
છે, તે આ સૂત્રમાં બતાવે છે. 


રારીસોલ્વત્તિનિસિસવત્‌ તંયોમોત્વતસિતિમિતંજ્મા૭નબા 

પદાથ --(શરીસેત્વાસતિમિસવત્‌) જેમ શરીરની ઉત્પ- 
ત્તિમાં અદછ કારણુ છે તેમ ( લંથોમોત્વસ્તિત્તિમિશમ્‌ ) આત્માના 
સ'યોગ થવામાં (થર્સ ) અટૃષ્ટ કારણુ છે. 

ભાવાથ $--શુક અને શેણિતથી બનતા શરીર સાથે અસુક 
જ આત્મા જેડાય છે અર્થાત્‌ જે આત્માના અદછથી એ શરીર 
ખને છે તેજ આત્મામાં સ'યોગજનક કર્મ હોય છે તેને લીધે તે 
જ આત્મા નેડાય છે ખીન્ને નહિ. નને અદૃષ્ટ વગર શરીર બનતાં 
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હોય તો પાંચ ભૂતે।માંથી બનતાં શરીર એક સરખા જ હોવાં 
જોઇએ. કેઈ ઠેકાણું માનવીય શરીર તથા કેઈ ડેકાણું પશુનું શરીર 
તો કોઈ ઠેકાણું સર્પ આદિનું શરીર ખનવામાં બીજુ કયું કારણુ છે 
કે જેને લીધે શરીરમાં આ ફેરફાર જવામાં આવે છે. રું એમ પણુ 
કદિ ખની શકે કે, માણુસના શરીર સાથે જેડાનાર આત્મા અને પશુ 
પંખી કીટ-આદિના શરીર સાથે જેડાનાર આત્મા મતુષ્યના શરીર 
સાથે જેડાઈ જય? એમ કદિ પણુ બનતું નથી. માટે શરીર 
સાથેના આત્માના સંબ'ધમાં પણુ અદૃષણ જ કારણુ છે. (૭૦) 


શરીરમાં અન્વવસ્થા કેમ નથી તે આ સૂત્રમાં બતાવે છે. 


હતેનાનિયસઃ પરલ્યુવતઃ ॥ ૭૨॥ 


પદાથ $--(ઘતેન ) ઉપરના સૂત્રથી ( અત્તિયમઃ ) અવ્યવસ્થા 
(પરત્યુય્સઃ ) ટૂર કરવામાં આવી છે. 

ભાવાર્થ$--કેવળ પાંચ ભૂતોથી શરીર બનતાં નથી કિતુ 
અદૃણની મદદ લઇનેજ પાંચ મહાભૂતો શરીર રચનામાં સમર્થ 
થાય છે. અદદ એ સહુકારિ કારણુ છે. શરીરમાં નિયમ નેવામાં 
આવે છે. કેઈ શરીર સુંદર હોય છે તો કોઈ અસુંદર હોય છે પાંચ 
ભૂતોથી બનતા પત્થર માટીમાં નાડી નસ હુંદય અને ફે્‌ક્સાં વગેરેનો 
કશે। નિયમ નથી. જ્યારે માનવીય શરીરમાં આ ખધાં નિયમપૂર્વ ક 
અને સૂક્મ ખુદ્ધિપૂર્કક ગોઠંવાયલાં હોય છે. સર્જ શરીર એક 
સરખાં હોવા રૂપ અવ્યવસ્થા અદૃણને માનવાથી રહી શક્તી નથી. 
અટૃણ, ધર્મ તથા અધર્મ એક જ વસ્તુ છે. (૭૧) 


શરીરની ઉત્પત્તિ અદૃષ્ને લીધે થાય છે એમાં એક ખીજી 
ચુષ્તિ આપે છે. 


૩પપન્નશ્ર તટ્િયોમઃ જમક્ષચોપપસેઃ ॥૭૨॥ 


૩૬૮ ન્યાપદરોન 


પદાથ $--(અ) અને ( સટ્િયો3ઃ ) શરીરને વિયોગ ( જાર્સ* 
કયોપવસેઃ ) કર્મનો ક્ષય થવાથી ( ૪૧૧જ્નઃ ) સિદ્ધ થાય છે. 
ભઊાવાચ$--જ અદૃષને લીધે શરીરનો ઉત્પત્તિ તથા આત્માને 
શરીર સાથેનો સબધ થતો હોય તો! જ અદટ્ના નાશ થવાથી 
આત્મા અને શરીરને વિયોગ થઈ શકે છે. પણુ ને અદૃણની અપેક્ષા 
કર્ચા વગર કેવળ પાંચ મહામૂતોથી જ શરીરની ઉત્પત્તિ અને તેની 
સાથે આત્માનો સબધ થયેલે। હાય તો આત્માનો શરીરથી વિયોગ 
શાથી થાય છે? પાંચ મહાભૂતોમાંથી કોઈપણુ ભૂત શરીરમાંથી દ્ર 
થતું નથી તો શરીર અને આત્માનો સબધ કાયમ રહેવો જેઈએ; 
પણુ શરીર અને આત્માનો સ'બધ કાયમ નથી રહેતો માટે અદણને 
લીધે સોગ થાય છે અને તેના નાશથી શરીર અને આત્માને 
વિયોગ પણુ થાય છે, માટે અદૃષ્ટ માનવું જોઇએ. કર્મ નું ફળ ભોગ- 
વાઈ ગયા પછી અદૃષ્ટ નાશ પાસે છે અને નવાં કર્મથી ઉત્પન્ઞ 
થયેલા નવા અદૃષ્ટથી બીન્નું' શરીર ઉત્પન્ન થાય છે. આ ઠેકાણે 
અદદ એટલે ધર્માધર્મરૂપ આત્માને એક વિશેષ ગુણુ સમજવે। (૭૨ ) 


ઉપરના સિદ્ધાંતના કથનમાં આ સૂત્રમાં શકા સમાધાન રૂપે છે. 


તટ્₹છજાસ્તિનિતિ ચેત્‌ષુનસ્તત્ધલનજ્ઞોડયવર્મે। ૭૨ ॥ 


પદાર્થ$--( તજ્ટણજાસ્તિમ્‌) આ ઠેકાણુ અદટ એટલે અદ- 
શન સમજવું. શરીરની ઉત્પત્તિ અદર્શનને લીધે થાય છે ( રતિ ચ્‌) 
જે એમ માનવામાં આવે તો (શુતઃ) ફરીથી ( અવવર્મે ) મોક્ષમાં 
(લત્પ્રલર્ૂઃ ) શરીરની ઉત્પત્તિ માનવી નેષ્રએ. 

ભાવાથ $--કો શરીર ઉત્પજ્ન ન થાય તો આત્મા દૃશ્ય 
વસ્તુના ઉપભોગ કરી શકે નહિ. શરીર ઉત્પન્ન થયાં પહેલાં આત્માને 
દૃશ્યનું' અદર્શન હતું માટે એ અદશન ટાળવા અને આત્માને 
દર્શન કરાવવા પ્રષુતિએ પોતે જ પોતાની મેળે શરીર ઉત્પન્ન કર્યું 
છે. જે એમ માનવામાં આવે તો મોક્ષમાં પણુ શરીર રહેતું નથી 


અ. $ આ. ૨ ડૈદ્ર 


માટે તે વખતે પણુ આત્માને અદર્શન તો છે જ, તો શોક્ષ-અવ- 
સ્થામાં પણુ પ્રકુતિ આત્માને દર્શન કરાવવા શરીર ઉત્પન્ન કરશે 
. એમ માનવું જોઇએ. એ મોક્ષમાં પણુ પ્રાકૃત શરીરથી આત્મા 
સુખ ભોગવતો. હાય તો સ'સાર અને મોક્ષમાં ક્રોઇપણુ જતને ભેદ 
રહે નહિ. અર્થાત્‌ મોક્ષ જેવી કેઇ વસ્તુ જ ન રહે અને આત્મા 
પોતાના સાચા સ્વરૂપને કદિપણુ 'નેઇ શકશે જ નહિ એમ જ માનવું 
ર્યું. આ માનવું ક્રેઈપણુ રીતે યોગ્ય નથી. (૭૩ ) 


મોક્ષ અવસ્થામાં પ્રકુતિ ચરિતાર્થ થયેલી હોય છે માટે 
શરીર ઉત્પન્ન નહીં કરે એને ઉત્તર આ સૂત્રમાં આપે છે. 


ત વજરળાજ્રળયોરરસ્મરફનાત્‌ ॥ ૭૦ ॥ 


પદાથીઃ--( જર્ળાજરળયોઃ ) ચરિતાર્થતા થઈ હોય તો પણુ 
અને ચરિતાર્થતા ન થઈ હોય તો પણુ ( આસ્્મ્્‌રશનાલ્‌ ) શરીરને 
આરભ જેવામાં આવતો હોવાથી (સ) ચરિતાર્થતા શરીરને 
આરંભ નહીં કરે એ વાત સત્ય નથી. 


ભાવાથ $--સ્ષિની આદિમાં પ્રથમ શરીર ઉત્પન્ન થયું 
તેનાથી દશ્યતું દર્શન કરી ભૂતોએ ચરિતાર્થતા મેળવી લીધી, હુવે 
પાછું ભૂતાએ બીજુ શરીર ઉત્પન્ન કર્યું” તેનાથી પ્રષુતિ પુરુષના 
ભેદતું દર્શન તો ન થયું અને ટશ્યનુ દર્શન તો પહેલા શરીરથીજ 
થયુ' હતું તો ખીજા શરીરથી ભૂતોએ શી નવીનતા ઉત્પન્ન કરી ? 
શરીરને ઉદ્દેશ તો દશ્યનું દર્શન કરવું અને પ્રમુતિ પુરુષના ભેદનું 
ચથાર્થસ્ઞાન મેળવવું એ બેજ છે. તેમાં દશ્યનું દર્શન તો પહેલા 
શરીરે જ થઈ જાય છે. પછીથી જેટલાં શરીર ઉત્પન્ન થાય છે તે 
ખધાં પ્રકુતિ પુરુષના ભેદનું દર્શન ન કરાવતાં હોવાથી નિરર્થક જ 
છે. આમ ટૃશ્યનાં દશન કરી ચરિતાર્થ થયેલાં ભૂતો નકામાં 
શરીરેોની ઉત્પત્તિ કરે છે તો પછી સોક્ષ મળ્યા પછી ભૂતો શરીરને 


ઉત્પન્ન નહોં કરે એમ માનવાને કશું કારણુ જણાતું નથી. માટે જે 
૪૭ 


૩૭૦ . ન્યાચદરોન 


શરીરની ઉત્પત્તિમાં ધમાધમ કારણુ ન માનવામાં આવે તો મોક્ષમાં 
પણુ શરીરની ઉત્પત્તિના પ્રસંગ આવશે એ જે ઉપરના સૂત્રમાં 
કહ્યું છે તે બરાબર છે. માટે પર્માધર્મ રૂપ અટૃણને જ કોડ 
ઉત્પત્તિમાં કારણુ માનવું નનેઇએ. (૭૪) 


મનને ગુણુ અદછ છે અને તેનાથી શરીર ઉત્પન્ન થાય છે, 
એવું માનનારના મતમાં પણુ દોષ છે તે આ સૂત્રમાં બતાવે છે. 


સનઃજ્યેનિસિસત્યાચ સચોમાનુચ્છેરઃ ॥ ૭૫ ॥ 

પદાથ$--(સ) અને (મનઃ જમતિમિસત્વાત) 'ખદણ એ 
મનને ગુણુ છે અને શરીરની ઉત્પત્તિમાં કારણુ છે એમ માનવામાં 
આવે તો ( સચોરાનુચ્છેનઃ ) સંયોગનો નાશ થવો ન નજેઇએ. 

ભાવાથ: $--ક મનમાં રહેલા અદટ ગુણુને લીધે શરીર 
ખનતું હોય તો! શરીરને નાશ ક્યા કારણુથી થાય છે ? જે અદૃષ્ટથી 
શરીર ખરન્યું છે તેજ અદછથી શરીરને નાશ માનવે! એ તો કદિપણુ 
અની શકે નહિ. સૂર્ય જે ગુણુને લીધે પ્રકાશ આપે છે તેજ ચુણુને 
લીધે અધકાર આપશે એ કદિપણુ સ ભવી શકે નહિ. જન્મ અને 
મરણુનું એક જ કારણુ છે એમ માની શકાય જ નહોં. મનના ગુણુથી 
શરીરની ઉત્પત્તિ નથી પણુ કર્મ કરવાથી આત્માની અદર ઉત્પન્ન 
થયેલા પર્માધર્મ રૂપ અદદછથી જ શરીરની ઉત્પત્તિ થાય છે એમ 
સાનવું એ જ ચોગ્ય છે. (૭૫) 


જ્ેવળ ભૂતેોથી જ શરીરની ઉત્પત્તિ માનવામાં એક ખીન્ને 
દોષ ખતાવે છે. 


તિચત્વપસરૂશ્ર પાચળાનુષપસેઃ ॥૭૬॥ 

પદાર્થ$--(ચ) અને (પવ્રાયળાનુષપસેઃ ) મરણુ સિદ્ધ થતું 
ન હોવાથી ( સિત્યત્વપ્રલન્ૂઃ ) શરીર નિત્ય હોવાનો પ્રસંગ લાગુ 
પડે છે. 
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ભાવાથ--જે કમાશયને કારણુ તરીકે માનવામાં ન આવે 
તો! કોના ક્ષયથી શરીરનો નાશ થાય છે? એ પ્રશ્નનું સમાધાન થઈ 
શકતું નથી. મૃતક શરીરમાં પાંચ ભૂતો તો કાયમ છે જ. તો શરીર 
જીવન-હીન કેમ થયુ? ને કર્માશયને કારણુ માનવામાં આવે તો 
કર્માશયના ક્ષયથી શરીર જીવન-હીન થયુ' એમ માનવામાં કશે 
વાંધો આવે નહિ. કર્માશય ન માનવામાં આવે તો મરણુ થાય નહીં 
અને મરણુ ન થાય તો! શરીરને નિહ માનવું પડે અને કોઈ પણુ 
શરીર સદૈવ સજીવન નથી એ તો સૌ કેઈ સમજી શકે છે. ભાષ્ય 
કાર પણુ લખે છે કે 

યિપાજયયેર્નાલ્‌ વર્માશાયક્ષયે રરીસ્પાતઃ પ્રાચળમ્‌ , જર્માશા- 
ચાન્સર'થ પુનતઝન્મ । 
કર્મના ફેળ ભોગવાઈ જવાથી કર્માશયનેો નાશ થાય છે અને 
કમાશયના નાશ થવાથી પ્રાયણુ-મરણુ થાય છે. પછી બીજા કર્માશ- 
યથી પુનર્જન્મ થાય છે. (૭૬) 


પરમાણુ અથવા મનમાં નિત્ય અદણ માનવું અને તે તેને 
જ ગુણુ માનવો. આ પૂર્વપક્ષના કથનમાં જે શકા ઉઠાવવામાં 
આવી છે કે:-'જે શરીર-જનક અદૃણ પરમાણુ અથવા મનમાં નિત્ય 
માનવામાં આવે તો શરીર નિર્જીવ ખની શકે નહિ અર્થાત્‌ પ્રાયણુ- 
મરણુની સિદ્ધિ થઈ શકે નહિ.' આ શકાના સમાધાનમાં આ 
પૂર્વપક્ષનું સૂત્ર છે 


ઝળુર્યામતાનિયત્તવરેલત્‌ ચાત્‌ ॥ ૭૭ ॥ 
પદાથેઃ--( અળુર્ચાતસાનિત્યત્વજ્‌) પરમાણુની અદર રહેલી 


અનાદિ શ્યામતા નિત્ય હોવા છતાં જેમ અગજ્િના સચોગથી નાશ 

પામે છે તેમ (ઘત્‌ ) આ અદદ પણુ (સ્ઘાજ્‌) નાશ પામશે. 
ભાવાથ $--પરમાણુઓમાં શ્યામરૂપ અનાદિ છે અને 

જ્યારે શ્યામ પરમાણુ સાથે અસ્તિ સચોગ થાય છે ત્યારે પરમાણુ- 


કછર્‌ ન્ચાયદરાખ્? 


એમાંથી અનાદિ શ્યામ રૂપ નછ થાય' છે અને તેની, જગ્યાએ લાલ' 
રૂપ આવે છે. માટીમાંથી બનેલે શ્યામ ઘડો જ્યારે ભટ્ટીમાં પાકી. 
બહાર આવે. છે ત્યારે લાલ. થયેલો જણુઇય છે. આ ઉપરથી, પૂર્વપક્ષ. 
પરમાણુમાં શ્યામ રૂપનો નાશ. અને લાલ રૂપની. ઉત્પત્તિ થઈ એમ. 
માને છે. જેમ પરમાણુમાં અનાદિ શ્યામ રૂપ નાશ. પાસે છે તેમ 
પરમાણુઓમાં અથવા મનમાં રહેલુ' અદૃ પણુ નાશ પાસે છે અને. 
એ અદૃણછ નાશ પામતાં જ શરીર પણુ નિર્જીવ ખની જશે અર્થાત 
મરણુની સિદ્ધિ થરી. માટે કર્મથી ઉત્પન્ન થતા આત્મામાં અટષ્ટને. 
માનવું અને તે જ શરીરની ઉત્પત્તિમાં કારણુ છે એમ માનવાની 
કશી જરૂ૨ નથી. પરમાણુમાંથી અટદદછટ નાશ. પામ્યા પછી મોક્ષમાં 
ષણુ શરીરની ઉત્પત્તિ થશે. નહિ. (૭૭) 


હુવે આ સૂત્રમાં ઉવ૨ કરૈલા પૂર્વ પક્ષના કથન્નું સૂત્રકાર 


અ 
૨ છે. 


બૂડેન કરે 
નાફતાસ્યામસત્રસજ્ત્‌ [1 ૭૮ ।॥ 


પદાર્થ$--( સજલામ્યારમપ્રલજ્ઞાજ) અપ્રમાણિક કથનને! 
સ્વીકાર થવાને પ્રસંગ આવવાથી (ત) દૃણાંત અસિદ્ધ છે. 


ભાવાથ $--પરમાણુઓમાં શ્યામ રૂપ અનાદિ નથી. કોઈ 
પણુ અનાદિ ભાવરૂપ પદાર્થનો નાશ થતે। નથી. શ્યામ રૂપને 
અનાદિ માનવામાં કેઇ પ્રમાણુ નથી. માટે શ્યામ રૂપને અનાદિ 
માની અને તેને અસ્નિસયોગથી જે નાશ ખતાન્યો છે એ ખોટુ 
છે અને તેને લીધે દૃષ્ટાંત પણુ અસત્ય છે. પૃથ્વીના પરમાણુ ઓમાં 
જેટલાં રૂપો છે તે ખધાં અનિત્ય છે અને તે અગ્નિના સ'યોગથી 
ફરતાં રહે છે. અનાદિ વસ્તુનો નાશ થાય છે એમાં પૂર્વ'પક્ષ 
તરક્‌થી કેઈ પણુ પ્રત્યક્ષ, અનુમાન કે શખ્દ-પ્રમાણુ આપવામાં 
આવતું નથી. 


અ. ૩ આ. ૨ ૩૭૫૭૩ 


આ સૂત્રમાં અજલામ્યારમ નો અર્થ અમે જે ઉપર ખતાવ્યો 
છે તેજ કર્યો છે. જુએ. અજીત પ્રમાળતોડગુપપન્નન્‌, સસ્ય અચ્યા- 
મમ અમ્યુવપસિ વ્યેવતાય:॥ અર્થ:-અકૃત એટલે જે પ્રમાણુથી 
સિદ્ધન થઈ શકે. તેના અભ્ચુપગમ એટલે નિશ્ષય-પૂર્વક સ્વીકાર 
કરવે। તે. 


ખી'ે અર્થ:--જો આત્મામાં અદણ ન માનવામાં આવે તો 
આત્માને સુખ દુ:ખ ન મળવાં જોઇએ જેનું અદણ હોય તેને જ 
સુખ દુઃખ મળે એજ ન્યાય છે. વળી અનાદિ અદદષ્ટ એક સરખુ” 
હોવાથી તેનાથી ઉત્પન્ન થતાં ા દુઃખ એક જ પ્રકારનાં હોવાં 
જોઇએ. છતાં સસારમાં સુખ અને દુ:ખ અનેક પ્રકારનાં પ ષન છે 
તેનું કારણુ શું માટે અદષ્ટ આત્મામાં જ માનવું “ઇએ. અને 
કર્મ કરવાથી ઉત્પન્ન થયેલું' છે એમ પણુ માનવું જેઇએ. ડા 
કમથી આત્માનું જ અદૃષ્ટ હવાથી સુખ ફ૬ુ:ખ પણુ આત્માને જ 
મળે છે એમ પણુ _માનડું જોઇન. આ અદષ્ટ નષ્ટ થાય છે ત્યારે 
આત્માને મોક્ષ મળે છે એ પ્રમાણુ સિદ્ધ વસ્તુ છે. માટે શરીરની 
ઉત્પત્તિમાં આત્માની અ'દર સમવાય સ'બ'ધથી રહેલુ, અટૃષ્ટ કારણુ 
છે. પચ મહાભૂતો! શરીરનાં સમવાયિકારણુ છે અને અટષ્ટ તેનુ 
સહુકારી કારણુ છે. (૭૮ ) 


આ પ્રમાણે શરીરની ઉત્પત્તિમાં અદષ્ટ પણુ કારણુ છે, એ 
સખી ના પ્રકરણુ અહોં પૂર્ણ થાય છે 


રસિષ્રી સ્થાચર્યસસ્ય સુર્સસ્માષાત્રાચિતે સ્યાચાચેપ્રયાજ્ઞે 
ઉતીચાપ્યાયસ્ચ કિલીયમાદિયમ ॥ 


ઝથ સઅવુથાપ્યાયસ્ય 
વ્રચમાહ્રિજ્મ્‌॥ 


વિક્ઞવાદળ નભે ચડ્યાં પ્રભો, 
સૂરતેજ નજરે ચડે નહિ. 
જ 

તે મહેશ તુજ વીણુ વારવા 
ચ'ડવાત ખનતેો દિસે ન કે. 


પ્રથમ અધ્યાય આણ્િંક પહેલાના સૂત્ર ૯માં ૧૨ પ્રમેચે 
ખતાવ્યાં છે. તેમાંથી પ્રથમ છ પ્રસેયચોની પરીક્ષા ત્રીજા અધ્યાયમાં 
કરી છે. સાતમું પ્રમેય જે પ્રવૃત્તિ ખતાવી છે તેના સબધમાં 
સૂત્રકાર જણાવે છે કે:-- 


પરૃત્તિચથોવતા । ? ॥ 


પદાથ$--(%્રણુસિઃ ) પ્રવૃત્તિ (ચશોવસા ) જે પ્રમાણે 
અ. ૧ આ. ૧ સૂત્ર ૧૭ ખતાવવામાં આવી છે તે પ્રમાણે જ છે. 

ભાવાથ $--વાણીથી, મનથી અને શરીરથી જે કિયા 
કરવામાં આવે છે તેનું નામ પ્રવૃત્તિ છે. તે પુણ્ય રૂપે પણુ હોય છે 
અને પાપરૂપે પણુ હોય છે. દવાન, રક્ષણુ, સેવા, સત્ય, હિત, પ્રિય, 
સ્વાધ્યાય, દયા, તૃષ્ણા ન રાખવી અને શ્રદ્ધા હોવી આ પુણ્ય- 
રૂપ પ્રવૃત્તિ છે. હિંસા, ચોરી, વ્યભિચાર, અસત્ય બોલવું, અસ બદ્ધ 
બોલવું, કઠોર વાણીનો ઉપયોગ કરવો, કોઈને દ્રોહ કરવો, ચોરી 
કરવાની ઇ*છા રાખવી અને નાસ્તિકતા ધારણુ કરવી એ પાપ રૂપ 
પ્રવૃત્તિ છે. આ કાર્યોથી આત્મામાં સારા અને ખરાબ સ'સ્કાર પડે 
છે એને પણુ પ્રવૃત્તિ કહેવામાં આવે છે. 

આ સિવાય પ્રવૃત્તિના સબ'ધમાં વિશેષ કહેવાનું નથી. (૧૧) 

ઇતિ પ્રજુઃસ-પરીક્ષા. 


અઃ ૪ આ. ૧ ૭૭ષ 
હુવે દોષના સ'બ'ધમાં લખે છે. 
તથા ટોષાઃ ॥ ૨॥ 


પદાથ$--(લશા) તે પ્રમાણે ( ફ્‌ોષાઃ ) દોષો છે. 

ભાવાથે$--દોષતુ' લક્ષણુ અ. ૧. આ. ૧. સૂત્ર ૧૮ માં ખાંધેયું 
છે. જે પ્રવૃત્તિનાં કારણુ છે તેજ દોષ છે. રાગ અને દ્વેષને લીધે 
સર્વ જોઈ પ્રવૃત્તિ કરે છે માટે રાગ, દ્વેષ અને સાહુ એ 
દોષો છે. જન્મનું કારણુ દોષો છે અને સંસારનું કારણુ પણુ 
રાષોજ છે જેમ સસાર પ્રવાડે રૂપે અનાદિ છે તેમ દોષો 
પણુ પ્રવાહે રૂપે અનાદિ છે, દોષોનું કારણુ મિથ્યાજ્ઞાન છે. તત્વસ્ઞાનથી 
સિથ્યાજ્ઞાનનાો નાશ છે અને મિથ્યાજ્ઞાનથી દોષોને પણુ નાશ થાય છે 
અને દોષોનો નાશ થવો એ સુક્તિ મેળવવા્તું સાધન છે એ. અ. 
૧. આ. ૧. સૂત્ર. ૨ માં સિદ્ધ કરી આપ્યું છે. (૨) 


હુવે માન, ઇર્ષ્યા, અસૂયા, સશય, મત્સર આદિ દોષે। ગણાય 
કે નહિ? તેના સખ'ધમાં લખે છે કે. 


તલ્ેરાર્યં ₹મટ્વમોણાથોલરમાવાત્‌ ॥ ર્‌ ॥ 


પદાર્થ$--(તલ્મેકાર્યમ્‌ ) એના ત્રણુ વર્ગ છે. ( રસટ્ટેષ- 
મોરાર્ષાન્તસમાવાત્‌) રાગ, દ્રેષ અને મોહે આ ત્રણુ જ દોષના 
વર્ગ છે ફારણુ કે એ ત્રણુના જુદા જુદા અર્થ છે. 

ભાવાર્થ$--દોષના ત્રણુ વર્ગ છે. (૧) રાગવર્ગ (૨) દ્વેષ 
વર્ગ (૩) મોહુવર્ગ. કામ, મત્સર, સ્પૃહા તૃષ્ણા અને લોભ. એને 
રાગવ્ગમાં સમાવેશ થાય છે. ક્રોધ, પષ્યા, અસૂયા, દ્રોડ અને 
અમર્ષ. એને દ્વેષપક્ષમાં સમાવેશ થાય છે. મિથ્યાસ્ઞાન, સ'શય માન 
અને પ્રસાદ એને। સેોહેપક્ષમાં સમાવેશ થાય છે. આ કારણુથી 
કામ આદિ જુદ્દા દોષ તરીકે ગણુવામાં આવ્યા નથી. રાગ-અસક્તિ 
દ્રેષ-અમર્ષ અથવા અસહિષ્ણુતા. મિથ્યાજ્ઞાન-અસત્યસ્રાન આ રાગ 


૩૭૬ ન્યાચદરીન 


આદિ દોષોને દરેક માણુસ જાણી શકે છે માટે એના સખ'ધમાં 
કશ] વિશેષ સમનવવાતું નથી. (૩) 


દોષના ત્રણુ વર્ગ પાડવાની જરૂર નથી એ આ સૂત્રમાં ખતાવે 
છે. આ સૂત્ર પૂર્વપક્ષનું છે. 


સૈજવ્રત્યનીવમાવાત્‌ ।૪॥ 


પદાર્થ$--(ન) રાગ, દ્વેષ અને મોહે એ ત્રણુ જુદા નથી 
કારણુ કે (વજત્યનીયમાવાલ્‌) એનો વિરોધી એક જ છે. 


ભાવાથ $--રાગ, દ્વેષ અને સશોહ આ ત્રણેને એક જ વિરોધી 
છે. અર્થાત્‌ તત્વસ્રાન આ ત્રણેનો એક જ વિરોધી છે. તત્વસ્ઞાન 
થવાથી આ ત્રણેનો નાશ થાય છે. જેને એકજ વિરોધી હોય તે 
ખધા એકજ વર્ગના ગણાવા જેઈએ. (૪) 


સમાધાન સૂત્ર. 


ટયમિત્તારજ્ફેલુઃ ॥૫॥ 


પદાથ $--(ક્યમિસ્રારલ્‌) વ્યભિચાર આવવાથી ( ઝછેત્ુઃ ) 
ઉપરતું કથન છહેત્વાભાસ છે. 


ભાવાથ $--જેને એક વિરોધી હોય તે બધા એક જ વર્ગના 
ગણાવા જેઇએ એ ઠીક નથી કારણુ કે અસિના સ'યોગથી બધાં રૂપાને 
નાશ થાય છે. તો શુ' શ્યામ, રક્ત, હરિત્‌ આદિ રૂપો બધાં એક 
જ વર્ગનાં માનવાં? જેમ શ્યામ આદિ રૂપનો એક વિરોધી હોવા 
છતાં તે બધાં રૂપો જુદા જુદા માનવામાં આવે છે તેમ રાગ, દ્રેષ 
અને સોહું પણુ એક-વિરોધીવાળા હોવા છતાં જુદા જુદા માનવા 
જોઇએ. (પ૫) 


અ ૪ આ. દ રૂહ 


તત્વસ્રાનથી મિથ્યાજ્ઞાન રૂપ મોહની તો નિવૃત્તિ થઈ શકે 
પણુ રાગદ્રેષની નિવૃત્તિ ફેવી રીતે થશે ? રાગદ્વેષ ક'ઈ મિથ્યાજ્ઞાન 
નથી. એ શ કાને ટ્રર કરવા માટે આ સૂત્ર છે. 


તેષાં સોઈ: વાપીચાન્‌ નામૂજય્યેલસોત્વસેઃ ॥ £॥ 


પદાથ$--(શેવામ્‌) રાગ, દ્રેષ અને મોહે રૂપ દોષો માંથી 
(મોઇઃ ) મોહ (પાપીયાન) વિશેષ પાપ-જનક છે કારણુ કે 
(અભૂહસ્ય) જેનામાં મોહે નથી (૬્તરસ્થ ) તેને ખીજાની 
(ત્પશેઃ ) ઉત્પત્તિ (ન) થતી ન હોવાથી. 

ભાવાર્થ$--રાગ, દ્રેષ અને મોહ આ ત્રણુમાં મોહ વધારે 
ખરાખ છે. અમૂઢ માણુસને રાગ અને દ્વેષ ઉત્પન્ન થતા નથી. જે 
સોહયુષ્્ત માણુસ છે તેને જ વિષય તરક્‌ રાગ અને દ્વેષ થાય છે 
માટે એ ખનેતું કારણુ જ શોહ છે. તત્વસ્ાનથી મોહે ટ્ર થાય છે 
અને મોહર્‌પ કારણુ ટ્ર થવાથી રાગદ્રેષ પણુ ટ્ર થાય છે. (€) 


જો રાગ અન દ્વેષનું કારણુ મોહે હોય તો એ ખધા દોષો 
જેમ કહેવાય એ શ'કા બતાવે છે. 


પ્રાઘસ્તર્રિ નિસિસનતૈસિસિર્માવારથોન્તરમાવો 
ટોષેમ્ચઃ ॥ ૭ ॥ 

પદાર્થ$--લરિ) તો (તિસિશનેસિસિયમાવાળ ) નિમિત્ત 
અને નેમિત્તિક હોવાથી (ફોવેમ્થઃ ) રાગ આદિ ક કરતાં 
( અર્થાન્લ₹માવઃ ) જુદો અર્થ (પ્રાતઃ) મોહ હોવે જઇએ. 

ભાવાથધે$--મોહે જે રાગ અને ટ્રેષનું' નિમિત્ત કારણુ હોય 
તો તેને દોષ માનવો ન જેઇએ. કાર્ય અને કારણુ એક હોતાં નથી. 
ટ્ૂધ અને દહોં એક હોતાં નથી. સૂર્યની ગરમીને લીધે ફૂેળ આદિ 
પાકતાં હોવાથી તે ગરમી અને પકવ ફેળ એક હોતાં નથી. સ'સારમાં 
નિમિત્ત અને નેમિત્તિક જુદી જાતનાં હોય છે તેજ પ્રમાણે જે રાગ 
અને દ્વેષમાં દોષત્વ હોય તો મોહમાં દોષત્વ ન માનતાં કઈ બીનનુ' 
જ માનવું જોઇએ. (૭) 

૪૮ 


૩૭૮ ન્યાયફશીન 


ઉપરની શકાને હટ્રર કરે છે. 


ત ટોષજક્ળાવરોષાન્મોદ્સ્ય ॥૮॥ 
પદાર્થ$--(સ) નહિ (મોદ ) મોહમાં પણુ (કોષણજળા- 
વસેષાવ્‌) દોષતુ' લક્ષણુ આવતું હોવાથી. 
ભાવાથ$--દોષનુ' લક્ષણુ એ છે કે જે પ્રવૃત્તિનો હેતુ બને. 
આ લક્ષણુ મોહમાં પણુ આવતું હોવાથી મોહને પણુ દોષ કહેવે 
જોઇએ, રાગ, દ્વેષ અને સાહુ આ ત્રણે વ્યક્તિએ જુદી જુદી 
હોવાથી નિમિત્ત-નૈમિત્તિક ભાવ થવામાં કેઈ પણુ જાતની આપત્તિ 
નથી. મનુષ્ય માત્રમાં મનુષ્યનું લક્ષણુ એક હોવા છતાં કોઈ વ્યક્તિ 
પિતા અને કોઈ વ્યક્તિ પુત્ર પણુ હોઈ શકે છે, માટે મોહ દોષ 
હોવા છતાં રાગ અને દ્વેષતું કારણુ થઈ શકે છે. (૮) 


ખીજુ' સમાધાન કહે છે. 


પદાર્થ$--(૨) અને ( તુલ્યત્તાવીયાનાન્‌ ) સનતતીય પદા- 
થામાં (સિમિશનેમિશિયતેપપસેઃ ) નિમિત્ત-નેમિત્તિક-ભાવ થઈ શકતો 
હોવાથી ( અપ્રતિષેષઃ )સૂત્ર ૭માં કહેલો! પ્રતિષેષ ઠીક નથી. 

ભાવાથ$--સજાતીય પદાર્થમાં પણુ કાર્યકારણુભાવ ખની શકે 
છે. દ્રવ્મત્લ જાતિ ખધાં દ્રવ્યમાં હોવા છતાં એક દ્રવ્ય બીન દ્રચ્યતું 
કારણુ ખને છે. વિજાતીય પદાર્થોમાં પણુ કાર્યકારણુ- ભાવ હોય છે. 
ગુણુમાં દ્રનત્વ હોતું' નથી તોપણુ ગુણુનું કારણુ દ્રવ્ય બને છે. માટે 
સજાતીઅ અને વિજાતીય પદાર્થામાં કાર્યકારણુ-શાવ થવામાં કશી 
આપત્તિ નથી. (૯) 


ઇતિ દોષન-પટરીક્ષા પ્રકરણુ સમાપ્ત. 


એ. ૪ આ. ૬ 3૭૯ 
અથ પ્રેત્યભાવ-પ્રડૅેરેણુ, 


પ્રેત્યભાવ એટલે પુનર્જન્મ. આત્મા નિત્ય છે માટે તેની 
ઉત્પત્તિ થઇ શકેજ નહિ. જન્મ અને મરણુ આ ખેતુ વારાફરતી 
ખન્યા કરવું તેતુંજ નામ “ પ્રેત્યભાવ' છે. આત્મા નિત્ય હોવાથી 
તેમાં તે થઈ શકતું નથી માટે “ પ્રેત્યભાવ' જેવી કઇ વસ્તુ જ નથી. 
આ પૂર્વ'પક્ષના સ'ખ ધમાં સિદ્ધાંત-સૂત્રનું આ પ્રમાણે ઉત્થાન થાય છે. 


ઝાલભનતિલલ્લે ષ્રેત્યનાવતિરેઃ ॥ ૨૦ ॥ 


પદાથ $--( આલ્મનિત્યત્થે ) આત્મા નિત્ય હોવાથી જ ( પ્ેત્ય- 
માવસિજીઃ ) પ્રેત્યભાવની સિદ્ધિ થાય છે. 


ભાવારથ$--ધારણુ કરેલા શરીરને છેડી દેવું તેતુ નામ 
મરણુ, અને શરીર ધારણુ કરવું તેનુ' નામ જન્મ. આ ખને ક્રિયા 
જો આત્મા નિત્ય હોય તો જ ખની શકે માટે આત્મા નિત્ય હોવાથી 
જ ગ્રેત્યભાવની સિદ્ધિ થાય છે, જે લોકો એમ માને છે કે આત્મા જ 
ઉત્પજ્ન થાય છે અને આત્માજ મરે છે, તેઓતું મત ખોડુ છે. 
આત્માને અનિત્ય માનવામાં અકૃતાભ્યાગમ દૉષ આવે છે. જે 
આગળ સમન્વવામાં આવ્યુ છે. જે આત્માનો નાશ થતો હોય તો 
પરલેકને ઉદ્દેશીને જે જે ઉપદેશ કરવામાં આવ્યો છે તે ખધુ' 
પ્રતારણા બની જાય. મહાન્‌ જ્ઞાની ત્રષિએને જન-વ ચના કરવાનુ 
કશું પ્રયોજન સભવતું નથી. પ્રેત્યભાવનો ઉપદેશ આસક્તિનેા 
અભાવ કરવા માટે આપ્યો છે. આસક્તિના અભાવથી માણુસ પૂર્ણું 
સ્વત'્ર અને સુખી થઇ જાય છે. (૧૦) 


શરીરની ઉત્પત્તિ ન્યક્તમાંથી થાય છે કે અબ્યસ્તમાંથી ? એ 
પ્રશ્નના સમાધાન માઢે આ સૂત્ર છે. 


ટયષતાર્‌ વ્યવતાનાં પત્યક્ષપ્રાસાજ્યાત્‌ ॥ ૨૨૬॥ 


9૮૦૬ ન્યાચદશેન 


પદાર્થ$--( વ્યવસાય્‌ ) વ્યક્તમાંથી ( ક્યવસાનાસ્‌) વ્યષ્તની 
ઉત્પત્તિ થાય છે. ( %ત્યક્ષપ્રામાળ્યાજ્‌) એ પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુથી જાણી 
શકાય છે. 

ભાવાર્થ$--પૃથ્વી આદિ પાંચ મહાભૂતો વ્યકત છે તેમાંથી 
જ બધાં વ્યકત દ્રવ્યો ઉત્પન્ન થાય છે. શરીર, ઇંદ્રિય અને વિષય 
એ ખધા પાંચ મહાભૂતેોમાંથી જ ખને છે. વ્યક્ત એટલે જે ઇંદ્રિયો 
જાણી શકાય તે. જે ગુણુ કારણુમાં હોય છે તે જ ગુણુ કાર્યમાં આવે 
છે, એ કાર્ય અને કારણુમાં સમાનતા છે. માટીમાં જે ગુણુ છે તેજ 
રૂપ આદિ ગુણુ તેમાંથી ઉત્પન્ન થતા ઘડામાં પ્રત્યક્ષ જવામાં આવે 
છે. જેવો કાર્યકારણુભાવ પ્રત્યક્ષ દ્રબ્યોમાં છે તેવો જ કાર્ય કારણુ 
ભાવ અપ્રત્યક્ષ દ્રજ્યોમાં પણુ અનુમાનથી સમજી લેવે।. માટે વ્યકત- 
માંથી જ વ્યક્તની ઉત્પત્તિ થાય છે. (૧૧) 


ઉપરના સિદ્ધાંત-કથનમાં કોઈ માણુસ વગર સમજ્યે જ શ'કા 


ત ઘરર ઘરાનિષ્પસેઃ ॥ ૨૨॥ 
પદાથ$--(ન) ઉપરની વાત ખોટી છે. (ઘટાથૂ) વ્યક્ત 
ઘટમાંથી ( ઘટાનિષ્વસે: ) ઘટ ઉત્પન્ન થતો જેવામાં આવતો નથી. 
ભાવાથ4--ઘડો એ વ્યક્ત દ્રવ્ય છે, તેમાંથી કોઇ ખીને 
વ્યકત ધડો બનતો જેવામાં આવતો નથી માટે વ્યકેતમાંથી વ્યકતની 
ઉત્પત્તિ થાય છે એ ચિદ્ધાંત ખોટો છે. (૧૨) 


પ 


કરે છે. 


સમાધાન-સૂત્ર. 

ટયવતાટ્‌ ઘટનિષ્તસેરવતિવેષઃ ॥ દર્‌ ॥ 

પદાર્થ$--(ક્યકસાટ્‌ ) ન્મક્તિમાંથી જ ( ઘટનિષ્વશે: ) ઘટની 
ઉત્પત્તિ થતી હોવાથી ( અપ્રસિવેધઃ ) ઉક્ત સિદ્ધાંતનું ખડન થઈ 
શકતું નથી. 


અ. ૪ આ. ૬ $« 


ભાવાથ*$--અમે એમ નથી કહેવા માગતા કે ખધું નક્ત 
ખધા નયપ્તતું કારણુ છે. પણુ જે વક્ત દ્રવ્યની ઉત્પત્તિ થઈ છે તે 
કોઈ પણુ વક્ત દ્રવ્યમાંથી જ થઈ છે. વ્યપ્તનું કારણુ અવ્યક્ત 
નથી. રૂપી ઘટ કેઈ રૂપી કારણુમાંથી ઉત્પન્ન થયો છે એજ અમારૂં 
કહેવું છે. ધડાનું મૂળ ઉપાદાન પરમાણુઓ છે, અને તે રૂપવાળાં જ 
હોવાં જોઇએ. જે તે રૂપ વગરનાં હોય તે! ઘડામાં રૂપ આવી શકે 
નહિ. વસ્ર એ રૂપવાળછું દ્રવ્ય છે તો તે રૂપવાળા સૂતર રૂપી 
દ્રબ્યમાંથી ઉત્પન્ન થ્યું છે. એ જ સિદ્ધાંતીના કથનું તાત્પર્ય છે. 
વિશેષમાં બ્યભિચાર હોય તો. સામાન્‍્યમાં પણુ વ્યભિચાર હોવે! જ 
જોઇએ એવે કેઈ નિયમ નથી. દેવદત્ત જે યસદત્તને પુત્ર ન હોય 
તો એના એ અર્થ તો નજ થઈ શકે કે દેવદત્ત કેઈ માણસના 
પુત્ર જ નથી પણુ કોઈ પશુને છે. જે માણુસ છે તો તેની ઉત્પત્તિ 
કોઇ પણુ માણુસથી જ થઇ છે એમ માનવુ' જ જેઈએ. કેઈ પણુ 
માણુસથી ઉત્પત્તિ હોવી એ સામાન્ય વાત છે અને ખાસ 
યસ્રદત્તથી ઉત્પત્તિ હોવી એ વિશેષ વાત છે માટે વિશેષમાં બ્યભિ- 
ચાર હોય તો પણુ સામાન્યમાં વ્યભિચાર આવી શકતો નથી. આ 
કારણુથી વ્યક્તની ઉત્પત્તિ વ્યક્તથી જ થાય છે એ સિદ્ધાંત સહ્ય 
છે. (૧૩) 

ઇતિ પ્રેત્યભાવ-પ્રકેરણુ સમાસ. 


હેવે અહીં કાર્યનાં કારણુ સબધે કેટલાક મતો ખતાવે છે. 
તેમાં સૌથી પહેલાં શૂન્યવાદ બતાવી તેનું ખન કરે છે. શુન્યવાદીરું 
માનડું આ પ્રમાણે છે. પૂર્વ-પક્ષ સૂત્ર. 


ઝમાવાહ્‌ માવોત્વસિ્તાનુપશ ષાહુ્માવાત્‌ ॥ ૨૨॥ 


પદાથ $--(અમાયાથ્‌ ) અભાવમાંથી ( માયોસ્પશિઃ ) ભાવની 
ઉત્પત્તિ થાય છે. (નાસુપયૃ્ય) બીજને નાશ કરીને જ (માયોસ્વશિ। ) 
ભાવરૂપ કાર્યની ઉત્પત્તિ થાય છે. 
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ભાવાથેઃ--સર્વ કાર્ચાતુ' કારણુ અભાવ જ છે. બીજને નાશ 
થયા પછીજ અ'ઝુર ઉત્પન્ન થાય છે. જે બીજમાંથી અ ઝુર થતુ 
હોત તો બીજનો નાશ ન થાત. પણુ જમીનમાં પડેલા ખીજને 
પાણી, હુવા તથા ગરમીના સ'ખ'ધને લીધે નાશ થયેલે। નઇ શકાય 
છે, માઢે અભાવ જ ભાવરૂપ કાર્ય'નુ' કારણુ છે. આ અનુમાનને 
ઉપનિષદના પણુ ટેકો છે. અલજ્લેજ્મત્ર આવીય્‌ છાં ર-૨૨-૨ 
અલકટ્વા (મપત્ર ગાલીવ્‌ા વતો ઘે લય્ઝાયત॥ સે ૩૫ ૨-૭.॥ 
આ ઉપરથી કેટલાક વાદીએએ જગતૂતુ ઉપાદાન ફારણુ શૂન્ય જ 
છે એમ માની લીધુ. શૂન્યને કારણુ માનનારાઓમાં ખૌદ્ધને પણુ 
એક પક્ષ છે. (૧૪) 


હુવે ઉકત પૂવપક્ષનો ઉત્તર આપે છે. 


ટયાઘાતાટ્ષયોમઃ ॥ ૫ ॥ 


પદાથ$--(વ્યાઘાતાવ્‌ ) પરસપર વિરોધ ( અધ્રયોર ) પ્રયોગ 
ઠીક નથી. 

ભાવાથ $--પહેલાં અ'ઝુર બીજનો નાશ કરે છે અને પછી 
ઉત્પન્ન થાય છે. એ કથનમાં ૫૨૨૫૨ વિરોધ સ્પષ્ટ નાણી શકાય છે. 
જે ખીજનેો નાશ અ'ુર ફરે છે તો હુવે અ'મુરને પાદુભૂતત થવા 
પણું જ ક્યાં રહે છે ? જો અ'ુર, ઉત્પન્ન થવાનો હોય તે અ કુરે 
ખીજને નાશ કર્યો એમ કેમ કહેવાય ? નાશક પદાર્થ નાશ્યપદાર્થ 
પહેલાં હોવો જ નનેઇએ. માટે તાનુપણય પાડુર્માયાવ। બીજને 
'ઉપમર્દ્‌ અર્થાત્‌ નાશ કરીને અ'ઝુરને। પ્રાદુર્ભાવ થાય છે' એ કથન 
ખોટુ છે. (૧૫) 


પૂર્વપક્ષી ઉત્તરને હ્રષિત કરે છે. 


તાલીલાનામલયોઃ ચારજરાવ્સપયોમાત્‌ ॥ €£ ॥ 


નમ? ૪ અઃ ૬ ૩ત્ઢ 


પદાથ $--(ત) પરસ્પર વ્યાધાત દોષ નથી. (અલીલાનામસયોઃ) 
ભૂત અને ભવિષ્યત્‌ અર્થમાં ( જારજરાષ્ય્ત્રચોળાસ્‌) કારક શખ્દને 
પ્રયોગ થાય છે. 

ભાવાથે$--અતીત અને અનાગત અર્થાત્‌ ભૂત અને ભવિ- 
ષ્યતૂ અર્થમાં પણુ કારક શખ્દનો પ્રથોગ થાય છે. જેમકે જુશ્રો 
સ્ઞત્તિષ્યતે' અહીં ભવિષ્યમાં થનારી જનનક્રિયાને। કર્તા પુત્ર થાય. 
છે. સ્નિષ્યનાળ વુત્રમમિનન્ક્સિ અહોં ભવિષ્યમાં ઉત્પન્ન થનાર 
પુત્રને અતયારે અભિન'દન આપે છે. આ વાક્યમાં પુત્ર કર્મ તરીકે 
છે. પુત્રસ્ય ઝતિષ્યમાળસ્ય તામ ષતોસિ અહોં ભવિષ્યમાં ઉત્પન્ન 
થનાર પુત્રનું નામ અત્યારે પાડે છે. મત્ઞાયાઃ જુત્રાઃ વિસ તાપયસ્સિ 
નહીં ઉત્પન્ન થયેલા પુત્રો પિતાને દુ:ખ આપે છે. 'અહીં પુત્રોના 
પ્રાગભાવ દુઃખ આપવાની ક્રિયા કરે છે. આ પ્રમાણ ભાષામાં ગૌણુ 
પ્રચોગો થતા અનુભવાય છે. તેજ પ્રમાણે ભવિષ્યમાં ઉત્પન્ન થનાર 
અ'જુર બીજનો નાશ કરે છે, એ પણુ ગૌણુ પ્રચોગ છે. માટે એમાં 
બ્યાઘાત રૂપ દોષ નથી. (૧૨) 


ઉષ્ત દોષતુ' સમાધાન. 


તત સિનષ્ેમ્યોડનિપ્નતેઃ ॥ ૨૭ ॥ 


પદાર્થા$--(સ) નહોં (ઘિત૪ેમ્વઃ ) વિતાશ પાસેલામાંથી 
( સતિષ્વશેઃ ) ઉત્પત્તિ ન થવાથી. 

ભાવાથ$--ગૌણુ પ્રયાગજ કરવે હોય તો તેની ના નથી 
પણુ અભાવમાંથી ભાવની ઉત્પત્તિ માનવી એ અર્થ ખોટો છે એજ 
અમારૂં કથન છે. ગૌણુ વાકય પ્રયોગમાં સત્ય અર્થ હોતે નથી. 
અગુરનુ' ઉપાદાન કારણુ તો ખીજના અવયવો જ છે. ભાવતું” 
કારણુ અભાવ હોઇ શકતું નથી. ને અભાવમાંથી જ અુર પેદા 
થતું હોય તો ખેડુતો બીજ સેળવવા અને વાવવા પ્રયત્ન જ શા 
માટે કરે? વળી જે અભાવ જ સર્વ કાર્યનું કારણુ હોય તો અભા- 
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વમાં કશી વિચિત્રતા ન જ આવવી નેઇ એ. પણુ સ'સારમાં જેટલાં 
કાચો! છે તે ખધાં એક ખીજાથી જુદી જ શકિત અને જુદા જ ગુણુ 
ધરાવે છે, જે ગુણુ અને શક્તિ કેરીમાં છે તે લીંબાળીમાં નથી. ન્યારે 
આ ખ'નેતુ' કારણુ અભાવ છે તો પછી એમાં (કેરી અને લીંબાળીમાં 
વિચિત્રતા ક્યાંથી આવી ? માટે કાર્ય તુ' કારણુ અભાવ નથી. અલતા 
શ્‌થ્‌ સત્ર આસીથ્‌ સ્ત્યાદિ ઉપનિષદનાં પ્રમાણુ। તો તે ઠેકાણુ પૂર્વ પક્ષના 
અભિષ્રાયથી આપવામાં આવ્યાં છે. ઉપનિષદમાં આગળ લખ્યું છે 
કે જીલસ્સુ શત્ઝુ શૌસ્ચ વવં સ્ચાથ્‌ ₹તિ દોવા વયમલતઃ અસા" 
ચેસેસશિ લરશેવ સશોચ્ચેમ્મત્ર ગાલોળ ॥ હે સૌમ્ય એ કેમ બને? 
અસતૂમાંથી સત્‌ કેમ ઉત્પન્ન થાય? હે સોસ્ય પહેલાં સત્‌ જ હતું 
આ ઉપનિષદમાં ભાવને જ કારણુ તરીકે બતાવવામાં આવ્યે છે. 
માટે અભાવને કારણુ માનવામાં ઉપનિષદ્ને ટેકો નથી. (૧૭) 


અભાવને સહેૅકારી કારણુ માનવામાં આવે તો વાંધો નથી. 
એ આ સૂત્રમાં બતાવે છે. 


કરનિજ્સાર્ષતિવેષઃ । ૨૮। 


પદાર્થ$--(ળમતિર્જ્ેશાભ ) કેમના નિદેશ હોય તો ( અપ્ર- 
સિવેપ્ઃ ) પ્રતિષેધ કરવાની જરૂર નથી. 

ભાવાથ $--પ્રથમ જમીનમાં પાણી, ગરમી અને હવાને 
લીધે ખીજ ફાટી જાય છે અને પછી બીજના અવયવેમાંથી અ'ઝુર 
કુઢે છે. એટલે ખીજના અભાવ સહિત બીજના અવયવોમાંથી અ'કુર 
જન્મે છે. જને ખીજમાં કશે। ફેરફાર ન થાય તો બીજના અવયવેોમાંથી 
અઝુર ન જન્મે. માટે પહેલુ' ખીજ, પછી તેનો -અભાવ અને એ 
અભાવની મદદ લઈ બીજના અવયવો અ'_ઝુરના કારણુ ખને છે. 
આવે કેમ માનવામાં આવે તો અભાવને સહકારિ કારણુ માનવામાં 
જક્રોઈપણુ જતને પ્રતિષેધ નથી. (૧૮) 

૪તિ અભાવકારણુવાદ-ખ'ડેન સમાપ્ત, 


જન્૪જઓઆઃ દ ૩૮૫ 


જગતૂઈછું ઉપાદાન કારણુ શૂન્ય તથી, એ ઉપરના પ્રકરણુમાં 
સિદ્ધ કરી બતાવ્યું છે. હવે ઇશ્વરને ઉપાદાન કારણુ માનનારાઓતું 
મત ખતાવી તેનું ખડન કરે છે. જગતૂનું ઉપાદાન ફારણુ ઈશ્વર છે 
એવું માનનારાઓના સુખ્ય બે સિદ્ધાંત જણાય છે. 

(૧) પરિણામ-વાદઃ--કશ્વર પોતે જ નામ અને અર્થ રૂપે 
પરિભ્રામ પામે છે. ઇશ્વરમાં “ઈશના? રાક્તિ છે. ઈશના શક્તિના 
ખે અર્થ થાય છે. એક ચગૈતન્ય-શક્તિ અને ખીજી ક્રિયા-શક્તિ. 
સ્યૂળ જગતૂમાં પણુ એ બેજ શક્તિ જણાય છે. મનુષ્યમાં ચેતન્ય- 
શક્તિ અને ક્રિયાશક્તિ બને છે. પવન, પૃથ્વી અને જળ આદિમાં 
કેવળ ક્રિયાશક્તિ અનુભવાય છે, માટે આ ચેતન અને અચેતન રૂપ 
જગત્‌ ઇશ્ચરનેો જ પરિણામ છે. 

ઇશ્વરનો પરશિશ્ામ થાય છે છતાં ઇશ્વર તો નિહ જ રહે છે 
કારણુ કે, પશિણામ થવા છતાં તત્વરૂપ વસ્તુનો નાશ થતો નથી. 
ટૂધતું દહીં થઇ જય, દહોંમાંથી માખણુ થઈ જાય અને માખણુ 
ઘી થઇ જાય તોપણુ આ ક્રમવાર થતા ખધા ફેરફારેોમાં મૂળ-ભૂત 
દ્ર્ય તો કાયમ રહે છે. સાંખ્યશાસ્ત્રકાર પ્રજૃતિને નિત્ય માને છે 
છતાં તેમાં પરિણામે! માને છે, તે જ પ્રમાણે ઈશ્વરમાં કમબદ અનેક 
ફેરફારો થવા છતાં ઈશ્વર કાયમ રહી શકે છે. અને તેથી ઇશ્વર 
નિત્ય પણુ રહી શકે છે એમ માનવામાં કશે। વાંધો જણુતેો નથી. 
કશ્વિર કોઇ એકજ વસ્તુનું નામ નથી પણુ સત્‌, ચિત્‌ અને આનદ 
આ ત્રણૂનું નામ ઈશ્વર છે. અર્થાત્‌ ઓવી જાતના પરિભામને માન- 
નારાએના મતમાં ઇશ્વર અનેકાત્મક છે. 


(૨) બીજે પક્ષ કશ્વરમાં સાચે! પશિણામ માનવા વૈયાર 
નથી. કારણુ કે ઈશ્વર વિકારી નથી માટે એમનું એવું માનવું છે કે 
ઈશ્વર એટલે ખ્રહ્યા. અને ખ્રહ્માતું પ્રતિબિબ જગત્‌ છે. અનિવચનીય 
એટલે જેને સાચી કે જુઠ્ઠી કહી શકાતી નથી એવી અનાદિ માયા 
ખ્રહ્મામાં છે અને એ માયામાં અનન્ત શકિતએ। પણુ અનિર્વચનીય 


છે. આ માયામાં ખ્રહ્માનાં પ્રાતંબિબો જુદીજુદી જાતનાં પડે છે, પ્રતિબિબોા 
૪૯ 
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એક સરખાં ન પડવાં એ માયાની અનેક વિષ શક્તિઓની અસર 
છે. એ પ્રતિબિબા જ સસુદ્ર, પહાડ, નદી, પૃથ્વી અને સૂર્ય આદિ 
છે. “ જેવું બિખ હોય છે તેવું જ પ્રતિખિખ પડવુ જેોઇએ.? એવો 
કુરો! નિયમ જણાતો નથી. જે કાચ જુદી જુદી જાતના અને જુદા 
જુદા રગના હોય તો તેમાં સુખનાં જુદી જુદી જાતનાં પ્રતિખિબોા 
પડે છે. પ્રતિખિબાની વિવિધતાથી ખિખમાં વિવિષતા જરાપણુ 
આવતી નથી. પ્રતિખિખ ગતિવાળુ' છે. એમ માની શકાતું નથી. 
કારણુ કે મહેલનું પ્રતિખિખ પાણીમાં પડતું હોય અને પાણીની 
ચચલતાને લીધે પ્રતિબિબ રૂપ મહેલ પણુ ચ'ચલ દેખાય તો એમ 
માની ન શકાય કે બિખ-ભૂત મહેલ પણુ ચ ચલ છે. દોરડીમાં ઘણી 
વખત સાપને! ભ્રમ થાય છે. છીપમાં ચાંદીનો પણુ કોઈકે વખત 
બ્રમ થાય છે. આ ઠેકાણે દોરડીમાંજે સાપ દેખાય છે. તે દોરડીનેા 
વિવર્તરૂપ પરિણામ છે. તે જ પ્રમાણે ખ્રહ્યાનો વિવર્તરૂપ જે પરિભ્રામ 
છે તેજ જગત્‌ અને જીવ છે. 

આ પ્રમાણે પરિણામ-વાદીએના મતમાં તથા વિવર્તઃ વાદી- 
એના મતમાં ઇશ્વરજ જગતતુ ઉપાદાન કારણુ અને નિમિત્તકારણુ 
પણુ છે. 

ઉપરના મતનું અતિસક્ષિસ સૂચન આ સૂત્રમાં પૂર્વપક્ષ 
રૂપે શાસ્ત્રકાર બતાવે છે. 


શ્ર: જારળં પુસ્વસાપત્યરરર્સનાત્‌ ॥ ૨૧ ॥ 


પદાથ$--(ફૈશ્વ₹ઃ ) »શ્વર (જારળમ્‌) જગતતનુ' ઉપાદાન 
અને નિમિત્ત કારણુ છે. (શુસ્વકર્માજસ્યક્રનાન્‌) પુરુષના કર્મની 
નિષ્કૂલતા જણુાયાથી. 

ભાવાર્થ $--પુરુષ કર્મ કરે છે છતાં એ કર્મનાં ફળ ધણી 
વખત નથી પણુ મળતાં, માટે કર્મની અપેક્ષા રાખ્યા વગર ઇશ્વર 
જ કેળ આપે છે. ઇશ્વર જેને સુખી કરવા ઇચ્છે તેને સુખી કરે છે 
અને દુ:ખી કરવા ઇચ્છે તેને દુ:ખી કરે છે, કારણુ કે જગતનું ઉપા- 


સમક ૪ કા. ૬ $તહ 


દાન કારણુ અને નિમિત્ત કારણુ ઈશ્વર સિવાય ખીજુ' કેઈ નથી. 
ઇશ્વર ધારે તો વિષને અમૃત બનાવે અને અમૃતને વિષ પણુ ખનાવે. 
આ જ ભાવ કવિએએ પણુ ખતાવ્યે છે કે સિષમપ્યસુર્સ વચસિષ્‌ 
મચેય્સૃલ વા વિવમોશ્યરેચ્છીયા | ઈશ્વર ધારે તેવી રીતે જડને ચેતનના 
રૂપમાં અને ચેતનને જડના રૂપમાં ફેરવી શકે છે, કારણુ કે, તેની જ 
ચેતના શકિત અને 'કિયાશક્તિ જગતમાં સર્વત્ર જણાઈ રહી છે. 

ઘણા વિદ્વાનો આ સૂત્ર માટે એવો. અભિપ્રાય ધરાવે છે કે 
આ સૂત્ર કેવળ નિમિત્ત કારણુને સૂચવે છે ઉપાદાન કારણુને નહિ. 
અમને પણુ એક દૃછિએ આ માનવું યોગ્ય લાગે છે. પણુ પૂર્વ 
પ્રકરણુમાં અભાવને ઉપાદાન કારણુ બતાવી તેતું જેમ ખડન કર્યું" 
છે તેમ આ પ્રકરણુમાં પણુ ઉપાદાન કારણુનુ' સૂચન હોય એવી 
શ'કા સ્વાભાવિક થઈ શકે છે. ભાષ્યકારે આ સૂત્રમાં ઉપાદાન કારણુ 
સ'ખધે પૂર્વપક્ષ તરફથી કે ઉત્તરપક્ષ તરફથી કશું જણાવ્યુ' નથી. 
પરતુ તાત્પર્યટીકાના લેખક શ્રી વાચસ્પતિમિત્રે ઉપાદાન કારણુ 
ખતાવી તેનું ખડન પણુ કર્યું” છે અને એ વિચાર સર્વથા અપ્રાસ- 
ગિક હોય એમ અમને લાગતું નથી. ( ૧૯) 


સમાધાન સૂત્ર. 


ન, જુહ્વજસામાવે પાનિષ્યસેઃ ॥ ૨૦ ॥ 


પદાર્થ$--(ન) નહોં (જુસ્વમાર્મામાવે ) પુરુષનાં કર્મ ન 
હોય તો (જ્ઝાનિષ્વશેઃ ) ફૂળની પણુ ઉત્પત્તિ થઈ શકે નહિ. 

ભાવાથ--પુરુષ જે કર્મ ન કરે તો તેને સુખ દુ:ખ રૂપ 
ફ્‌છ પણુ મળે નહિ, માટે ફ્‌ળ મેળવવામાં પુરુષનાં કર્મ અને ઇશ્વર 
ખન્ને નિમિત્ત કારણુ છે. એટલે કે કર્મની અપેક્ષા રાખીને જ ઇશ્વર 
જવાત્માઓને ફળ આપે છે. 

ખ્રહ્ધા જગતૂતું ઉપાદાન કારણુ થઈ શકે નહિ, કારણુ કે 
ખ્રદ્યાના સાથો પરિણામ થતો હેય તો પ્રશ્ન એ ઉત્પન્ન થાય છે કે 


૩૮૮ “ ન્યાયંદરીન 


ખ્રહ્મના કોઇ એક ભાગમાં પરિણામ થાય છે કે સ'પૂર્ણુ ખ્રથ્ષા જ 
જગતરૂપે ફરી જય છે? જે એક ભાગમાં પરિણામ થાય તે ખ્રક્ા 
સાવયવ છે એમ માનવું જ રહ્યું. અને જે વસ્તુ સાવયવ હોય તે 
અનિષ જ હાય છે એવો જગતને સર્વત્ર નિયમ જેવાંમાં આવે છે. 
ને સ'પૂર્ણૂ ખ્રહ્મા જગતૂના રૂપમાં પરિણુમી જતું હોય તે બ્રહ્મા જેવું 
પછી કશું જ રહેતું નથી એમ માનવુ જ નેઈએ. દ્રધ દહીં થઈ 
ગયા પછી ટ્રધ પણુ છે એમ કેણુ કહી શકે? પરિણામ થઈ ગયા 
પછી ખ્રહ્મરૂપ અર્થ ન રહેવાથી ખ્રજ્ષા શખ્ઠ પણુ ન રહૅવે। જોઇએ. 
વાચ્ય વગર વાચક ન હોય એ સપણ છે, પણુ જગતૂમાં આપણે 
જાણીએ છીએ કે ખ્રહ્મ શબ્દ વપરાય છે તેથી તે શખ્દને। વાચ્ય પણુ 
અવશ્ય છે. માટે ખ્રહ્મનો પરિણામ માનવે તે ચુક્તિચુક્ત નથી. 


જગત્‌ બ્રહ્મનો વિવ્ત છે એ માનવુ' પણુ ઠીક નથી. કારણુ 
જે ભૂલ વગર ખ્રહ્મનોા વિવર્ત ખની શકેજ નહિ. ખ્રહ્મને સર્વ 
માનવુ' અને તેમાં ભૂલ પણુ માનવી એ કેમ ખને? નયારે ચચલ 
જળમાં માણુસ પોતાના પ્રતિખિખને ચ'ચલ જુએ છે ત્યારે તે 
સમજી શકે છે કે જળની ચ'ચલતાને લીધે મારૂં પ્રતિખિખ ચંચલ 
દેખાય છે. શું ખ્રહ્મા એટલું' પણુ ન સમજી શકે કે મારાં પ્રતિબિબા 
ખોટાં છે? અને જે ખોટાં છે એવુ તે નણુતો હોય તો! જગતમાં 
દુ:ખ કે ભય નજ રહેવાં નોઇએ. આ વાઘ ખોટો છે એમ જાણુ- 
નારને એ વાઘથી કદી પણુ ભય લાગતો નથી. ખ્રહ્મ સિવાય ખીન્ને 
જોકપણુ અટ્રેત મતમાં સુખફુ:ખ ભોગવનાર નથી. ને ખ્રહ્મ માયાને 
જાણે તો માયા જ રહેતી નથી અને ન જાણી શકે તો તે સર્વસ્ઞ જ 
ન ગણાય. માયાને જાણ્યા વગર તેમાંથી ખ્રહ્ઘા જગતને ખનાવી પણુ 
શકે નહિ. જે વણુકર સૂતરને જોઈ ન શકે તથા જાણી પણુ ન શકે 
તો તે કેવી રીતે કપડું' ખનાવી શકે? વળી એક જ વસ્તુ ઉપાદાન 
કારણુ અને નિમિત્તકારણુ પણુ ખની શકે નહિ. શું ધડો બનાવવામાં 
માટી પોતે કુંભાર અને ચક્રનુ' પણુ કામ કદિ કરી શકશે ? માટે 
જગતૂનું ઉપાદાન કારણુ બ્રહ્મા નથી. 


અં. જ આં. ૬ કક 


ખ્રછ્ા જગતૂનુ' નિમિત્ત કારણુ છે પણુ તે કર્મની અપેક્ષા 
રાખીને જ નિમિત્ત કારણુ ખને છે. જીવાત્માઓનાં વિવિધ કમની 
અપેક્ષા રાખ્યા વગર જ જે ખ્રહ્મા જગતનું નિમિત્ત કારણુ ખને તો 
જગતમાં જે વિવિધતા જણાય છે તે કદિ પણુ જણાય જ નહીં. ખ્રહ્ા 
એક રૂપ હોવાથ્રી જગતૂં પણુ એક રૂપ જ હોય, માટે પુરુષનાં કર્મ 
પણુ જગતનાં નિમિત્ત કારણુ છે અને તે કર્મ ન 'હોય તે! ફળ 
પણુ મળે નહિ. (૨૦) પે 


નને પુરુષના પ્રયત્નનુ' ફળ આપવા કર્મ નિમિત્ત કારણુ છે 
તો! પછી ઇશ્ચરને ફેળદાતા તરીકે નિમિત્ત કારણુ માનવાની શી જરૂર 
છે? સમસ્સત્યમ્યો વિચિસવિ ન ચેગ્યઃ પ્રમથસિ। પ્રશ્ન જે કર્મને 
મેરવી શકતા ન હોય તો કર્મ જ સૌથી શ્રેછ છે અને તેજ નમ- 
સ્કરણીય છે. આ શકાતું સમાધાન આ સૂત્રમાં છે. 


તલ્જસ્ત્તિય્ફેત્ુઃ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાથ $--( યસ્જારિસત્યાજ્‌ ) ઇશ્વર-કારિત હવાથી (અફેછુઃ) 


કેવળ કર્મ નિમિત્ત કારણુ નથી. 


ભાવાશે$--કર્મ' સ્વય' જડ છે. જડ વસ્તુમાં ક્રિયા ચેતનને 
લીધે ઉત્પન્ન થાય છે. ઇશ્વર ચેતન છે અને સર્વજ્ઞ પણુ છે. તેથી 
જીવાત્માના કર્મ'તું' ફેળ આપી શકે છે. કર્મતું ફળ આપવા માટે 
પણુ બ્રદ્ધિની જરૂર પડે છે. બુદ્ધિપૂર્વક ક્રિયા જડમાં કઇ આપેો- 
આપ થઈ શક્તી નથી. પુરુષને પ્રયત્ન જ્યાં વિફેળ જોવામાં આવે 
છે ત્યાં પુરુષના અદૃણનેો અભાવ કારણુભૂત ખને છે, અથવા ઇશ્છેલા 
ફળને માટે જેવા અને જેટલા પ્રયત્નની જરૂર હોય છે તેવા અને 
તેટલા પ્રયત્નના અભાવને ફળની અપ્રાપ્તિ આભારી છે. માટે કર્મ 
ઇશ્ઘર-કાશ્તિ હોવાથી અર્થાત્‌ ઇશ્વરને લીષે જ કર્મ ફેલોન્સુખ થતુ 
હોવાથી કર્મને નિમિત્ત-કેટિમાંથી બહાર રાખી શકાય નહિ. 


કેક. ન્ધાયદશેન 


ઇશ્વરનુ' સ્વરૂપ અને લક્ષણુ શુ' છે તેના સ'બ ધમાં. ભાષ્યકાર 
જણાવે છે કે રુળવિસ્િણમ્‌ આત્માસ્લરમ્‌ ફશ્વ₹: | ગુણુવાળા એક 
વિશિષ્ઠ આત્મા જ ઈશ્વર છે. એમાં મિથ્યાસ્ઞાન અને પ્રમાદ નથી. 
નિત્યસ્ઞાન, નિત્ય છચ્છા અને નિવ્ય પ્રયત્નરૂપ ગુણે! છે. જીવાત્માએ 
કરતાં એ મહાન્‌ વિશિષ્ટ આત્મા જુદ્દેોજ છે એ જ જગતૂનો આરા- 
ધ્ય દેવ છે. સૃષ્ટિના કતા અને વેદ દ્રારા હિત. અને અહિતને 
ઉપદેશ આપનાર પણુ એજ છે એ જ જગત્પિતા કહેવાય. છે. 

પશ્વિરની સિદ્ધિ કરવાનાં અનુમાનો પણુ પુષ્કળ છે જેમાંતું 
એક અહીં આપવામાં આવે છે. 

શિલા રિમ લવતેમં, માર્યત્યાય્‌, ઘટવય્‌ । 

પૃથ્વી આદિ સકર્તુક છે, કાર્ય હોવાથી જેમ ઘડે કાર્ય 
હોવાથી સક્તુક મનાય છે તેમ જગત્‌ પણુ કાર્ય હોવાથી સકર્તુંકુ 
છે, જે કોઈ કહે કે જીવો જ જગતૂને બનાવે છે તો તે અસત્ય છે. 
કારણુ કે જીવાત્માઆ અલ્પર્ત હોવાથી જગતૂને ખનાવી શકતો નથી. 
જગતનાં અત્યત સૂક્મ પરમાણુઓને એ જાણી શકતા નથી તે 
પછી તેમાંથી જગતને ખનાવવાની તો વાત જ કચાં રહી? જે કર્તા 
હોય છે તેને કાર્યના ઉપાદાન કારણુનુ પ્રત્યક્ષસાન હોવુ'જ જોઇએ, 
તે સિવાય કાર્ય કરવાની ઇચ્છા અને પ્રયત્ન ઉદ્ધવી. શકેજ નહીં. 
જડે પરમાણુઓ આપોઆપ અનેકવિધ કાર્યમાં ગોઠવાઇ શકે જ 
નહિ અને જે પરમાણુઓને ચેતન માની લેવામાં આવે તો સસા- 
૨માં જડ જેવી કોઇ વસ્તુ જ ન રહે. સર્વ ચેતન માનવાથી જડ 
વગર ચેતનને ઉપકારક જ કોઇ ન રહે. એક ચેતન બીના ચેતન 
ઉપર જે ઉપકાર કરી શક્તો હોય તો જડદ્વરારાજ કરી શકે છે. 
માટે પરમાણુઓ ચેતન્ય હીન છે. એમ માનવુ જ રહ્યું. જેટલી જડ 
વસ્તુઓ છે તે ખધી ચેતન પરમાત્માથી જ અપ્વિષ્ઠિત છે. 

આ પ્રમાણે આ (૧૯-૨૦-૨૧ ) ત્રિસૂત્રી ઈશ્વરની સિદ્ધિ- 
પરક પણુ છે અને ઇશ્વરને ફળના અને જગતૂના નિમિત્ત કારણુ 
તરીકે પણુ સૂચિત :કરે છે. . 

' ઇતિ ્હેશ્વરોપાદનતાન-પ્રકેરણુ સમાપ્ત. 


9. ૬5૭ 


અ.ઃ૪ઝઓઆ.1 કહ 
અથ ગઆફેસ્મિકત્વ-પ્રકેરણુ. * 
સ'સારમાં ખધાં કાર્ય આકસ્મિક ખને છે. કઇ કોપનુ' 
નિમિત્ત કોરણુ નથી. તેમ ઉપાદાન કોરણુ પણુ નથી. માટે પરમા- 
માણુઓને ઉપાદાન અને ઇશ્રને નિમિત્ત કારણુ તરીકે માનવાં એ 


ઢીક નથી. આ સિદ્ધાંત માનનાર ણો આ પૂર્વ'પક્ષ પે સૂત્ર 
લખભામાં આવ્યું છે. 


ઝતિસિસતા માવોવ્વસિઃ સપરેશ્વવાશિ 
ટશેનાત્‌॥૨૨॥ 


પદાર્થ$--( અત્તિમિશતઃ ) અનિમિત્તમાંથી (માવોલ્વશિઃ ) 
પદાર્થની ઉત્પત્તિ થાય છે. ( જળ્ટજસેદ્ળ્યાહિમ્યનાળ ) ક'ટકની 
તીક્ષ્ણુતા આદિ નેવામાં આવતી છોવાથી. 


ભાવાથ$--અણીદાર કાંટા બનવામાં ૨] નિમિત્ત છે? જુદી 
જુદી જાતના પત્થરો બનવામાં શું નિમિત્ત છે ? ઇશ્ચરે એવી રસના 
કયા જીવાત્માઓના કર્મની અપેક્ષા રાખી કરી છે? એને કશે 
સ'તોષકારક ખુલાસો નથી. માટે એ ખમી આકસ્મિક ઘટના છે. 
જેમ કાંટા, પત્થર, ઘાસ અને પાંદડાં આદિની આકસ્મિક રચના છે 
તેમ શરીરની રચના પણુ આકસ્મિક રચના છે. પરમાત્માએ કેઇ 
જીવના ભોગ માટે એના કર્મની અપેક્ષા રાખી શરીર બનાવ્યું 
નથી માટે શરીરનુ કર્મ કે ઇશ્વર નિમિત્ત કારણુ નથી ? પણુ વગર 
નિમિત્તે બન્યું છે. (૨૨ ) 


ખાને ઉત્તર જાઇ વગર સમજ્યે આવી. રીતે આપે. છે. 


ઝતિતિસનતિસિસત્વાજ્ઞાતિસિસરઃ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાથ$--(અત્તિમિશતિત્તિશત્વાત્‌ ) અનિમિત્તજ નિમિત્ત 
હોવાથી ( સનસિતિશતસઃ ) અનિમિત્તથી (ત) નથી. 


ઝ્ક્ર . ન્ચાષદરાન 


ભાવાર્થ--અનિમિત્ત એજ તમારા મતમાં નિમિત્ત ખને 
છે ફારણુ જેની ઉત્પત્તિ જેનાથી થાય તે તેનું નિમિત્ત છે માટે તમે 
જે કહો છે કે નિમિત્ત વગર જ ખધાની ઉત્પત્તિ થાય છે એ સિદ્ધાંત 
ખોટો ન છે, (૨૩) 


ઉપરના મતતું ખડન કરે છે. 


લિસિરાનિસિસચોરથોન્સરમાાસપસિષેપઃ ॥૨૨॥ 


પદાથ $--તિતિશાતિતિશયોઃ ) નિમિત્ત અને અનિમત્તનેા 
(સર્ષાન્સસમાયાય્‌) જુદો અર્થ થતો હોવાથી ( અપ્રસિવેષઃ ) અનિ- 
મિત્ત નિમિત્ત ખની શકતું નથી. 


ભાવાથ$--નિમિત્ત વસ્તુ જુદી હોય છે અને અનિમિત્ત 
વસ્તુ પણુ જુદી હોય છે. નિમિત્ત અને અનિમિત્તનો અભાવ ખને 
એક કદીપણુ એક હોઈ શકે નહિ. ધન અને ધનને! અભાવ શું 
એક છે? પ્રકાશ અને પ્રકાશને અભાવ શું' એક છે? એક ભાવરૂપ 
છે જ્યારે બીજું અભાવ રૂપ છે, માટે અનિમિત્તને નિમિત્ત કહેવું 
ખોટુ' છે. શરીરની ઉત્પત્તિ કર્મને લીધે છે અર્થાત્‌ કર્મ તેમાં 
નિમિત્ત કારણુ છે તે વાત શરીર-પ્રકરણુમાં જણાવી દીધી છે માટે 
અહો ફરીથી લખવાની જરૂર નથી એમ રાખ્કકાર માનતા હોવાથી 
તેનુ' ફરીથી અહીં જુદુ ખ'ડન કર્યું” નથી. જેવી રીતે શરીરની 
ઉત્પત્તિ સનિમિત્તક છે તેવી જ રીતે ઉત્પત્તિ માત્ર સનિમિત્તિક છે. 
પાષાણુ, કટક, જુદાં જુદાં પ્રાણી અને વનમ્પત્તિઓની ઉત્પત્તિ 
પણુ સનિમિત્તક જ છે. જે જેનો ભોક્તા હશે તેના કર્મની પાષાણુ 
ક'ઢક-આદિની પણુ ઉત્પત્તિ સમજવી કશ્વરના રાજ્યમાં વગર 
નિમિત્તની ઉત્પત્તિ કોઇની પણુ નથી. જ્યાં લેકેોને નિમિત્ત નથી 
સમળાતું ત્યાં મનુષ્યની વિચાર-શક્તિની નિ્ખલતા છે. ( ૨૪ ) 


ઇતિ આડસ્મિકત્વ-પ્રક્રણુ સમાપ્ત, 


અ# ૪ આ. ૨ ૩૯૩ 


હેવે સર્વ-અનિત્વનુ' પ્રકરણુ શરૂ કરે છે. 

મહુર્ષિ ગૌતમ કેટલાક પદાર્થોને નિત્ય માને છે અને કેટલાકને 
અનિત્ય માને છે. આત્મા, પરમાણુ અને મન આદિને નિત્ય માને 
છે તથા પૃથ્વી, પહાડ, સૂર્ય, ચન્દ્ર અને સાગર આદિને અનિત્ય 
પણુ માને છે. આ મહર્ષિની માન્યતાથી પૂર્વપક્ષવાદીએ એવે। મત 
ધરાવે છે કે ખધું જ અનિત્ય છે અને તેના તરફથી પૂર્વપક્ષ તરીકે 
મખ સૂત્ર છે. 


સર્વતનિલ્યસુલ્યસિવિનારાષરજત્વાત્‌ ॥ ૨૫ ॥ 


પદાથેઃ--(ચર્ષમ્‌ ) બધું ( અત્તિત્યમ્‌ ) અનિત્ય છે ( રત્વષ્તિ- 
વિજાકાપર્સમજત્યાભ) કારણુ બધાનાં ઉત્પત્તિ અને વિનાશ થાય છે. 

ભાવાથ $--ભૂત અને ભૌતિક ખધું જ અનિત્ય છે. શરીર 
આદિ ભૌતિક પદાર્થ છે અને બુદ્ધિ આદિ અભૌતિક પદાર્થ છે એ 
ખ'ને અનિત્ય છે. નેચાચિકોના મતમાં ટ્રા, ગુણુ, કર્મ, સામાન્ય, 
વિશેષ અને સમવાય આ છ પદાર્થો છે અને તે ખધાજ અનિત્ય 
છે. દરેક પદાર્થમાં ઉત્પત્તિ અને વિનાશરૂપ ધર્મ રહેલા છે. આકાશ 
અને આત્મા પણુ અનિત્ય છે. પ્રશેય ખધાં જ અનિત્ય છે. ( ૨૫ ) 


હવે ઉપર કહેલા પૂર્વપક્ષને ટ્ષિત કેરે છે. સિદ્ધાંત સૂત્ર. 


તાનિશતાનિત્યત્યાત્‌ ॥ ૨૬ ॥ 


પદાર્થ$--( થસિત્યયાસિત્યત્વા) અનિવ્યતતા પોતેજ નિત્ય 


સિદ્ધ થતી હોવાથી (ત) સર્વ અનિવ્ય નથી. 


શાવાથ--અનિત્તા એટલે ધ્વસ. જે અભાવ સાદિ અનન્ત 
હોય તે ધ્વસ કહેવાય છે. દરેક પદાર્થના ધ્વસ અવિનારી હોવાથી 
સર્વને અનિવ્ય કહેવું એ ખોટુ છે. જે ધ્વસસને ન માનવામાં આવે 
તો બધું નિત્ય થઈ જાય, તો પણુ પૂર્જવપક્ષની પ્રતિજ્ઞા ખોટી ઠરે છે. 


ધટતા ધ્વ'સનો જે નાશ માનવામાં આવે તો પાછો એજ ઘટતો 
૫૦ 


3૯૪ ' નસ્ચસાચંદરીન' 


પ્રાદુર્ભાવ થવો જોઇએ પણુ નણ થયેલે ધટ કહિપિણુ પાછે પ્રાદુભૂષ્ત 
મ ક માટે ધ્વસને નિહ જ માનવા બેઇએ. ( ૨૬ ) 


આના સ'ખ'ધમાં પૂર્વપક્ષ કિ છે કે 


 લજનિર્યત્તમત્ેરાશ વિનાર્યાસુવિનાશવત્‌ ॥ ૨૭ ॥ 


પદાર્થ$--(લમ્ત્િત્યસ્વત્‌) અનિત્યતા પણુ અનિત્ય છે 
(૨ણ) દાહ્યને (વિનાદ્ય ) નાશ કરીને (શરશેઃ ) અસિનો ( કસુ- 
વિનાજાવજૂ ) નાશ થાય છે તેમ. 

ભાવાથ ન્-અગ્નિ જે કાણને બાળી પોતે પણુ નાશ પામી 
જાય છે તેમ અનિત્યતા પણુ સર્વનો નાશ કરી પોતે પણુ નાશ 
પામી જશે. અસ્નિ ઠરી જવા પછી જે કાને! પ્રાદુર્ભાવ થતો નથી 
તેમ અનિત્યતાનેો નાશ થવાથી અનિત્ય પદાર્થને પ્રારુર્ભાવ થશે 
નહિ. આ અગ્સિના દૃછાંતથી સર્વ અનિત્ય છે એવું પૂર્વ પક્ષવાદી 
સિદ્ધ કરે છે. (૨૭) 


સમાધાન સૂત્ર. 


નિયશાત્રવ્યાય્યાનં ચથોપજઝસ્પિવ્યવસ્યાતાત્‌।૨૮॥। 


પદાયેઃ--(ત્તિત્યસ્ય )નિત્ય પદાર્થનું (અવ્રત્યાથ્યાતમ્‌ ) ખંડન 
થક શકતું નથી ( થથોપજસષ્વિવ્યવર્થાનાથ્‌ ) જે પ્રમાણે સાન થાય 
તે પ્રમાણે વસ્તુ માનવી જેઇએ. 


ભાવાથ $--સત્યસ્ઞાન જે પ્રમાણે થાય છે તે પ્રમાણે વિષયને 
પણુ માનવો જોઇએ. -પ્રમાણુ દ્રારા વિચાર કરતાં જણાય છે કે 
પદાર્થ માત્ર વિનાશી નથી તેમ ઉત્પત્તિવાળા પણુ નથી.. પ્રમાણુ 
ક્રારા જેની ઉત્પત્તિ જણાય તેની ઉત્પત્તિ માનવી જેઇએે અને 
જના વિનાશ થતો જણાતા હોય તેના વિતાશ પણુ માનવે જેઇએ, 


પરમ સૂક્ષ્મ પર્માણુમા, આકાશ, કાંળ, દિશા આત્મા અને મનનાં 
ઉત્પત્તિ અને વિનાશ થતા નથી, કેટલાક ગુણના સામાન્ય વિશેષ 
અને સમવાયનાં પણુ ઉત્પત્તિ અને વિનાશ થતાં નથી માટે તેને 
નિત્ય માનવા જોઇએ. (૨૮) 


ઇતિ સવ અનિત્યત્વ-પ્રકરણુ સમાસ. 


હુવે “સર્વ નિત્ય છે' એડું માનનારનો મત પ્રદશિત કરે છે. 


સર્વ સિત્યં પચમૃલનિત્યતાત્‌ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાર્થ$--(અર્ષૈમ્‌) બધું (ત્ત્યમ્‌) નિત્ય છે (પસ્મૂલ- 
તિત્ચત્વાજ્‌) પાંચ ભૂત નિત્ય હોવાથી. 

ભાવાર્થ$--આ ખધું જગત્‌ ભૂતાત્મક છે અને પરમાણુ 
અને આકાશરૂપ પાંચ મહાભૂતો નિત્ય છે માટે ખરધું નિત્ય છે. 
કાર્ય અને કારણુનો અભેદ સખ'ધ છે, કારણુ નિત્ય હાવાથી 
પુનજેન્મ કે જેને શાઅકાર પ્રેત્યભાવ કહે છે તે સિદ્ધે થઇ શકશે 
નહિ. એ પૂર્વપક્ષના ભાવ આ સૂત્રમાં છે. (૨૯) 


સમાધાન સૂત્ર. 


તોલ્પસિવિનાફવારળોપજઝરયેઃ ॥૨૦॥ 
પદા્થ$--( રરત્વાસવિમાશજારળોપજભ્યેઃ ) ઉત્પત્તિ અને 
વિનાશના કારણુ હોવાથી (ન) બધું નિત્ય નથી. 
ભાવાર્થ$--જે બધું નિત્ય હોય તે ઘટ-આદિને ઉત્પન્ન 
કરવા લેકે પ્રયત્ન શા માટે કરે? અને રેોગાદિના નાશને માટે 
પણુ પ્રવૃત્તિ લેકેપ શા માટે કરે? પત્થર મારી ઘડો ફેડડી શકાય 
છે માટે સર્જ નિત્ય નથી. (૩૦) 


કહ મ્યાધફરીમ 
ફરીથી પૂર્વપક્ષ શકા ઉઠાવે છે. : 
તણક્ષળાવરોષાર્ષતિષેષઃ ॥ 3૨ 1 
 ગમ્દાથડ$--(લછશ્ળાવરોષાય) ભૂતનું લક્ષણુ કાર્ય માં જણાતું 
હોવાથી (અપ્રસિષેધઃ ) પ્રતિષેધ અયોગ્ય છે. . 
ભાવાથેઃ--જે ભૂતત્ય પરમાણુ અને આકાશમાં છે તે જ 
ભૂતત્વ ધર્મ ઘટાદિ કાર્યમાં છે, માઢે ભૂત નિત્ય હોવાથી તેના 
પશિણર।મરૂપ ધટાદિ કાર્ચા પણુ તિહાજ મકવા જો. માથાનો 


અગની પેઠે પ્રાદર્ભાવ તિરોભાવ માનવામાં કશે વાંધા નથી. માટે 
ઉત્પત્તિ અને વિનાશનુ' જ્ઞાન જે થાય છે તે અસત્ય છે. ( ૩૧ ) 


ઉપરની શ કામાં દોષ ખતાવે છે. 


તોલ્યસિતસ્જારળોપજશ્યેઃ । ૨૨ ॥ 


પદાથ $--( ઝસ્વસિતત્જારળોપજમ્વેઃ) ઉત્પત્તિ અને તેનાં 
કારણ! મળતાં હોવાથી (ન ) કેવળ ભૂતનું લક્ષણ આવી જવાથી 
ખધું નિત્ય થઇ શકતું નથી. 

ભાવાથ $--કારણુમાંથી કાર્ય ઉત્પન્ન થાય છે અને કારણુના 
ગુણુમાંથી કાર્યના ગુણુ પણુ ઉત્પન્ન થાય છે. આ ખને પ્રકારની 
ઉત્પત્તિ અને તેનાં કારણુ। -સપછ જણુય છે. અવયવી પણુ પ્રસિદ્ધ 
છે અને ઉત્પત્તિ અને વિનાશ પણુ એના ધર્મ છે એ પણુ પ્રસિદ્ધ 
છે. વળી સંસારમાં ખધુ ક” પ'ચભૂતાત્મક જ નથી. શખ્દની ગણુત્રી 
ભૂતમાં નથી તથા કર્મ અને સુખ, ફ૬ુઃખ, ઇચ્છા, દ્રેષ, પ્રયત્ન વગેરે 
પણુ પચભૂતાત્મક નથી માટે ખધાને પ'ચભૂતાત્મક માની તેની 
નિત્યતાથી સર્વને નિત્ય માનવાં એ ખોટું છે. ( ૩૨ ) 


કોઈ ખીજી રીતે સર્વને નિત્ય માને છે જેમકેઃ--મવસ્શિત- 
સ્વ રવાકાનસ્ય પસેમાન તિવલેસે ધર્સમાષ્રતુપગાચણે વ શહતૂસ્વસ- 


શ ૪ આ. 4 - કેલર 


ચિમામામોચિપયઃ ચળ અરપજાચસે લળારયપિ રપમમનામરિસ । 
ચયા નિયલેસે લજિજશમપ્યરિનિ (સિ પવં ચ સયેશ્ય મિસ્યસ્યમિસિ, 
અર્થ: ઉપાદાન કાયમ રહે છે માત્ર તેમાં ધર્મતા આવિર્ભાથ અને 
તિરેભાવ થયા કરે છે અને એજ. આવિર્ભાવ તિરેભાવને ઉત્પત્તિ 
અતે વિનાશ એવાં નામ આપવામાં આવે છે જે-પ્મ ઉત્પલ્ન થયો 
છે તે પણુ નિવૃત્તિ થયા પછી પણુ છે જ માટે બધુ' નિત્ય છે.- આ 
પૂર્વપક્ષના સખ ધમાં શાસ્ત્ર સિદ્ધાંત સૂત્ર લખે છે કે * 


ન ય્યવસ્થાનુપપસેઃ ॥ ૨ર ॥ 


પદાથ $--(ક્યવર્થાનુપપશેઃ ) ન્વવસ્થા થઈ શકતી ન 
હોવાથી (ન) એ પણુ અસવ્ય છે. 


ભાવાર્થ$--જે કાર્ય ઉત્પન્ન થયા પહેલાં વિધમાન છે અને 
નિવૃત્ત થયા પછી પણુ વિદ્રમાનજ છે તો અસુક કાર્યના તિરેભાવ 
થયો! એ વ્યવહારની વ્યવસ્થા થઇ શકે નહિ. અસુક કાર્ય ભૂતકાળમાં 
હેતું, અમુક કાર્ય થવાનું છે એ વ્યવહાર પણુ થઈ શકે નહિ. 
કારણુ કે, કાર્ય તો સદૈવ વિદ્યમાન છે. વળી બધું જ ને' સદૈવ વિધમાન 
હોય તો ભૂતકાળ અને ભવિષ્યકાળ જેવી કેઇ પણુ વસ્તુજ ન રહે; 
અને એ ન રહેવાની વ્યવહારની વ્યવસ્થા થઇ શકે નહિ. માટે 
ખીજી રીતે પણુ સર્વને નિત્ય અને સદા વિદ્રમાન માની શકાય 
નહિ. જે પ્રમાણે સત્ય પ્રતીતિ થઇ રહી છે તે પ્રમાણે જ પ્રમેચો 
માનવાં જેઇએ. (૩૩) 


ઇતિ સરવ નિત્યત્વ-પ્રકેર્ણુ સમાસ. 


હેવે સર્વ પૃથફ પૃથફ જ છે કઇ એક પદાર્થ જ નથી. 
એ પ્રકરણુ શરૂ કરૈ છે. પૂર્વ પક્ષનું” સૂત્ર. 


લ્ય ૨ય*્માથઝદ્ળણયયરવાત્‌ ॥ ૨૨ ॥ 


" કહ ન્યાચફરરીન 
પદાથ $-ન શેમ ) ' બધું" |( જૃચશજ્‌ ) અલગ અલગ છે 
(માવજરળસૃચશરવાસ ) કારણુ. કૈ શબ્દ સમૂડુગત અલગ અલગ 
અર્થને: વાચક છે. . % 
નુ “ ભાંવાર્ધઃ--જેટલા વાચકે રૂપ શખ્શો છે' તે ખધા અલગ 
અલગ રહેલા અર્થોનાં સમૂડુનાજ વાચક છે, કઇ શખ્દ બચો 
નથી કે જે અઅ; એક અર્થનો વાચક હોય. ઘટ આદિ શબ્દ 
સસૂહુનો વાચંક છે. ઘટ કોઇ એક અર્થ નથી પણુ એ રૂપ, રસ, 
ગધ, સ્પર્રા અને પરમાણુઓના પુંજનાો વાચક છે. એજ પ્રમાણે 
ખધા અર્થો સમૂહ રૂપ છે. પરમાણુ પણુ રૂપ, રસ અને ગ'ધ 
આદિના સમૂહુ રૂપજ છે. આકાશ, કાળ, દિશા અને આત્મા જેવી 
કોઇ અખ'ડ એક વસ્તુ નથી. નેયાયિકોએ માનેલા સામાન્ય અને 
વિશેષર્‌પ પદાર્થો પણુ અસત્ય છે. (૩૪) 


સમાધાન સૂત્ર. 


નાનેજઝક્ળેરેજમાવનિષ્વતેઃ । ર૫ ॥ 


પદાર્થ$--(ન) સર્વ પૃથકૂવાદ અસત્ય છે, કારણુ કે ( અને" 
છાઝરરળે:) અનેક રૂપ-આદિ ગુણુ।થી અને અવયવોથી ( ઘષઃમાવ- 
નિષ્વસઃ ) એક ભાવ અર્થાત્‌ પદાર્થની ઉત્પત્તિ થાય છે. 


ભાવાર્થ$--અનેક અવયવોમાંથી એક અવયવી પદાર્થ 
ઉત્પન્ન થાય છે. રૂપ, રસ, ગધ આદિ ગુણ્‌। પણુ એક એક સ્વત-ત્ર 
વ્યક્તિ છે. રૂપ અથવા રસ કેઈ સમૂહાત્મક નથી. એક અવિભાજ્ય 
પરમાણુ પણુ સ્વતત્ર અસમૂહુ રૂપ છે. આત્મા પણુ સમૂહાત્મક 
નથી. આત્માની સ્વતત્ર અસ્તિતા છે એ આગળના પ્રકેરણુમાં 
સિદ્ધ કરી ખતાવ્યું છે. માટે ખધું સમૂહ રૂપે નથી. કેઈ સમૂડુ 
રૂપે છે જેમકે સેના, વન વેરે અને કેટલાક પદાર્થો અસમૂટુ રૂપ 
છે જેમકે'વૃક્ષ, પરમાણુ આત્મા, રૂપ અને સામાન્ય આદિ, માટે 


મધાને પૃથક રૂપે કહી સર્વને લં નું ક કથન અસત્ય 
છે. કે. ં 


સમાધાનના કથનમાં હેતુ આપે છે છે. 


જશ્ળગ્યવસ્થાનાહેવાપ્રસિષેષઃ ॥૨૬॥ 


પદાંથ--જફળય્યયર્પાનાષ) લક્ષણુ એટલે ભાવરૂપ 
પદાર્થ તેની વ્યવસ્થા હોવાથી ( સપ્રસિયેષઃ ) પ્રતિષેધ નથી. 

ભાવાથ$--“કેઈ એક પદાર્થ નથી.? એ " પ્રતિષેધ ઠીક 
નથી કારણુકે ઘટ, પટ આદિ શખ્દો એક જ અર્થ'માં યવસ્થિત 
થચેલા જણાય છે. “રાશિ? શખ્દ જેમ સમૂષનો વાચક છે તેમ 
ઘટ શખ્દ અણુએના સમૂહનો વાચક નથી. કપાલ દ્વયમાં એક 
અવયવી રૃપે ઘટ દ્રવ્ય ઉત્પન્ન થાય છે. જો ઘટ પરમાણએને 
સમૂડુ જ હોય તો પરમાણુએ અદશ્ય હોવાથી ઘટ પણુ અદશ્ય 
જ હોવો જોઇએ. અદૃશ્ય અવયવોને સસ્રુદાય પણુ અદશ્ય જ છે. 
ઘણા એક મળીને સસૂહ ખને છે. જે સ્વત'ત્ર એક વ્યક્તિ ન હોય 
તો સમૂહ પણુ ખની શકે નહિ. માટે સર્વ પદ્યાર્થો પૃથક્‌ પૃથફ 
અર્થાત્‌ સમૂહ રૂપ છે એ કથન અસત્ય છે. 


ઇતિ સવ પૃથકત્વ્ગનેરાકરણુ પ્રકરણ સમાપ્ત, 


હલે “ સર્જ અભાવરૂપેજ છે ' એ વાદતું ખ'ડન કરશું શરૂ 
કરે છે. પ્રથમ સર્વ અભાવરૂપે છે એ વાદવું મડન કરનારૂં પૂર્વ પક્ષનું 
મ'તન્ય ખતાવે છે. 


રમ્યો માવેબ્વિસરતરાખાવસિેઃ ॥ રૂહ ॥ 


પદાથ --(શર્ષમ્‌ ) ખધુ' (અમાવઃ) અભાવરૂપ છે (ખાલેષુ) 
વસ્તુસ્વરૂપ પદાર્થોમાં મદદે ર ખીજાના અભાવની 
સિદ્ધ થવી હોવાથી. ે 


૪૭૦ ન્યાયકુકેન 


ભાવાથડ4--જે બળદ છે તે અશ્વના સ્વરૂપે અભાવરૂપ છે 
અને જે અશ્વ છે તે ખળદના સ્વરૂપે અભાવરૂપ છે. આ . પ્રમાણે 
જેને જેને તમે શાવરૂપ માને છે! તે ખધું એક ખીજાના અભાવરૃપે 
જ જ્ય છે. અલજ્ન્યો નથાત્મના અમોરશ્ય: | જે પદાર્થો બધા 
ભાવરૃપે હોત તે તેનુ' સમાનાધિકરણુ અભાવ સાથે ન હોત. 

આ પ્રતીતિના બળે ખધુ' અભાવરૂપ છે એમ સિદ્ધ થાય 
છે અને સર્વ અભાવરૃપ હોવાથી કોઈપણુ જાતનો કાર્યકારણુભાવ 
પણુ ખની શકતો નથી. આ પ્રમાણે સર્વ શૂન્ય છે એવુ પૂર્વ પક્ષનું 
કથન છે. ( ૩૭ ) 


ઉપરના પૂર્વ'પક્ષના સૂત્રમાં ભાષ્યકારે બે દ્વેષ બતાવ્યા છે 
પ્રથમ તો એ કૈ સર્વ શખ્દને અર્થ પૂર્વપક્ષના મતમાં શે છે ? 
સર્વશખ્દનો અર્થ અભાવ નથી. સર્વ એટલે “ અનેક અર્થાની 
અરોષતા.' એવે અર્થ લોકમાં પ્રસિદ્ધ છે. બીજે દોષ એ છે કે 
પૂર્વપક્ષના વાક્યમાં પ્રતિજ્ઞા અને હેતુમાં પરસ્પર વિરોધ આવે છે. 
પ્રતિસ્રા છે કે ' બધુ' અભાવ છે.' હેતુ આપે છે કે “ ભાવમાં એક 
બીજાનો અભાવ છે.' આ હૅતુમાં ભાવર્‌ૂપ અર્થ સપણ રીતે સ્વીકા- 
રવામાં આનયો છે. એક ભાવમાં જ ખીજા ભાવરૂપ અર્થનને। ભેદ-અભાવ 
માન્યો છે. આવી રીતે પ્રતિજ્ઞા અને હેતુ ૫૨સ્પર વિરુદ્ધ હોવાથી 
' સર્વશૂન્ય વાદ ' સિદ્ધ થઈ શકતો નથી. 

હુવે સૂત્રકાર પોતે જ પૂર્વસૂત્રમાં બતાવેલા સર્વશૃન્યવાદતું 
ખ'ડન કરે છે. 

ત સ્વમાવતિર્ેમાવાનાજ્‌ ॥ ૨૬ 

પદાથ $--(સાવાતાત્‌) પદાર્થોની (સ્વમાર્વસિરેઃ ) પોતાના 

જ ભાવથી સિદ્ધિ થતી હોવાથી (સ) સર્વ અભાવસ્વરૂપ નથી. 


ભાવાથ $--દરેક પદાર્થ પોતાના ભાવથી સિદ્ધ છે. બળદ 
ખળદના ભાવથી સિદ્ધ છે, અશ્વના ભાવથી નહિ માટે સશ્વાત્મના 


શેશ્લન્‌ એમ કહેવાય છે. પણુ મવાત્મના મૌસ્તન્‌ એમ કહેવાતું 
નથી. શતશ્શો મોઃ એમ કહેવાય છે પણું સમૌર્નોઃ એમ કહેવાતું 
નથી.. જનમ્યો મૌઃ એમ ક્હેવાય છે પણુ અમોર્નોઃ . એમ કહેવાતું : 
નથી. એથી એ સિદ્ધ થાય છે કે એક પદાર્થનું તાદાત્મ્ય બીન્ત: 
પદાર્થના તાદાત્મ્યથી જુદુ છે. બધી વસ્તુએ અરસપરસ બિતન્નતાથી 
રહેલી છે એ સિંદ્ધ થાય છે, વસ્તુતા અભાવની ક સિદ્ધિ થતી 
નથી, જે કેઈ પણુ વસ્તુજ નહોય તો તેનો ભેદ રૂપ અભાવ. 
પણુ ન હોય, પ્રતિયોગી વગર અભાવ જ બની શકતે! નથી. 

મોઃ આ પદથી અમુક પશુની પ્રતીતિ થાય છે કઇ અભાવની 
પ્રતીતિ થતી નથી. 

ભાવરૂપ પદાર્થમાં શુણુ અને કિયા રહી શકે છે અભાવમાં 
નહિ. તેથી જ મૌમેચ્છીુસિ ગાય જાય છે, મૌોમશાતે' ગાય દોહવાય 
છે એમ કહેવાય છે પણુ અભાવ જાય છે કે અભાવ રોહ્વાય છે 
એમ બોલાતું નથી. 

ભાવરૂપ પદાર્થમાં ગુણુ હોય છે પણુ અભાવમાં ગુણુ સ'ભવી 
શક્તો નથી, તેથી જ જથ સ્ક્ત મવત્તિ કમળ લાલ છે એમ 
કહેવાય છે પણુ, અભાવ લાલ છે એમ કહેવાતું નથી. 


ભાવરૂપ પદાર્થોની સિદ્ધિ સ્વરૂપથી છે પરરૂપથી નથી, તથા 
ભાવરૂપ પદાથોમાં ગુણુ, કર્મ, સામાન્ય અને વિશેષ શહ છે અભા- 
વમાં નહિ; માટે “સર્વશૂન્ય છે.' એ કથન અસત્ય છે કેદ! 


ફૂરીથી પૂર્વપક્ષ-વાદી શ'કા કરે છે, 


ત સ્તમાવસિદ્રિસપિશ્તિર્ાત્‌ ॥ર૨૧॥ 
' પદાથ --( માપેશિયત્યાવ્‌ ) બધું એક બીજાની અપેક્ષાએ જ 
હોવાથી ( સ્ગમાવસિજિ) સ્વત: સિદ્ધિ કોઇપણુ પદાર્થની (' ) નથી. 
ભાવાર્થ $--બધું એક બીજાની અપેક્ષાએ જ રહેલુ' છે અને 
જે અપેક્ષાથી સિદ્ધ થતું હોય છે તે ખોડ. પણુ હોય છે. દાખલા 
૫૧ 


જબ્ર્‌  ત્યાયદરીન 


તરીકે સ્કેટિક પાસે લાલ અથવા પીળુ કુલ પડયું હોય તોને 
પુષ્પના પ્રતિખિખને લીધે રક્‌ટિક પણુ લાલ અથવા પીળે દેખાય 
છે. એક સ્કે્‌ટિકતુ' જણુતું લાલપણું અથવા પીળાપણું મિથ્યા છે 
કારણુકે તે પુષ્પની અપેક્ષાથી જણાય છે. માટે જેટ્લુ' કઇ સાપેક્ષ 
છેતે બધુ જ મિથ્યા છે. 

દીર્ધ'પણું એ સ્વની અપેક્ષાએ છે માટે દીર્ધ પણું અસત્ય 
છે આમ ખધા પદાર્થો સાપેક્ષ છે માટે સર્વશૂન્ય જ સિદ્ધ થાય છે. 
જોઇપણુ પદાર્થ સવત: સિદ્ધ નથી. ( ૩૯ ) 


હુવે પૂર્વ પક્ષનુ' સમાધાન કરે છે 


યયાટ્લત્વાટ્યુવથણ ॥૪૦॥। 


પદાથ $--(વ્યાદસત્વાત્‌ ) સર્જપદાર્થોને સાપેક્ષ માનવાથી 
અન્યોન્યાશ્રય દોષ આવવાથી ( અચુજ્તમ્‌) ઘટ પઢટાદિ પદાર્થોની 
તુચ્છતા નથી. 

ભાવાથ ॥--જે [હસ્વ દીર્ધની અપેક્ષાએ સિદ્ધ થતું હોય તે। 
દીર્ધ કોની અપેક્ષાએ મિદ્ધ થાય છે? ને દીર્ધને સિદ્ધ થવા સ્વની 
અપેક્ષા હાય તો ૨૫૪ અન્યોન્યાશ્રમ દોષ આવે છે અને અન્યો 
ન્યાશ્રય દોષથી કેષ્રપણુ પદાર્થની સિદ્ધિ થતી નથી. માટે વગ્તુન 
સ્વરૂપની સિદ્ધિ એક બીનની અપેક્ષાએ નથી. સ્ફૂાટિકની લાલિમ! 
અપેક્ષા-કૃત માની શકાય અને તેથી તેને મિથ્યા પણુ નયા 
જોઇને વાંધો ન હોય, પણ પુષ્પની લાલિમા અપેક્ષા કુત છે 
માની શકામ નહિ અને તેથ્રા તે અસત્ય પણુ માની શકાય નહિ 
બે સરખા પદાર્થોમાં શું લખાઇ અને ટુંકાઇ નથી એમ કહી 
શકાય; નહીં જ. એમાં લ'ખાઇ અને ઢુ'કાઈ તો છે પણુ તેનુ સાન 
થઈ શકતું નથી. જ્યારે એ બે કરતાં કોઇ ત્રીઃ?ે નાનો અથવા 
મોટો પદાર્થ સમીપ આવે તો ટુકાપણુ' અને લાંબાપણું તરત જ 
જણુય છે આથી એ સિદ્ધ થાય છે કે વસ્તુની સિદ્ધિ તો સ્વભાવર્થ 


અક -૪ આ. 4 ૪૦૭ 


જ છે પણુ તેનુ જ્ઞાન ધણી વખત અપેક્ષાને લીધે થાય છે માટે 
અપેક્ષાનુ' સામર્થ્ય સ્રાનને ઉત્પન્ન કરવામાં છે, વસ્તુને ઉત્પન્ન કરવામાં 
નહિ. આ ઉપરથી સિદ્ધ થાય છેકે સર્વ વસ્તુ સ્વભાવ સિદ્ધ છે 
અને તેથી તે મિથ્યા નથી. (૪૦) 


ઇતિ સંવ ચૂન્યતાનિરાકરણુ પ્રકરણ સમાપ્ત. 


હવે સ'ખ્યૈકાન્તવાદનિરાકરણુતું પ્રકરણુ શરૂ કરે છે 


સણ્ચેજાન્લતાસિર્ટિ: જારળાનુપપર્યુપવસિખ્યાત ॥0૨॥ 

પદાર્થ$--(લંર્લેજાન્સાસિિઝિઃ ) માનેલા તત્વોની સ'“ખ્યાની 
સિદ્ધિ થઇ: શક્તી નથી. (જારળાગુપપસ્યુપપસ્િમ્યામ્‌) પ્રમાણુથી 
સિદ્ધિ થઈ શકતી ન હોવાથી અને પ્રમાણથી ને માનેલા તત્ત્વની 
સિદ્ધ થાય તા પ્રમાણુ એક અતિર્ક્તિ પદાર્થ સિદ્ધ થતે। હોવાથી. 

ભાવાર્થ $--ધારોા કે કોઇ વાદી માની લે “એકજ તત્વ છે' 
જેમ આજકાલના વેદાન્તીએ। માને છે કે ખ્રછ્ષા એકજ છે ખીજુ 
કશું નથી. તો એક વસ્તુને પ્રમાણુથી સિદ્ધ કરવી ક્રે નહિ? ને 
પ્રમાણુથી સિદ્ધ કરવા જાય તો માની લીધેલા એક તત્વ કરતાં 
ખજુ પ્રમાણુ રૂપ તત્વ પણુ માનવું પડે. અને ને પ્રમાણુથી સિદ્ધ 
કર્યા વગર જ માની લેવામાં આવે તો તે માન્યતા અપ્રમાણિક ઠરે 
અને તેથી તે માન્ય ન ગણાય. આ ઉપરથી એવું સમજાય છે કે 
“એક જ વસ્તુ છે ખીજી ફ્રેઈ વસ્તુ જ નથી.' એ સ'ખ્યા-નિયમ 
ખોટો છે. એજ પ્રમાણે ખે તત્વ માને તો પણુ તેને સિદ્ધ કરનાર 
ત્રીજીં' પ્રમાણુ રૂપ તત્વ માનવું જ પડે. આ પ્રમાણે તત્વોની ક 
કોઈપણુ નિયમ ખાંધી શકાતા નથી. એ સૂત્રનુ' તાત્પર્ય છે. (૪૧) 


સૂત્રકારે આપેલા દોષનું નિરાકરણુ પૂર્વ પક્ષવાદી આ પ્રમાણે 


કં૨ે છે. 
ન, જારળાવચવમાવાત્‌ । ૨૨ ॥ 


“૪૪૪  નચાચદરીન 


પદાથ--(સ) નહિ (થારળાથથયમામાથ્‌) કારણુના અવ- 
યવેો। હોવાથી. 

 ભ્રાવાર્થ$--એક વસ્તુ તત્વ તરીકે માની હોય ત્તા પણુ એક 
થુ અટ્ટૈત તરીકે સિદ્ધ થઈ શકે છે. એક જ વસ્તુનો અસુકઅવ- 
ચવ પ્રસ્ાણુ તરીકે અને અસુક પ્રમેચ તરરીકે માની એક તત્વને 
પ્રમાણુથી સિદ્ધ કરી શકાય છે * અવયવ અને અવયવીમાં જઈ ભેદ 
ન હોવાથી અવયવી એક જ મનાય છે. જેમકે વૃક્ષનાં શાખા પાંદડાં 
આદિ અવયવે હોવા છતાં વૃક્ષ મથચવી તરીકે એક જ માનવામાં 
આવે છે. માટે સ'ખ્યાના એકાંતે પણુ સિદ્ધ થઇ શકે છે. ( ૪૨ ) 


ઉપરની માન્યતાને સિદ્ધાંતવાદી ટ્રષિત ખતાવે છે. 


તિરવચવત્વાજ્રેલુઃ ।॥ ૪ર ॥ 

પદાર્થ $--( સિસ્વયવત્યાલ્‌ ) અવયવ રહિત હોવાથી (અણેત્તુઃ) 
ઉપર ખતાવેલે। હેતુ અસિદ્ધ છે 

ભાવાથેઃ--એક નિત્ય વસ્તુમાં અવયવ હેતા નથી. જે એક 
નિત્ય વસ્તુમાં અવયવ માનવામાં આવે તે તે નિત્ય જ રહી શકે 
નહિ. જે પદાર્થ સાવયવ હેય તે અનિત્ય જ હૉય છે, અને 
અનિત્ય હોય તે તત્વ કહી શકાય નહિ. અટ્વૈતવાદીએ। ખ્રહ્ઘા એક જ 
છેં એમ માને છે અને તે નિત્ય છે એમ પણુ માને છે. હવે એ 
ખઅ્રહ્માના અવયવો માની કેમ શકાય? ખ્રહ્મના જે અવયવ માનવામાં 
આવે તો તે અનિત્ય થઇ જાય અને છેવટે તેના નાશ થઇ જાય, 
માટે એક તત્ત્વવસ્તુમાં અવયવો સ'ભવી શકતા નથી, તેથી એ 
સિષ્ટ થયુ' કે એક વસ્તુ માનવાથી તેને પ્રમાણુથી સિદ્ધ કરી 
શકાતી નથી, માટે સ'ખ્યાના એકાંત અસત્ય છે, અર્થાત્‌ બ્રહમા 
એક જ છે. ખીનનું કશું નથી એ વાદ અસત્ય છે. ' 

વળી એકજ વસ્તુ છે, આવો પક્ષ કરી તેને સિદ્ધ કરવા 
પક્ષના એક ભાગને હતુ તરીકે માનવો એ પણુ અયોગ્ય છે. પક્ષ 
અને હેતુ જુદા જ હોવા જોઇએ. (૪૩ ) 

ઈતિ સ'ખ્માના સડલત્વવાદનુ' મકરણુ સમાપ્ત, 


કમ. જ આ. ૬ “૦૫ 


હેવે અ. ૧ આ. ૧ સૂત્રમાં ૯ માં જે બાર પ્રસૈથો! બતાવ્યાં 
છે, 'તેમાં જે “ફળ' પ્રમેય તરીકે બતાવ્યું છે તેની પરીક્ષા શરૂ કરે છે. 
સશય એ પરીક્ષાર્નું કારણુ છે, 'માટે પ્રથમ ની શેન 
સખષધમાં સ'શય ખતાવે છે. 


લ્શઃ શારામમરે પ જ્ઝસિવ્મશેઃ શજ્ઞચઃ ॥9૨॥ 


પદાથ'$-- લશ્ઃ ) જલ્દી (ચ) અતે ( જાજાળરે ) ઘણે! 
સમય વીત્યાખાદ પણુ (૧જતિષ્વસેઃ ) ફળની ઉત્પત્તિ થતી હોવાથી 
(સશ્ઞયઃ ) સદેહ થાય છે 
ભાવાથ$--કેઈ ક્રિયાનું ફળ જલદી અને કોઈ ક્યાનું ફળ 
અસુક સમય વીત્યા ખાદ મળે છે. જેમકે પાક આદિ ક્રિયાર્નું ફૂળ જલદી 
ળે છે. ખેડ કરવાનુ ફૂળ અસ્નુક મહિનાઓ વીત્યા ખાદ મળે છે. 
તેજ પ્રમાણે સ'ધ્યા, હુવન અને દાન વગેરે ધાર્મિક વૅંદ-વિહિત 
અને કિયાએઓ છે. એનું ફેળ જલદી મળે છે. કે અગ્જુક વરસે। વીત્યા 
ખાદ મળે છે ? કે પર જન્મમાં ન. ન વળી હિ'સા એ નિષિદ્ધ 
ક્રિયા છે તેતું પણુ ફળ જલદી મળે છે કે વરસે। બાદ તે 


આ સ'શયના સ'બ'ધમાં સિદ્ધાંત સૂત્ર છે કૈ:--- 


ત લશઃ જાજાન્સસેપમોગ્યત્વાતૂ ॥0૫॥ 
 પદાથડ--(શજાજાન્લસેપમોમ્યત્વાભૂ ) ઘણાં વરસે! વીત્યા 


ખાદ પણુ કેટલાંક કમોનુ ફળા ભોગવાતું હોવાથી ( જશ ) બધાં 
કર્મોનું ફળ તુરતજ મળે છે, એવે કશે।ય નિયમ ( ભ ) નથી. 
ભાવાથ $--આ સૂત્રમાં કાલાંતરમાં મળતાં કર્મનાં ફૂળ 
સ'બ'ધી લખવામાં આવ્યુ છે. જે કર્મનાં ફળ લુરત સળે છે તેના 
સ'બ'ધમાં તે કશે। વિવાદ જ નથી. કેટલાંક કર્મ એવાં છે કે જેનાં 
ફેળ વરસે વીત્યા બાદ મળે છે અને કેટલાંક ફળ બીજા જન્મમાં 
પણુ મળે છે. જે કર્માનુ' ફળ. ખીજુ' શરીર મળવાનુ” હેય તેનુ 


જલે ન્યાથદરરીન 
કૂળ તુરતજ મળતું નથી. નામું શ્ઞોચસે જમે મ્વષેારિકાલેસતિ 
આ વાક્ય.પણુ કર્મનાં ફેળ પરજન્મમાં મળે છે એ સિદ્ધ કરે છે. 
આ ઉપરથી એ સિદ્ધાંત કાઢવામાં આવ્યો છે કે ખધાંય કર્સાનું ફૂળ 
તુરત જ મળતું નથી. (૪૫ ) 


ક્રિયા એ ફૂળતું કારણુ છે, માટે ક્રિયા નદ્ટ થઇ ગયા પછી 
કાર્ય રૂપ ફળ ન મળવું જઇએ. જારળામાવે યાર્યામાવઃ કારણુના 
અભાવને લીધે કાર્યનો પણુ અભાવ હોય છે એવે! નિયમ છે. એ 
શકા બતાલનારૂં આ સૂત્ર પૂર્વપક્ષ તરક્‌નુ' છે. 


જાજાન્સરેળાન્ષ્વિસિર્ંગુવિનાશાત્‌ ॥ ૨૬ ॥ 


પદાથ $--( જાજાન્સરેળ ) કાલાંતરમાં ( સતિ્ષ્વાસઃ ) ફળની 
ઉટ્પત્તિ ન થઈ શકે ( છેતુવિનાજઞાલ્‌ ) કારણુનો વિનાશ થઈ જવાથી. 

ભાવાથ $--ધારો કે કોઇએ અસુક યજ્ઞ કર્યો અથવા કોઇએ 
કોઇના પ્રાણુ બચાન્યા. હેવે એ ક્રિયા નટ થઇ પછી એ શુભ ક્મતું 
કૂળ કાલાંતરમાં કેવી રીતે મળે ? ફળનું કારણુ જે યસ્ર-આદિ ક્રિયા 
તો નષ્ટ થઈ ગઈ. માટે ફિયાતું ફેળ તુરત જ મળવું જોઇએ કાલા- 
ન્તરમાં નહીં. શું ભોજન ક્રિયાતું ફૂળ જે તૃત્તિ છે તે ભોજન પછી 
મહિને! વીત્યા ખાદ મળશે ? નહોં જ, ભાજન પૂરૂં થયા પછી તુરત 
જ તૃસ્તિ થાય છે એ સર્વ કોઇનો અનુભવ છે. માટે જે યસ, દાન 
અને તપતુ ફળ મળતું હોય તો તુરત જ મળવું જઇએ. નહીં તે 
ભવિષ્યમાં પણુ નહોં જ મળે એમ માનવું જોઇએ. (૪૬) 


હુવે ઉપરની શ'કાનું સમાધાન કરૈ છે. 


જુ તિષ્વસે વૈક્ષષઝવત્‌ તત્‌ ચ્યાત્‌ ।૨૭ ॥ 


. પદાથ --સિષ્વશેઃ) ઉત્પત્તિ (પ્રાય) પહેલાં (નશ્ષજ્ઝયણ્‌) 
વૃક્ષના ફળ પેઠે (સભ્‌) તે (સ્થાથ્‌) થઈ શકે છે. 


અ? ૪ આ. ૬૨ ૪શણ 


ભાવાર્થ$--ટળની ઈચ્છા રાખનાર ખેડુત જેમ ઝાડના 
મૂળમાં પાણી રેડે છે. એ ક્રિયા ખંધ થયા છતાં લાંબે વખતે વૃક્ષ 
ઉપર પત્ર અને ફે્‌ળ ઉત્પન્ન થાય છે. મૂળમાં પાણી રેડવાથી જમીન 
અને પાણીમાં રહેલી ગરમીથી મૂળમાં રસ દ્રવ્ય ઉત્પન્ન થાય છે 
મને તેથી અઝુર વધે છે. પછી ધીસે ધીમે અસુક મહિના અથવા 
વરસ વીવ્યા ખાદ તે વૃક્ષના રૂપમાં આવે છે અને પછી તેને કૂળ. 
લાશે છે. વાબ્યાની સાથે જ પાણી પાયું કે તુરત જ આંખાને કૂળ 
લાગતાં નથી. તેજ પ્રમાણું માણુસ જે સારી કે ખરાખ જે ક્રિયા 
કરે છે તેનાથી ધર્મ અને અધર્મનો સ'સ્કાર ઉત્પન્ન થાય છે અને 
તે આત્મામાં રહે છે. પછી જ્યારે અનુકૂળ સમય બઆાવે છે વ્યારૈ 
તે ધર્મ અને અધર્મતું સુખ અથવા દુ:ખ રૂપ ફળ આવે છે. માટે 
કાલાંતરમાં ફળ મળે છે એમ માનવું જેઈએ. વિહિત અથવા 
નિષિદ્ધ કિયા કરવાથી જ ધર્મ અને અધર્મ આત્મામાં ઉત્પન્ન થાય 
છે તેજ કારણુના અવાન્તર વ્યાપાર છે. મીમાંસકો એને અપૂર્વ 
કહે છે. અને એને વિનાશ ફળ મળી ગયા પછી થાય છે. અર્થાત્‌ 
એ પર્મ અને અધર્મ આત્મામાં ફળ પર્યન્ત સ્થાયી રહે છે. (૪૭) 


હુવે ફૂળની ઉત્પત્તિ પહેલાં ફૂળ વિદ્યમાન હતું કે અવિદ્યમાન ? 
જો વિધમાન હોય તો ધમ અને ફળને કાર્ય કારણુભાવ ખની શકે 
નહિ, કારણુ કે ખ'ને વિધમાન છે. જને અવિધ્મમાન હાય તો પષુ કાર્ય 
કારણુભાવ ખની શકે નહિ, કારણુ કે કો. જાતનો નિયમ ખની 
શકતો નથી. એ શકા પૂર્વપક્ષ તરકૂથી કરવામાં આવે છે. 


તાતર્‌ ત ઉત્‌ ન ભર્સલ્‌ ભજ્સસોજેષસ્યાત॥૨૮॥ 


પદાર્થ$--ઉત્પત્તિની પહેલાં ફળ ( અળભૂ ) અભાવ રૂપ (ન) 
નથી (સલ્‌) શાવરૂપે (ત) નથી ( સરસ્‌ ) ભાવ અને અભાવ 
ઉભય સ્વરૂપે નથી ( લવ્લતોઃ ) ભાવ અને અભાવમાં ર 
વૈષર્સ્ય હોવાથી, 


૪૦૮૪ ન્યાચકરીન' 


'ભ્ાવાધે$-ન્ફેળ-કાર્ય ઉત્પત્તિ પહેલાં જો અભાવરૂપે માન- 
વામાં ઓયે લો ઉપાદાન કારણુનો કેઇપણુ નિયમ બાંખી શકાય 
નહિ, પટનો અભાવ જેવા સૂતરમાં છે તેવો જ માટીમાં પણુ છે, 
તો સૂતરમાંથી'જ પટ કેમ ખને છે? શામાટે મોટીમાંથી નથી ખનતોઃ? 

ભ ટૂળ ( ખર્ષ ) ઉત્પત્તિ પહેલ ભાવરૂપે જ હોય તો તેની 
ઉત્પરિં થઈ શકે નહિ. સરૈવ ભાવરૂપે રહેનારની વળી ઉત્પતિ 
શી? જે ફળને ભાવાભાવ રૂપે માનવામાં આવે તોપણુ ઠીક નથી,' 
કારણુ કે ભાવ અને અભાવ ખને વિરુદ્ધ સ્વભાવવાળા હોવાથી એને 
સહભાવ ખની શકે નહિ. માટે કાર્ય અને કારણુનો કશે પણુ 
સખધ બની શક્તો ન હોવાથી પર્મ સુખનું કારણુ બની શકે 
નહિ. (૪૮) 


હલે ઉપરની શ કાનું સમાધાન કરે છે 


ઝરવા્ય્યયટફોતાત્‌ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાથ $--( ઝસ્વાવ્ય્યયર્ટ્સાલ્‌) કાર્યની ઉત્પત્તિ અને નાશ 
થતાં હોવાથી. 


અાવાથે--કાર્યની ઉત્પત્તિ થાય છે તેમ નાશ પણુ થાય 
છે માટે કાર્ય' અર્થાત્‌ ફળ ઉત્પિત્તિ પહેલાં અસત્‌ માનવું જોઇએ. (૪૯) 


જે ઉત્પત્તિ પહેલાં ક્ળને અસત્‌ રૂપ માનવામાં આવે તો 
ઉપાદાન કારણનો કેઈપણુ નિયમ ખતી શકતો. નથી એનો. શા 
ખુલાસો છે? 


યુષ્ટિતિજ્ લુ તર્‌લત્‌ ।૫૦॥ 


પદાથ $--(તતલ્‌) કળ ઉત્પત્તિ પહેલાં ( મલ્‌) અસત્‌ છે 
(છુ) પય (શુઝિસિસમ્‌) ખુદ્ધમાં તો સિદ્ધ છે. 


૧.# ૪ આ. 1 ૪૦૯ 


ભાવાથ$--ઉત્પત્તિ પહેલાં ફળ કારણુમાં તો અભાવ રૃપે જ 
છે પણુ ખુદ્ધિમાં તો સિદ્ધ છે. જે એમ ન હોય તે! અર્થાત્‌ વણુકરને 
ત'તુમાં પટ ખનશે એવું જ્ઞાન ન હોય તો તે ત તુમાંથી પઢ ખનાળવા 
તૈયાર જ કેમ થાય? માટે કેળ પોતાની ઉત્પત્તિ પહેલાં અભાવ રૃપ 
હોવા છતાં ખનાવનારની ખુદ્ધિમાં તો ભાવ રૂપ જ છે. અંગ્રુક ધર્મતું 
અસુક સુખ છે અથવા અઝ્ુક અધર્મ તું અગ્ુક ડુ:ખ છે એ'ફળ- 
દાતાની ખુદ્ધિમાં તો ભાવ રૂપે જ છે. માટે કાર્ય કારણુભાવ સળ'ધ 
બની શકે છે. (૫૦) * ' | 


હવે ફૂળની ઉત્પત્તિ થવામાં ખીજી જતની શ'કા કરે છે. _ 
ઝાઅચયય્યતિરેજાર્‌ શૃક્પજોસ્વસિવરિત્યજ્ેલુઃ॥૫૬ા 


પદાથ --( માષ્રયય્યતિરેજાવ ) આશ્રમને ભેદ હોવાથી 
(શુક્ષોસ્વસવલ્‌) વૃક્ષને જેમ ફળ ઉત્પન્ન થાય છે તેમ કર્મતાં ફળ 
પણુ માણુસને મળે છે ( રતિ ) એમ કહેવું એ ( કછેતુઃ ) હેત્વાભાસ છે. 

ભાવાર્થ$--ઝાડતા મૂળને પાણી પાવાથી ઝાડને પાંદડાં 
અને ફ્‌ળ આવે છે એ કહેવું મરાખર છે કારણુ કે જે ઝાડના મૂળને 
પાણી પાય છે તેને જ ફ્ળ આવે છે. પણુ માણુસને એ દૃષ્ાંત 
લાશુ પડતું નથી કારણુ કે જે શરીર વડે કર્મ થાય છે તે શરીર 
નણ થઇ ગયા પછી બીજા શરીરને તે ક્મતું ફૂળ કેવી રીતે મળે ? 
એક શરીર કર્મ કરે ખીજુ' શરીર ફળ ભોગવે એ કદીપણુ ખની 
શકે નહિ. કર્મનો આશ્રય એક શરીર છે અને ખીજુ' શરીર તેનાથી 
જુદુ હોવાથી કર્મનુ' કૂળ બીજા શરીરને મળી શકે નહિ માટે 
સૂત્ર. ૪. ૪૭માં આપેલું વૃક્ષનું દૃછાંત ખોટુ છે. (૫૧ ) 


હવે ઉપરની શ'કાનું સમાધાન કરે છે. 


પીતેરાત્માખયત્વાટ્પ્રતિષેષઃ ॥૫૨॥ 
૨ 


પપ 


૪૧૦ ન્યાચરીન 


પદાથ$--(વ્રીસેઃ ) સુખ (આવ્માશ્ચલ્યાજ્‌) આત્માને થતું 
હોવાથી ( અત્રસિવેષઃ ) વૃક્ષનું દાંત આપી જે ત્રેતિષેષ યો છેતે 
અયોગ્ય છે. 

લાવાર્થ$--કર્મતુ' ફૂળ સુખ અથવા દુખઃ સ છે અને 
એ આત્મામાં જ ઉત્પન્ન થાય છે. અર્થાત્‌ સુખ અને દુઃખને આશ્રય 
આત્મા જ છે અને તે બન્ને શરીરમાં એકજ છે, માટે જે આત્મા 
એક શરીરદ્વારા કર્મ કરે છે તેને જ ખીજ શરીરદ્વારા કર્મનાં ફેળ 
ભોગવવાં પડે છે માટે આશ્રયમાં જે ભેદ બતાવવામાં આવ્યો છે તે 
અયોગ્ય છે. ( પ૩ ) 


હુવે ફળના સબ ધમાં શકા કરે છે. 


તત વુત્રવજુલરીવર્ર ઝટ્હિરઇયાજ્તારિજઝનિટેશાત 


| પરૂ 
પદાથ$--(ન) કર્મનું કૂળ સુખ કે દુ:ખ નથી કારણુ કે 
( ુત્રવશુન્ૉવસ્ન્‍િઝર્ષિરલ્યાનાનિજતઝનિરેશાય્‌ ) પુત્ર, પશુ, ઔ, 
પરિચ્છદ, સોનું, અન્ન આદિ કળ બતાવવામાં આવેલુ હોવાથી. 
ભાવાથ$--કર્મનુ' ફળ પુત્ર -આદિ હોય છે. જુત્રજાયો થલ, 
ગ્રામજનો થગેત પત્યાદિમાં કોઇ કર્મ તું ફૂળ પુત્ર તો કોઈ કર્મનું 
ફળ ગામની પ્રાપ્તિ થવી તે હોય છે, કોઈ અન્નને ઉદ્દેશીને તો કોઈ 
સેનના આદિને ઉદ્દશીને કર્મ કરે છે. માઢે સુખ દુઃખરૂપ કર્મનાં કૂળ 
નથી પણુ, પુત્ર આદિ કૂ'ા છે અને પુત્ર આદિ પણુ આત્માશ્રય નથી 
પણુ શરીર આદિ છે, માટે આશ્રયભેદરૂપી જે દોષ આપ્યો છે તે 
ખરાબર છે. ( પ૩ ) 


હેવે એ શ'કાનુ' સમાધાન કરે છે. 


તત્તમ્વન્માત જઝનિષ્વસેસ્તેજુ જઝવટુપશારઃ ॥૫૨॥ 


વદ. જુ થરા, 4 ૪૬૬ 


પદાથેઃ--(સલ્સસ્થન્વાષ્‌) પુત્ર આદિના સખ ધથી ( જ્ઝ- 
સિષ્વશેઃ ) સુખ દુઃખ રૂપી ફૂળની ઉત્પત્તિ થવાથી (સેષછુ) સુત્ર 
આદિમાં (જ્છવથ્‌) ફેળ જેવો ( ઝ૧ચા₹) ઉપચાર થાય છે. 

ભાવાર્થ$--કર્મતુ' ફળ તો સુખ અને ફ૬ુ:ખજ છે. પણુ 
એ પુત્ર આદિના સખ ધથી જ ઉત્પન્ન થાય છે માટે સુખ-આદિના 
સાધનમાં ફળને ઉપચાર કરવામાં આવે છે. જેમ અજ્ઞ પ્રાણનુ' 
સાધન ઠોવાથી “ અન્ન એજ પ્રાણુ છે? એમ. વ્યવહારમાં કહેવાય 
છે, તેમ પુત્રના સખધથી થતું સુખજ ફળ છે છતાં પુત્ર જ કર્મ-નુ' 
ફળા છે એવો ગૌણુ-વૃત્તિથી નિર્દેશ કરવામાં આવે છે. ( ૫૪ ) 

ઇતિ ફેલ-પરીક્ષાતુ' પ્રકરણ સસાપ્ત, 


હુવે દુ:ખની પરીક્ષા કરવી શરૂ કરે છે. 


વિતિષવાષનાયોમાહ્‌ ટુઃલમેવ ગન્મોલસિઃ ॥૫૫॥ 

પદાર્થ$--(ચિતિષયાષનાચોગાવ્‌) શરીર અને ઇંદ્રિયોને 
લીધે અનેક જતની પીડાઓનો સખ ધ થવાથી (સ્ઞન્મોસ્પસ્િઃ ) 
જન્મ થવો એ (જુઃ્મ્‌) દુઃખ (પવ) જ છે. 

ભાવાથે$--જન્મને લીધેજ દુ:ખ થાય છે. દેવને, મનુષ્યને 
અને ઇતર પ્રાણીઓને શરીરને લીધે જ વિવિધ પ્રકારની યાતનાએ। 
ભોગવવી પડે છે માટે શરીર આદિ બધાં ૬ુ:ખનાં જ સાધન હોવાથી 
એ બધું દુઃખ જ છે. 

ત્યારે શુ સંસારમાં સુખ નથી? સૂત્રકારે બાર પ્રમેયોની 
અ'દર ફુ:ખની ગણુત્રી નથી કરી એથી એમ સમન્તય છે કે શાઅકાર 
સુખને માનતા જ નથી. 

એને ઉત્તર એ છે કે શરી૨ આદિથી સુખ પણુ ભોગવાય 
સુખ હોવાનું ખંડન નથી પણુ માણુસ ડુઃખથી ત્રાસે છે. હુવે 
શરીર ન હોય તો દુઃખને ત્રાસ રહે નહિ માટે સર્વત્ર દુઃખ 
એવી ભાવના કરવાથી માણુસને વૈરાગ્ય ઉત્પન્ન થાય છે. અ 


જ 2૭ 


નોં. 


૪૨૨ _ ર ન્યાચદરીન 


વૈરાગ્ય થવાથી કોઇપણુ વિષયમાં માણુસને તૃષ્ણા અને પ્રાર્થના 
રહેતી નથી. તૃષ્ણા ન રહેવાથી દુ:ખ પણુ થતું નથી. આ પ્રમાણે 
વૈરાગ્ય એ તત્વસ્રાનને ઉત્પન્ન કરવામાં મદદ કરનાર હોવાથી વૈરાગ્ય 
ઉહ્પન્ન- કરવાને માટે શરીરાદિ સુખનાં પણુ સાધન હોવા છતાં 
' દુ:ખની ભાવના કરવા માટે દુ:ખનો ઉપહેશ કર્યો છે. વૈરાગ્મની 
મદદથી તત્વસ્ાન ઉત્પન્ન થાય છે અને તેનાથી મુક્તિ મળતી હોવાથી 
દુઃબજ બધુ છે એવો ઉપદેશ કર્યો છે. (પપ) 


જને કોઈ શ'કા કરે ફે વાસ્તવમાં સુખ નથી જ, તો તેને 
ઉત્તર સૂત્રકાર આપે છે કે 


ત, સુલસ્યાન્તરાજનિષ્યસેઃ ॥ ૫૬ ॥ 


. પદાથ $--() સુખતું ખડન કરી શકાય નહિ (સુશસ્ય ) 
સુખની (અન્તરાજસિષ્વસેઃ ) વચ્ચે વચ્ચે પણુ આત્મામાં ઉત્પત્તિ 
અતુભવાય છે. 

ભાવાર્થ$--શરીર આદિથી દુ:ખ ઉત્પન્ન થાય છે એ વાત 
સાચી છે પણુ તેનાથી સુખપણુ વચ્ચે વચ્ચે ઉત્પન્ન થાય છે. એ 
સુખ સર્વકોઇ પ્રાણીને ઉત્પન્ન થતું અનુભવાય છે. એ અતુભવનુ' 
ઝાઇપણુ ખંડન કરી શકે નહિ. દુઃખને માની સુખનું ખંડન કરવું 
એ અશકય અને અયોગ્ય છે. (૫૬ ) 


પ્રાણીમાત્રને સુખ અને દુઃખનો સબધ એક સરખો છે. 
તો સ'સારમાં સર્વત્ર સુખની ભાવના જ 'શા માટે ન કરવી? એ 
શંકાના સમાધાન માટે આ સૂત્ર છે. . 


વાષનાડતિવસેવેટ્ચતઃ પર્ચેવળટોપારપતિષેષઃ ॥૫૭॥ 


પદાર્થ$--(ઘેવ્ર્યતઃ ) સુખની જ ભાવના કરનારને. (પર્ચેષળ- 
ક્‌ોજાલ્‌) આશાના વિષયોમાં દોષ હોવાથી ( માયનાસિજુશેઃ ) પીડાની 


અ. ૪ આ. 1 ૪૭ 
નિવૃત્તિ ન થવાથી (અષસિષેષઃ ) દુ:ખની ભાવનાને નિષેધ કરી 
શકાય નહિ. 


ભ્રાવાર્થ$ન-ે સુસુક્ષ સ'સારમાં સર્વત્ર સુખની ભાવના કર્‌ 
તો તે વિષયે સુખદાયક છે એમ સમજી વિષચો_ મેળવવા પ્રયત્ન 
કરે. એવુ અનુભવમાં આવે છે.કે જે માણુસુ જે વસ્તુને ઇચ્છે છે 
તે તેને મળશૈજ એવોકેોઇ ખાસ નિયમ નથી. વળી જેટલુ 
ઇચ્છું હોય તે તેના કરતાં ઘણુ એછું પણુ મળે છે. ઇચ્છેલે! વિષય 
મન્યો હોય તો તેમાં. વિક્લો પણુ પુષ્કળ હોય છે, જેથી પુષ્કળ 
દુ:ખ સહન કરવું પડે છે. ઇચ્છેલો વિષય પ્રાસ થઇ _નછ પણુ થઇ 
જાય છે અને તેથી વિષયેચ્છુને ઘણું જ દુઃખ થાય છે. પ્રાતત થયેલા 
વિષયનું રક્ષણુ કરવું એમાં પણુ દુ:ખ સમાયેલુ' છે. આ કારણુથી 
વિષયોમ સુખની ભાવના કરી તેને મેળવવા પ્રયત્ન કરવો તેના 
કરતાં સુમક્ષુ માણુસોએ વિષયોમાં દુ:ખની ભાવના કરવી સારી છે 
અને વૈરાગ્ય મેળવી વિષયોને તજવામાં જ દુઃખની નિવૃત્તિ કરી 
લેવી. વળી વિષયના ઉપભેોગમાં માણુસને સર્વથા શાંતિ મળતી 
નથી. ભાષ્યકાર જણાવે છે કે 
જાત વામચમાનય્ય થયા મામઃ લગૃપ્યસિ | 
અચેનમપરઃ મમઃ ક્તિપ્રમેવ વ્રવાધલે ॥ 
ઝચિ ચેુવ્નેમિ- તમન્તાટ્‌ મૃમિસિમાં ઝમલે વરમવારદવાં ન 
સ સેન ખનેન પલેવો તૃવ્યતિ। જિ સુ લુ પનષાસે ? 


વિષયને ઈંશ્છનાર માણુસને એક વિષય મળે છે તો તરત જ 
ખીજે વિષય મેળવવાને માણુસ ઉત્કઠિત ખને છે. સગ્નુદ્ર પર્યત 
પૃથ્વી વિષયેચ્છુને મળી જાય તો પણુ ધનેચ્છુને તૃસ્તિ થતી નથી. 
તે હવે વિચાર કરો કે ધનની ઇચ્છામાં સુમ્નુક્ષુ માણુસને શુ સુખ 
છે ? આ કારણુથી સ'સારમાં સુમુક્ષુએ સુખની ભાવના ન કરતાં 
દુ:ખની જ ભાવના કરવી. ( પ૭ ) ર 
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દુ:ખ જ્યારે માણુસને ભોગવવું પડશે ત્યારે એને। કડવો 
અતુભવ થશે જ એટલે તે આપોઆપ વિષચોને। ત્યાગ કરવા તૈયાર 
થશે અને દુઃખના મારથી વૈરાગ્ય પણુ તેનામાં આવશે. ઉપદેશ 
કૅરતાં અનુભવ લેવા દેવો! એ વધારે સારૂં છે. માટે દુ:ખની ભાવનાને 
ઉપદેશ કરવા ઠીક નથી, એ શઝકાનું સમાધાન આ સૂત્રમાં છે. 


મુઃભવિજસ્વે તુામિસાનાશ 1૫૮॥ 


પદાર્થ$--૨ચ) અને ( જુઃ્શાષેજસ્વે) દુઃખના જુદાળુદા 
પ્રકારમાં (ુલસમિમાનાભ્‌) સુખનું અભિમાન થવાથી. 

ભાવાથ$--જે માણુસ વિષયના સુખમાં જ મચ્ચો રહે અને 
તત્ત્વ્ઞાન તરક ન વળે તો એ વિષય સુખને જ નિઃશ્રેયસ્ર માનશે. 
ઉપદેશ વગર સાચો રસ્તો સહેલાઈથી મળી શકતો નથી. અષ્ટીણુને 
અનુભવ ખાઇને કરવો તેના કરતાં ઉપદેશથી મેળવવો એ શું લાભ-- 
કારક નથી? દ્રધપાકમાં ઝેરી વસ્તુનું મિશ્રણુ થયેકુ હોય તો શુ 
તે વાતને નાણુનારે ભૂખ્યાને ઉપદેશ ન આપવો અને તે ઝેરી 
ટૂધપાક ભૂખ્યાને ખાવા દેવે ? 

ધન આદિના લોભીઆએઓ પ્રતિષિદ્ધ હિંસા પણુ કરી બેસે 
છે. કામી માણુસ અગમ્યા સાથે ગમન પણુ કરી બેસે છે અને 
પછી અનેક પ્રકારનાં ડ૬ુઃખે। વેઠે છે. સ'સારમાં ૬ુ:ખ વગર સુખ 
ક્યાંય પણુ નથી. સસાર સુખમય છે એવી ભાવનાથી જ માણુસને 
વારેવારે જન્મ લઈ દુઃખના મહાસાગરમાં પડવું પડે છે, માટે 
દુ:ખના જુદા જુદા પ્રકારો અને સાધનોમાં માણુસ સુખ માની ન 
ખેસે લેને ખાતર સુસુક્ષુએ સ'સારમાં ડુ:ખની જ ભાવના કરવી. 
જન્મ, શરીર ઇદ્રિય આદિ સ્વરૂપત: કક દુઃખ નથી પણુ એ રુઃખનાં 
સાધને હોવાથી તેને દુઃખ કહેવામાં આવ્યાં છે. આ પ્રમાણે સ'સા- 
૨માં દુ:ખની ભાવના કરવામાં જ માણુસને મુક્તિના માર્ગ મળી શકે 
છે માટે સુખની ભાવના ન કરતાં સુસક્ષુએ દુ:ખની જ ભાવના કરવી. 
વળી ભાવના કરતાં સાથે જ ક'ઇ મનુષ્યને સ'સારમાં વેરાગ્ય આવતો 
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થી એ તો ખહું જ લાંખા વખતે સિદ્ધિ થાય છે. દુઃખની ભાવના 
વાથી માણુસ ધીમે ધીમે અયોગ્ય માગે” જતાં અઢકે છે. (૫૮) 


ઇતિ દુઃખ-પરીક્ષા પ્રકરણ સમાપ્ત. 


હવે અપવગ'ની પરીક્ષા શર્‌ ડૅરે છે, 
અપવર્ગ એટલે મોક્ષ. અપવર્ગને અભાવ છે કારણુ કે, તેને 
[ટે પ્રવૃત્તિ કરવાનો સમય જ આખી જીંદગીમાં મળતો નથી. 
ખી જીદગીમાં કર્મ કરવાનાં જ હોય છે અને તેને લીધે તેનાં ફેળ 
ણુ ભ્ોગવવાનાં હોય છે. આ જાતની શ'કા આ સૂત્રમાં પૂર્વપક્ષ 
રફૂથી કરવામાં આવે છે. 


જળજેરપ્રિયયસુવન્યારપતમમાવઃ ॥ ૫૨ ॥ 


પદાર્થઃ--(જીશપ્રગશગઝુવન્ધાય ) કાણુ, ડ્લેશ અને પ્રવૃત્તિના 
પતુબ ધ-ક્‌ળને લીધે ( મપવર્મામાવઃ ) મોક્ષનો અભાવ છે. 
ભાવાથ --ગાયમાનો ₹ વે ત્રાણળસજ્રિનિકોળે ત્રોળયાન 
[યને ન્રણ્ચર્ગેળ ત્રાવિમ્યઃ, ચલન વેચેમ્વ: પ્રઝ્ચા, પિતગ્વ દિ । 
॥હ્યાણુ ઉત્પન્ન થતાં જ ત્રણુ ત્રાણુથી ત્રણી ખને છે. (૧) ત્ષિશ્ઠણુ 
૨) દેવત્ઠુણુ (૩) પિતૃત્ઠણુ. ખ્રહ્યાચર્યના પાલનપૂર્વક વેદાશ્યાસ 
ર્વાથી કષિત્ઠણુમાંથી મુક્ત થવાય છે. યસ કરવાથી દેવત્રણુમાંથી 
ઇષ્ત થવાય છે અને પુત્ર ઉત્પન્ન કરી તેને વિઘાદાન આપી યોગ્ય 
।નાવવાથી પિતૃત્ણુ ઉતરે છે. આ ત્રણુ કાણુ ઉતર્યા પહેલાં મોક્ષ 
॥ટે પ્રયત્ન ન કરવે।. એવી શાસ્રની આજ્ઞા છે. 
જ્રળાનિ શ્રીળ્યવાણસ્ય મનો મોલ નિચેશચેસ્‌ 
અસવાજત્ય મોં લુ લેષમાનો થગઝત્યષઃ ૬-૩૫. 
।ણુ કાણુ ટૂર કર્યા વગર મોક્ષને માટે જે પ્રયત્ન કરે છે તેતું અધ: 
1તન થાય છે. આ ત્રણુ ત્રણુ ટૂર કરતાં કરતાં જ જીવન પૂરૂં થાય છે, 
॥ સેક્ષ મેળવવાને માટે સમય જ કયાં રહે છે? વળી ખીજી પણુ 
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આજ્ઞા છે કે ઝતમર્ચ વા પસત્લરત્ર થર્‌સિટો ર્સપોળેમાલ ચેસિ 
ઝરચા ₹ ૧૧ લસ્નાત્લત્રાઝિસુચ૩યલે અૃત્યુના ₹ ચેલિ। અગિહાત્ર 
ઘડપણુ સુબી અથવા મરણુ છ્ુધી કરલે જેઈએ. દર્શયાગ અને 
પોર્ણુમાસ યાગ પણુ એવાજ છે. જ્યારે મરણુ સુધી અગ્નિહોત્ર જ 
કરવાને છે તો મોક્ષના સાધનતું અનુષ્ઠાન કરવા સમય જ ડયાં રહ્યો ? 

ઝ્લેશનાો અનુખધ પણુ છટતો નથી. માણુસ જન્મે છે ત્યારે 
ક્લેશાથી અનુખદ્ધ હોય છે અને મરે છે ત્યારે પણુ કલેશેથી 
અનુખદ્ધં હોય છે એવી એક પણુ અવસ્થા નથી કે જેમાં મનુષ્ય 
રાગ, દ્રેષ આદિ કલેશેથી રહિત હોય. જ્યાંસુધી કલેશે ટૂર ન 
થાય ત્યાંસુધી સૌક્ષ પણુ મળે નહિ, એ પણુ શાસ્ત્રીય સિદ્ધાંત છે. 

પ્રવૃત્તિના અતુખ ધ પણુ એવે જ છે. મનુષ્ય જન્મથી લઈ 
મરણુ પર્યન્ત મનથી, વાણીથી અને શરીરથી ૩ઇને ક પ્રવૃત્તિ 
કર્યાજ કરે છે અને પ્રવૃત્તિ બીજા જન્મનું સાધન છે એ પણુ 
ચોક્કસ છે. તો મોક્ષની વાત જ કયાં રહી?” 

આવી સ્થિતિમાં શાસ્ત્રકારે જે લખ્યું છે કે “ છુ:લત્તસ્મપ્રણસિ- 
કૉર્જામિચ્યાણાનામુસસેસરાવાચે તવ્તસ્તરામાવાર્‌વવમેઃ ” એ પણુ 
અસવ્ય ઠૅરે છે કારણુ કે દોષ અને પ્રવૃત્તિ ક્દીપણુ છુટતાં નથી માટે 
સોક્ષ જેવી કોઇપણુ વસ્તુ અથવા અવસ્થા નથી. (સહ ) 


' ઉપર કરેલી શ'કાનું સમાધાન. 


ત્રષાનરચ્ટાનુપપસેશુળરાય્રેનાનુગાટો નિન્રાવ્રં 
શોપપસેઃ ।18૦॥ * 


પદાથ. :-(જવાનજાગુપવસેઃ ) મુખ્ય શષ્ઠનો પ્રચોગ 
સિદ્ધ ન શઇ શકતો હોવાથી (સુળશાય્ણેન) ગૌણુ શખ્દના પ્રયોગથી 
(અસુવા૧ઃ ) વિહિત વસ્તુનો અનુવાદ કર્યો છે અનુવાદ કરવાથી 
(1તિસ્જાધરશલોવવસેઃ ) નિદા અને પ્રશસાની સિદ્ધ થાય છે. 
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ભાવાથેઃ--ઉપર “આપેલાં વૈદિક વાકયો માં કળ, સ્ઞાચમાન, 
અને ત્તરા' શખ્દ્ઠો ગૌણુવૃત્તિથી વાકયમાં પ્રચોજાયેલા છે. તેને 
અર્થ ખરેબર સમજવાથી સેોક્ષને માટે પણુ સમય છે એવું સમનનયા 
વંગર નહીં રહે. “ત્રણુ ત્રણા!થી જાયમાન ખ્રાહ્મણુ બદ્ધ થાય છે. 
ખહોં ત્ઠણુ શખ્દ મુખ્ય નથી. કણુ શખ્ઠનો સુખ્ય અર્થ કરજ 
થાય છે. ઉત્પન્ન થતાં સાથે ખાળકે કોઇતું કઇ કરજ લીધુ નથી, 
માટે ત્યાં ણુ શખ્દ મુખ્ય નથી, માટે એ વાક્યનો ભાવ એવે 
છેફે ખાળકે યોગ્યતા અને શક્તિ મેળવ્યા પછી વિદ્યાભ્યાસ જરૂર 
કરવો જેઇએ, અને આજ વસ્તુ ઉપશ વધારે ભાર મૂકવા માટે 
જળ શખ્દ વાપર્યાય છે. જેમ ત્રણુ નહીં આપનારો નિંદાય છે અને 
ત્રણુ ચુકવી આપનારે પ્રશંસા પાત્ર બની સુખી થાય છે તેમ 
વિદ્યાભ્યાસ નહીં કરનાર નિંદાય છે અને વિદ્યાભ્યાસ કરનાર પ્રશ'સા 
પાત્ર ખની સુખી થાય છે. માટે પ્રથમ-આશ્રમને પાલન-કરનાર 
ખ્રહાચારીએ અવશ્ય વિદ્યાભ્યાસ કરવો! જોઇએ. 


સ્ાથમાન શખ્દ પણુ ગૌણુ વૃત્તિથી પ્રયોજાયેલે છે. ઉત્પન્ન 
થતું બાલક જ ખરી રીતે 'જાયમાન' કહેવાય છે. ઉત્પન્ન થતા 
ખાળકમાં ભણુવાની શક્તિ તથા યોગ્યતા હોતાં નથી એ સર્વ કોઈ 
જાણી શકે છે. તો! પછી તુરતમાં ઉત્પન્ન થતાં બાળકને એમ કેમ 
કહી શકાય કે “તું ખ્રહ્માચર્યનું પાલન કર અને વિદ્યાશ્યાસ કર.' 
સર્વજ્ઞ પરમાત્માનો આદેશ આવે! અયોગ્ય હોય એ જરા પણુ 
સ'ભવિત નથી. માટે “જ્તાયનાન' શખ્દનાો અર્થ “ગૃહાસ્થાશ્રમમાં 
પ્રવિ થચેલે!' એવે! કરવો જોઇએ. 'પિતૃતું જાણુ ઉતારવું' એટલે 
સારાં સ'તાન પેદા કરવાં. એ ગૃહસ્થતું કામ છે, ઉત્પન્ન થતાં બાળ- 
કનું નહિ. માટે ગૃહસ્થ થયા પહેલાં જો કોઈ સ સારમાં વિરજ્ત થઈ 
મોક્ષના સાધનતું અતુષ્ઠાન કરવું હોય તો કરી શકે છે. 

“ઝર' એટલે અત્યત ધડપણુ નહિ, પણુ સો। વરસની આયુ 
પ્રમાણે આયુ ને! ચોથે ભાગ. જેણે નિયમપૂર્વક આશ્રમ પર્મં 
પાળ્યા હોય તે ચતુર્થ આશ્રમમાં ક'ઈ તદ્ન અશક્ત થઈ જતો 

પર 


૪1૮ ન્યાચદશીન 


નથી, સાટે ચતુર્થ આશ્રમમાં મોક્ષના સાધનતું અનુષ્ઠાન કરી મોક્ષ 
મેળવી શકાય છે. 


અસવાર: ઘશયો જેવયાતાઃ ચાર આશ્રસો છે તેમાં ચોથે 
આશ્રમ સેક્ષ સાધનોનું અનુષ્ઠાન કરવા માટે જ હોય છે. છતાં નને 
જોઇને ઉદ્કટ વૈરાગ્ય થઇ આનો હોય તે ખ્રહાચર્યાશ્રમમાંથી સ'ન્ય- 
મસ્તાશ્રમમાં પ્રવેશ કરી શકે છે અને સુખેથી સોક્ષનાં સાધનેનું 
અનુષ્ઠાન કરી શકે છે. અજ્નિજોજ ગુછુચાલ્‌ સ્વમેજાામઃ આ વાકયમાં 
સ્વર્ગ” અર્થાત્‌ સાંસારિક સુખ, એ સુખની જેને %શ્છા હોય તેણે 
અગ્નિહાત્ર કરવો જેઈએ, પણુ જેને સાંસારિક સુખ નથી ન્ેઇતું 
તેણે નેમિત્તિક કર્મ કરવાં જ જોઇએ એવે કશે નિયમ નથી. 
નિવૃત્ત થવાથી કામ્ય કર્મની પણુ નિવૃત્તિ થવી એ ન્યાય્ય છે. 
સ'ધ્યા વ'દનાદિ તો નિત્યક્રમ" છે, વળી તે ચોગનું પણુ અગ છે 
માટે તે તો અવશ્ય કરવાં જોઇએ. આ ઉપરથી ઉપરના સૂત્રમાં જે 
શકા કરી છે કે મોક્ષનાં સાધનોનું અનુછાન કરવા સમય જ મળતો 
નથી એ વાત તદ્ન અસવ્ય છે. (૬૦) 


જે ચતુર્થ આશ્રમ છે તો તેનું વિધાન આ ઠેકાળે ક્રેમ 
કયું નથી ? 


ઝખિજારાચ વિષાનં વિશાન્તરવત્‌ ॥ 8૨ ॥ 


પદાથ$--(ચ) અને (જાસ્તિજારલ્‌) અધિકાર પ્રમાણે 
( વિધાનમ્‌ ) વિધાન થાય છે. ( વિચાન્સસ્વયૂ ) જેમ ખીજી વિદ્યા. 


ભાવાથ#--દરેક શાસ્રના પ્રતિપાધ વિષય જુદા જુદા હોય 
છે, માટે જે શાસ્રનો જે પ્રતિપાધ વિષય હાય છે તેનુ તે વિધાન 
કરે છે. તેમાં ખીજ વિષયની ચર્ચા હોલી નથી. બીન વિષયની ચર્ચા 
કરવાથી વિષયાન્તર થાય છે. ગાહસ્થ્ય પ્રકરણુમાં ગૃહસ્થને લગતા 


નિયમોની જ ચર્ચા હોય છે. માટે ત્તાયમાનો ૬ ત્રાણ્ઞાળર્િસિદ્રેને- 


મ. ૪ આ. ૧ર ૪રલે 


જ્રોળવાગ્‌ ઝાથસે તે ડેકાણું સન્યાસાશ્રમની ચચા નથી કરી તેમ 
તેનું' વિધાન પણુ નથી કર્યું” કારણુ કૈ તે ગૃહેસ્થાશ્રમીનુ' પ્રકરણુ છે. 
જયાં સન્યાસાશ્રમનુ' પ્રકરણુ આવે છે ત્યાં સન્યાસનુ વિધાન 
છે. જેમકે:-- 
જર્સસિયુલ્યુ સવો ભિષેજુઃ વ્રગાવન્સો ત્રવિળસિજ્છીમાનાઃ । 
જચાપરે શ્રાષયો મમી વિળઃ પરં જ્સગ્યોડસલત્ય માનશુઃ॥ 
ન જ્‌સેળા ન વ્રગચા ઘેન ત્યારેજ અસૃસત્વ માનશુઃ । 
પરેળ નાય તસિષ્ટિતં સુદાયાં વિષ્રાગઝલે ચચતચો વિકાન્સિ॥ 
વેમાઇતેસ પુરૂષ મદાન્સ માશિસ્યવબે સમસઃ વસ્તા । 
સમેવ વિજ્ત્વાતિયસ્યુ મેતિ સાન્યઃ પન્યા વિચલેડયનાય ॥ 
જ્યો પર્સેસ્જસ્યાઃ ચશોડપ્યયન માનસિસિ । 
પચમસ્સવ પવ, દછિલીયો ત્રજ્ઞચર્યાચાર્ય યી ઝવાવી । 
સલીયોડસ્યન્સ માત્માનમાચાવેજુછેડ્વશાય્યન્‌ સ્થ 
"ય પતે પુળ્યઝોજા મવસ્તિ। ત્રક્ાલંસ્ચોડણસત્વમેસિ ॥ 

આ બધે ઠકાણે સન્યાસાશ્રમતુ વિધાન છે અને ચાર 
આશ્રમ છે એનું પણુ સ્પછ વિધાન ડર્યું” છે. ક્રજ્ાલસ્શઃ એ પદ 
ખાસ સન્યાસાશ્રમને માથે છે. માટે મોક્ષ સાધનનાં અનુષ્ાન કરવાને 
માટે જેઇએ તેટલે સમય છે. અત: અપવર્ગ ને! અભાવ સિદ્ધ થઇ 
શકતે નથી. (૨૧) 


સન્યાસ-આશ્રમને માટે બીજુ પ્રમાણુ છે. 


સતારોપળા ટ્ાત્મન્યષસિવેષઃ ॥ £૨॥ 
પદાથ”$--( ઝાત્મત્તિ ) આત્મામાં (શમાસેપળાય) સમારાપ 
કરેલો હોવાથી ( અદ્રસિવેધ્વઃ ) પ્રતિષેધ નથી. 
ભાવાથ--જ્યારે ઉત્કટ વૈરાગ્ય આવે અને સ'ન્યાસ-આશ્ર- 
મમાં પ્રવિદ્ટ યવું હોય ત્યારે ગૃહસ્થે અથવા વાનપ્રસ્થે. 
પ્રાઝાપય્યાં સિસ્વ્યિ લયેવેર્સય્દ્રિળામ। 
આસ્મન્યન્નોન્‌ લમાસેન્ય નાણાળઃ પ્રગગેય્‌ પદ્ય | ૬-૨૪ 


"૪રેઢ ન્ધાચદ્રીન 


અગ્નિહોત્રાદિ કર્મનો આંત્મામાં સમારોપ કરી, સર્વ ધનને 
દાન તરીકે આપી ૬ઇ અને પ્રાજાપત્ય ધંછિ કરીને ખ્રાહ્યાણું સન્યાસી 
થઇ અપવર્ગ' મેળવવાનાં સાધનોમાં પ્રવૃત્ત થવું. આ પ્રમાણે ચતુર્થ 
આશ્રમને માટે પુષ્કળ પ્રેમાણ્‌। છે, માટે જે કોઇ એફ આશ્રમ 
અથવા ખે આશ્રમ અથવા ત્રણુ જ આશ્રમ માનતા હોય તે તેની 
ભૂલ છે. આશ્રમ તે! ચાર છે. અને અપવર્ગને મેળવવા માટે જે 
કત્વ્ય્નું વિધાન છે તેતુ' પાલન થઈ શકે છે માટે અપવર્ગને 
પ્રતિષેષ થઈ શકતો નથી. (૬૨) 


જે અસુમુક્ષુ અને સુસક્ષુ બધાને અગ્તહેત્ર મરણુ પર્યન્ત 
કરવાનો હેય તે 


વાત્રતયાન્સાનુપપસેશ્ર જજામાવઃ ॥ 8ર ॥ 


પદાથ$--(ચ ) અને (પાન્રચયાસ્સાગુપપશેઃ ) પાત્રચયની 
ઉપપત્તિ ન થઈ શકવાથી (જ્છામાવઃ ) પૂર્વફૃત કર્મના ફેળનેો 
અભાવ થશે. 

ભાવાથ $--જે અગ્િહેોત્ર કર્મ પરાયણુ હોય છે તે જ્યારે 
મરી નય છે ત્યારે તેના મૃતદેહની સાથે અગ્નિહોત્ર સ'બ'ધી ખધાં 
પાત્રો પણુ ખડકી ખાળી નાખવામાં આવે છે, અને કરેલાં કર્મના 
પ્રભાવે અગ્નિહોત્રીને પુનર્જન્મમાં સ્વર્ગની પ્રાસિ થાય છે. હુવે જે 
આ વિધાન સર્વસામાન્ય હોય તે પ્સજ્રસ વૈ સત્પૂર્યે ત્રાજણાળા અતુ- 
ચાના થિદ્ધાંતઃ પ્રગાં ત જામચન્લે જિ પ્રત્યા જારિવ્યામો ચેષાં 
નોડયમાત્માડયં જોય: દૃતિ તે ઇ;:સ પુશેવળાયાતસ થિતેવળાયાગ્ 
જોકેષળાયાશ્વ વ્યુસ્થાય સિક્ષાચર્થ અરસ્લિ। આ વિધાન સન્યાસને 
માટે છે. આ વિધાન પ્રમાણે જે સન્યાસી થઈ ગયો! હોય તેણે 
અગ્નિહાત્રનો ત્યાગ કરેલો હોવાથી સ'ન્યાસી જ્યારે મરી નાય છે 
યારે અગ્નિહોત્રનાં પાત્રનું ચચન તેના મૃત દેહ સાથે થઈ શકતું 
નથી, કારણુ કે તેણે તો અમ્િહોત્રનો ત્યાગ કરેલો હોય છે. તો 


અ. ૪ આ. $ ૪૨ 


તેનું પાત્રચયન કેવી રીતે થઇ શકે ?' માટે જેણું સન્યાસ ન લીધે 

હોય એવા અગ્ઞિહોત્રીને માટે જ પાત્રચયાંત કર્મ માનડું જેઈએ 
સ'ન્યાસીને માટે નહીં. જે સ'ન્યાસ્રીને તત્વસ્ઞાન થઇ ગ્યું છે તેને 
શાસ્રમાં ખતાન્યા પ્રમાણે મોક્ષ મળે છે અને તેણે પૂર્વ અવસ્થામાં 
કરેલા અગ્નિહોત્ર કર્મનું ફૂળ અપવર્ગમાં વિક્ષ ઉત્પન્ન કરી શકાતું 
નથી. કારણુ કે શાનારિઃ સર્ષજર્સાળિ મસ્સસાત્જુરલેડસન । તત્વસાન 
રૂપ અગ્નિ સર્વ સ'ચિત કર્મનો નાશ કરે છે. આથી સિદ્ધ થાય છે 
કે અપવર્ગ છે અને અપવર્ગ'ના સાધનોતું અતુષ્ઠાન કરવા માટે સમય 
પણુ છે. (૬૩) 


હુવે સૂત્ર. ૪-૧-૫૯માં શ'કા કરી છે કૈ આત્મામાં કલેશ 
સદૈવ રહ્યા કરે છે તો જ્યાંસુધી કલેશ છે ત્યાંસુધી અપવર્ગ ન મળી 
શકે. કલેશ વગર આત્મા રહી શકતો જ નથી માટે અપવર્ગ' નથી. 
એને ઉત્તર આપે છે. 


સુળુલસ્ય સ્વત્નાલરને વરેરામાવારપવર્સઃ ॥ £૨॥ 


પદા્થ$--(સુષત્તશ્ય) જેને સુષાપ્ત આવી હોય છે તેને 
(સ્યષ્સારર્શસે ) કોઇપણુ સ્વમ આવતું નથી તેથી (વજેશામાયાવ્‌) 
તે અવસ્થામાં કેક પણુ જાતને કલેશ રહેતો નથી માટે ( અવવમઃ ) 
અપવર્ગ છે. 

ભાવાથ $--આત્માની ક્લેશ વગરની સ્થિતિ જ નથી એ 
કહેવું અસત્ય છે કારણુ કે સુષુપ્તિ અવસ્થામાં આત્મામાં કલેશ 
હોતો નથી માટે સુષ્ાપ્તમાં જેવી ક્લેશ વગરની સ્થિતિ છે, તેવી 
સ્થિતિ અપવર્ગમાં પણુ આત્માને હોય છે માટે અપવગતું ખ ડન 
થઇ શકતું નથી. ક્લેશનાો અનુખધ સદૈવ આત્માને રહેતો નથી. 
જે કારણુથી ક્લેશ આત્મામાં થાય છે તે કારા ટ્રર થવાથી કલેશે। 
પણુ ટ્ર થઈ શકે છે. (૬૪ ) 


જ્શ્ફે ન્ધાયદરીન 
હેવે પ્રવૃત્તિના અત્તુખષ પણુ સદૈવ હેય છે તેથી અપવ્ઝ 
મળી શકશે નહિ. એ શ કાનુ સમાધાન ફરે છે. 


ન પ્રવુસિઃ પ્રતિલંષાનાય ફીનવરેરાસ્ય ॥ ૬૫ 


પદાથ $--(હીમય્છેશસ્ય) જે રાગ-દ્રેષ આદિ કલેશેથી 
રહિત થયો! છે તેની (ઘ્રૃષ્નિઃ ) પ્રવૃત્તિ (પ્રસિલંધાનાય ) પુન- 
જન્મને માટે (ન ) નથી. 

ભાવાથે:--જેનામાં અવિદ્યા, અસ્મિતા, રાગ, દ્વેષ અને 
અભિનિવેશ રૂપ કલેશે। નથી તેની પ્રવૃત્તિ મોક્ષ મેળવવા પ્રતિખ ધક 
થતી નથી આટલે કલેશ રહિત થયેલો તત્વજ્ઞાની પ્રવૃત્તિ કરતાં 
છતાં મોક્ષ મેળવી શકે છે. (૬૫) 


ક્લેશની પરપરા અનાદિ હોવાથી તેનો નાશ થઇ શકે નહિ 
એવી શકા આ સૂત્રમાં ડરે છે 


ત વરેરાન્સતેઃ સ્ગામાવિવનાત્‌ ॥ ૧8 ॥ 

પદાથ $--( વછેકાલન્સત્તેઃ ) ક્લેશેની સ'તતિ-પર'પરાને 
ઉચ્છેદ (ન) થઇ શકતો નથી (સ્વામાવિયઃત્વાવ ) સ્વાભાવિક હોવાથી. 

ભાવાર્થ $--કલેશે। પ્રવાહ રૂપે અનાદિ છે તેથી તેના નાશ 
થઇ શકતો નથી. માટે કલેશે સદૈવ રહે છે અને કલેશે। મોક્ષના 
પ્રતિબ ધક હોવાથી મોક્ષ મળી શકતે! નથી. એટલે અપવર્ગ' જેવી 
કોઈ વસ્તુજ નથી. (૬૬) 


ઉપરની શ'કાનું સમાધાન કોઈ આ પ્રમાણે કરે છે. 


પાઝીલ્યસેરમાવાનિવ્યત્વવત્‌ ચ્વામાવિષેવ્યનિય્યત્વણ 


18૭ ।॥ 


અ? ૪ આ. ૨ ૪૨૭૩ 


પદાથ $--( ઝસ્પશેઃ ) ઉત્પત્તિ (%્રાજ્‌ ) પહેલાં ( અમાવા- 
મિત્યત્યમ્‌ ) અભાવનુ' જેવું અનિવ્યત્વ છે તેવું (સ્વામાષિજે અષિ ) 
અનાદિ પદાર્થમાં પણુ ( સનિત્યટ્યમ્‌ ) અનિત્યપણું સંભવી શકે છે. 

ભાવાથ$--પ્રાગભાવ અનાદિ છે. ઉત્પન્ન થતા પદાર્થથી 
તેના નાશ થાય છે. દાખલા તરીકે ઘટ ઉત્પન્ન થયા પહેલાં જે એ 
ધઘટનેો અભાવ છે તે અનાદિ છે અને એ ધટ ઉત્પજ્ઞ થતા પહેલાં 
જે અભાવ હતો તે નટટ થયો. આમ અનાદિ પદાર્થનો પણુ નાશ 
થતો અનુભવમાં આવે છે. તો તેજ પ્રમાણે પ્રવાહ રૂપે અનાદિ 
કલેશેોના પણુ નાશ થઇ જાય છે. (૬૭) 


હુવે અનાદિ પદાર્થનો નાશ થાય છે એમાં બીને વાદી 
આ પ્રમાણું પણુ સમાધાન કરે છે. 


ઝળર્યાસતાડતિત્યત્વવટ્‌ વા ॥ ૧૮ ॥ 


પદાર્થ$--(વા) અથવા ( અળુદ્યામતાડસિત્યવળ ) પરમા- 
ણુએ। માં રહેલી અનાદિ શ્યામતા જેમ અનિત્ય છે, તેમ ફેલશ 
સ'તતિ પણુ અનિત્ય છે. 


ભાવાર્થ$--પરમાણુમાં જે શ્યામતા એટલે શ્યામરૂપ છે તે 
અનાદિ છે, છતાં જ્યારે એમાં અસ્િના સંયોગ થાય છે ત્યાર 
પરમાણુઓતું શ્યામ રૂપ નષ્ટ થઈ રક્ત રૂપ ઉત્પન્ન થાય છે. દાખલા 
તરીકે માટીમાંથી ધડો ખને છે ત્યારે તે કુદરતી માટી કાળી હોવાને 
લીધે કાળા હોય પણુ જ્યારે તેને ભઠ્ઠીમાં નાંખી પકાવવામાં આવે 
છે તે લાલ થઈ જાય છે. પરમાણુએ માં લાલ રૂપ આનન્‍્યા સિવાય 
તેમાંથી બનેલે। ધડો લાલ ન થાય એ સર્વ કોઇ સમજી શકે છે, 
માટે પરમાણુઓમાં જે અનાદિકાળથી કાળી' રૂપ હેતું તે અશિના 
સ'ચોગથી નણ થયુ' એમ માનવું જ રહ્યું. આજ પ્રમાણે તત્વજ્ઞાન 
ઉત્પન્ન થતાં અનાદિ ડ્લેશસ'તતિ પણુ નાશ પાસે છે. ( ૬૮) 


૪૨૪ ન્યાર્ચકરીન 


આ ખ'ને સમાધાન કોઇ એકદેશી નેયાયિકોનાં છે, ભાષ્યકારૈ 
તેમનું આ પ્રમાણે ખડન કર્યું છે. સળ: થુ અમો લિશ્યશ્યમ્‌ 
અસત્યસ્ય ચ। લશ અમાવે માવ્સમ્‌ | ઝના ₹ળુદ્યામસેસિ જેસ્ય- 
માથાથ્યુક્સમ્‌ | અર્થ:--નિત્યત્વ અને અનિત્યત્વ ભાવરૂપ પદાર્થના 
ધર્મ છે. અભાવમાં તો એ ગૌણુ છે, પરમાણુઓમાં શ્યામતા 
અનાદિ છે. આ માન્યતામાં કેોઇપણુ જાતત્તો હેતુ નથી માટે તે 
અપ્રામાણિક છે. આ ઉપરથી પ્રાગભાવ્નું તથા અણુ-શ્યામતાનું જે 
દૃષ્ટાંત આપ્યું છે તે સૂત્રકારના મતને અનુકૂળ નથી. 


જે ઉપરના ખ'ને સમાધાન સૂત્રકારને માન્ય ન હૉય તો 
સૂત્રકાર પોતે અનાદિ કલેશસતતિનેો નાશ કેવી રીતે માને છે? 
આ પ્રશ્નના સસાધાનમાં સૂત્રકારનો ઉત્તર આ પ્રમાણે છે 


ત શવસ્પતિતિસત્વા ₹મારીનાત ॥ 5૨ ॥ 


પદાથ $--(ન) પ્રાગભાવ અને અણુશ્યામતાનાં દાંતો યોગ્ય 
નથી (ચ) અને (રાટીનામ્‌ ) રાગ-આદિ કલેશે। ( ઉજ્સ્વતિમિસ- 
લ્લા) સકલ્પને લીધે થતા હોવાથી. 


ભાવાથ $--પ્રાગભાવમાં વાસ્તવિક નિત્યત્વ નથી અને 
પરમાણુમાં શ્યામતા અનાદિ નથી માટે એ ખ'ને દૃણાંતો ખોટાં છે. 
રાગદ્વેષ આદિ કલેશે। તે પદાર્થોને વિષે કરવામાં આવતા સ કલ્પોથી 
ઉત્પન્ન થાય છે. કોઇપણુ સ્રી આદિના શરીર માટે કેઇ સારી 
સ'કલ્પ કરે તે! તેમાં પ્રીતિ થાય છે અને કોક વૈરાગ્યવાળોા ખરાખ 
સ'ક૯પ કરે તો તેમાં તેને ૃણા ઉત્પન્ન થાય છે * આમ દરક ઝ્લેશે। 
સંકલ્પને આધીન છે અને સ'કલ્પ એ મિથ્યા જ્ઞાન છે. તત્વજ્ઞાન 
થવાથી સ'કલ્પરૂપ મિથ્યાજ્ઞાન નણ થાય છે અને સ કલપ નણ થવાથી 
રાગાદિક્લેશે પણુ ઉત્પન્ન થતા નથી. કારણુ નણ થવાથી કાર્ય 
ઉત્પન્ન ન થક શકે એ સ્વાભાવિક છે, 


અ. ૪ આ. ૨ ૪૨૫ 


રાગ, દ્રેષ અને સાહ એ અરસપરસ કારણુ રૂપે અને કાર્ય 
' અને છે. જેમાં મોહ હોય છે તે રાગી બને છે, ક્રોધી પણુ ખને છે. 
આ ડૈકાણે રાગ અને કેપનુ' કારણુ મોહે ખને છે. 


જેમાં રાગ હોય છે તેજ મોાહુ પાસે છે અને ક્રોધ પણુ કરે 
છે આ ઠેકાણુ મોડુ અને ક્રોધનું કારણુ રાગ ખને છે. 


આ પ્રમાણે એક બીજાનુ કાર્ય અને કારણુ ખને છે. તત્વ- 
સાન ઉત્પન્ન થતાં આ સર્વને! નાશ થઈ નાય છે. અને તત્વસાાનીને 
અપવર્ગ અર્થાત્‌ મોક્ષ મળે છે. (૬૯) 


₹સિગ્રનો ન્ચાયમ્યોનસ્વ સઝેસ્માવાપ્રચિલે ન્ચાયાળપ્રયાણે 
અતુર્માપ્યાયસ્ય પ્રશમમાફિ સવૃળેન્‌ 


પ૪ 


અચ ચતુમાપ્યાયસ્ય 
દિતીય્મા(જજમ। 


હેવે ચતુર્થ અધ્યાયનુ' ખીજુ" આહિંક શરૂ કરવામાં આવે છે. 

આ આહિંકમાં ૬ પ્રકરણે! છે. (૧) તત્વસ્ઞાનની ઉત્પત્તિતુ” 
પ્રકરણુ. (૨) અવયવાવયવિ-પ્રકરણુ. (૩) નિરયવ-પ્રકરણુ. (૪) 
બાહ્યાર્થભ'ગનિરાકરણુ પ્રકરણુ. (પ) તત્વસ્ાનવિવૃદ્ધિ પ્રકરણુ અને 
(૬) તત્વસ્રાન-પરિપાલન પ્રકરણુ. 

સ'સારમાં પ્રમેયો તો અનત છે પણુ એ ખધાતુ તત્વજ્ઞાન 
સોક્ષ મેળવવા માટે ઉપથોગી નથી. કીટ અને પતંગ આદિનું 
તત્વસાન મોક્ષ મેળવવામાં કઈ રીતે ઉપયોગી હોઈ શકે? મહર્ષિએ 
ફક્ત બાર જ એવાં પ્રસેચો બતાવ્યાં છે કે જેમાં મિથ્યાસ્ઞાન ઉત્પન્ન 
થવાથી સસાર કાયમ રહે છે અને તત્વસાન ઉત્પન્ન થવાથી સુક્તિ 
મેળવી શકાય છે. એ ખાર પ્રસેય પ્રથમ અધ્યાયના પ્રથમ આહ્ધિકના 
નવમા સૂત્રમાં બતાવ્યાં છે. 

આ ખાર પ્રમેચોનાં લક્ષણુ બાંધી આપ્યાં છે અને તેની 
પરીક્ષા પણુ કરી દીધી છે. હુવે એ પ્રમેય-વિષયક તત્વસ્ાન કેવી 
રીતે ઉત્પન્ન કરવું તે બતાવવું શરૂ કરે છે. મિથ્યાસ્નાન થવાનુ 
કારણુ દોષ હોય છે એ દેષે કયાં છે અને એને કેવી રીતે હૂર 
કુરવા તે સૂત્રકાર સમજાવે છે. દોષ દ્ર૨ થવાથી તત્વસ્તાન સહેલાઇથી 
ઉત્પન્ન થઈ શકશે. 


સિદ્ધાંત સૂત્ર. 


ટોષનિતિસાનાં તત્વસ્ઞાનાજજારતિકૃસિઃ ॥ ૨ ॥ 
પદાથ $--( ક્‌ોષતિમિસાનામ્‌ ) દોષને લીધે શરીર-આદિમાં 
“હું ગૌર છું' “હું બધિર છું' “હું અધ છું' ઈષાદિ અસત્ય જાના 
થાય છે ( સત્વક્ઞાનાત્‌) પણુ તત્વસ્ાન થવાથી ( બરંમાસતિગૃશિઃ ) 
એવી જાતને અહેકાર ટ્ર થાય છે. 


અ, ૪ આ. ૧૨ ૪૨૭ 


ભાવાથ$--આત્મામાં કોઈ જતવુ' રૂપ નથી તો તેને ગૌર 
કહેવો એ ખોટુ છે તેમ ખધિરત્ત આદિ પણુ ઇંદ્રિયના ધર્મ છે 
જતાં સિથ્યાસ્ઞાનને લીધે આત્મા ઈંદ્રિયના ધર્મોને પોતાના માની 
લે છે. હુવે ને શરીર આદિમાં તત્વજ્ઞાન અર્થાત્‌ સવ્યસ્રાન ઉત્પન્ન 
થાય તો તેને વિષય કરનાર અહંકારની નિવૃત્તિ થઈ નાય. (૧) 


રાગ આદિ રોષેોનુ નિમિત્ત શું છે? ને એ જાણી શકાય 
તો! નિમિત્તનો નાશ પણુ કરી શકાય અને ને નિમિત્તનો નાશ 
થાય તો નેમિત્તિક રાગ આદિ દોષોનો પણુ નાશ થઇ જાય, માટે 
દોષોનું નિમિત્ત બતાવે છે. 


ટોષનિનતિસ સપાજ્યો વિષયાઃ શવરપજતાઃ॥ ૨॥ 

પદાર્થ$--(સ્પાર્યઃ ) રૂપ આદિ (સિષયાઃ ) વિષયો 
(શઞોષનિમિશમ્‌ ) દોષના નિમિત્ત છે અને ( લજ્સ્વરુસાઃ ) વિષયે।માં 
ખોટા સ'કલ્પો કરવાથી રાગ-આદિ દે ઉત્પનજ્ઞ થાય છે. 

ભાવાથ $--રૂપ૫ આદિ વિષયો ઈચ્છાને ઉત્પન્ન કરે છે. ને 
વિષયોમાં સત્ય સ'કલ્પ કરવામાં આવે તો વિષયોનું સ્વરૂપ જાણી 
શકાય છે અને ખોટો સંકલપ કરવામાં આવે તો તેનાથી રાગ અને 
દ્રેષ આદિ દોષો ઉત્પન્ન થાય છે. માટે યોગ સમાધિ દ્વારા વિષયોના 
સ'ખ'ધિ તત્વસ્ઞાન મેળવવું જેઇએ કે, જેથી તેમાં ખોટા સ'કલ્પ 
થાય નહિ. સંસારી આત્મા વિષચોમમાં સદૈવ સ કલ્પ કર્યા જ કરે 
છે અને મિથ્યાજ સ“ક્લ્પ કરે છે તેથી રાગ આદિ દોષો જન્સે 
છે. વેદમાં લખવામાં આવ્યું છે કે લન્સે મનઃ સિવસવજસ્વમસ્તુ 
ચઝુર્યેટ્‌-૨૪-૬. મારૂં મન વિષયમાં સત્ય સ'કલ્પ કરનારૂં થાવ, જેથી 
મિથ્યાજ્ઞાન ટ્ર થાય અને હું મોક્ષના અધિકારી ખતું. (૨ ) 


કોઇપણુ સુંદર વસ્તુ નેવાથી માણુસનું મન તે તરક્‌ પરાણે 
ખે'ચાયછે. અને તે સુંદર વસ્તુ તરક્‌ રાગ ઉત્પનજ્ઞ થઈ જ જાય છે તેનો 
શે। ઉપાય? વિશ્વામિત્ર જેવા ત્રષિએમાં પણુ રાગ ઉત્પન્ન થયે 


૪૨૮ ન્યાચહર્સન 
હેતો, તે સાધારણુ માણુસની તો વાત જ શી? ગીતામાં પણુ કહે- 
વામાં આવ્યું છે કે ચંચઢ છિ તત? જીળ્ળ, પ્રમાચિ યળયય્‌ ₹૯ઇમ્‌ । 
સસ્ચાદદ સિત્રદં મન્ચે વાચોસ્વિ છુયુષ્જસત્‌॥ તે! રાગાદિ ઉત્પન્ન ન. 
થાય તેને માટે શે! ઉપાય છે? એ શ'કાના ઉત્તરમાં સૂત્રકાર જણાવે 


છે કે 
તજસ્તિસિસં ત્વવચગ્યસિસાનઃ ॥ ૨ ॥ 


પદાર્થઃ--(લસ્તિમિસમ્‌) રાગ-આદિ થવાનુ કારણુ (તુ) 
તે! (સવચક્યતિમાનઃ ) અવચવીમાં મિથ્યા અભિમાન કરવો તે છે. 

ભાવાથ $--સ્્રી-શરીર આદિ અવયવી પદાથ છે. તેની 
રચના જે કારણથી થયેલી છે તેના ખરા સ્વરૂપ ઉપર ધ્યાન નહીં 
આપતાં અતિશયોષ્તિ ભર્યા' તેનાં વર્ણન કરવામાં કવિએ પોતાનુ 
કુવિત્ત સમજે છે. એવાં કાવ્ય વાંચનાર પણુ તેમાં ખોટો 
અભિમાન અન્તાનતાને લઇને ધારણુ કરે છે, તેને લીધે રાગ ઉત્પન્ન 
થાય છે. અતિશયોક્તિ ભર્યા વર્ણનને શુભ સ'સ્રા અને યથાર્થ 
વિવેકભર્યા વર્ણનને અથવા દોષર્દનને અશુભસ સા મોક્ષ-શાસ્્રમાં 
કહેવામાં આવી છે. સુસુક્ષુ પુરુષોએ અશુભસ'સ્ાની ભાવના કરવી કે 
જેથી આત્મામાં રાગ ઉત્પન્ન થાય નહિ. 

શુભસ'સ્ાની ભાવના આ પ્રમાણે સુમુક્ષુ લોકે બતાવે છે. 
પુરુષની આના સખ'ધમાં શુભસ સ્ા-ભાવના:-- 


જ્રવત્યનમનિર્મજસસિસ્નશઝીેવમૂ। 

મેછેમવઃ ટસિખ્રમસ્સનમરાઇલાશી ચરિ॥ 
પિયા ત પર્રિમ્યલે તુણિલસિફયંગ્રીવની'। 
સદેમરિ યુલોડન્ચશા વિષમથાળયાળવ્યશામ્‌॥ 


પુરુષની ઓના સખ'ધમાં અશુભ સ સ્ા-ભાવના. 


અ. ૪ આ. ૬ ૪૨૯ 


લર્મતિમિસવાજ્રીય માંલાણજ પૂચપૂર્તિ 

અસ્ચાં ₹્ઝ્યાલિ ચો સૂટઃ પિશાચ: મસ્સતોડિયઃ ॥ 

આ પ્રમાણે સ્રીએ પણુ પુરુષના શરીરમાં શુભ અને અશુભ 
ભાવના વિષે સમજવું. સુસુક્ષુ આએ પુરુષના શરીરમાં અશુભ 
ભાવના કરવી નજેઇએ, અને કોઇ પણુ મુસુક્ષુએ પોતાના શરીરમાં 
પણુ અશુભ ભાવનાનુ' પરિશીલન કરવું નેઇએ. એમ કરવાથી 
શરીરમાં રાગ ઉત્પન્ન થશે નહિ. દ્વેષ ઉત્પન્ન ન કરવામાં પણુ શરી- 
રાદિ માટે અશુભ-સ'સાની ભાવના જ ઉપયોગી છે. 


આ પ્રમાણે અવચવીમાં મિથ્યાભિમાન દ્ર થવાથી રાગાદિ 
દોષ ઉત્પન્ન થતા નથી અને તત્વજ્ઞાન થવાથી સુક્તિ મેળવવાને 
માર્ગ સરલ થઈ જાય છે. ચોગશાસ્રમાં પણુ લખ્યું છે કે અમ્યાલ- 
વેરાન્યામ્યાં લસ્તિસેખઃ 1 ૨-૨૨. વિષય તરફે જવી વૃત્તિઓનેા 
નિરોધ અભ્યાસ અને વેરાગ્યથી થાય છે. (૩ ) 


ઇતિ તત્વજ્ઞાનાોત્પગતિ-પ્રક્રણુ સમાસ. 


હુવે અવયવાવયવિ-પ્રકરણુ શર્‌ કરે છે. જે કે આ પ્રેકરણુ 
બીન અધ્યાયમાં આવી ગયું છે તો પણુ પૂર્વ'પક્ષની કેટલીક સખળ 
યુક્તિઓ ખતાવી તેનું ખ'ડન કરવું એમાં સૂત્રકારના આશય હોય 
એમ જણાય છે. અવયવીમાં સુસુક્ષુએ અશુભ ભાવના કરવી એના 
કરતાં અવયવી તત્વત: નથીજ એમ કેમ ન સમજી લેવુ'? જે આ 
બધું નજર સમક્ષ દેખાઈ રહ્યું છે તે ખધું પરમાણુએના જુદા જુદા 
પુંજ છે અને પરમાણુ પણુ ખરી રીતે વિચાર કરતાં કશું જ નથી, 
એટલે સ્વઝમાં જેચેલા પદાર્થો મિથ્યા છે એમ જાણ્યા પછી જેમ 
તેને મેળવવા માટે કોઈ લાલસા રાખતું નથી તેમ જગતૂમાં જણાતા 
પદાર્થ મિથ્યા છે એમ જણાયા પછી તેને. મેળવવા કોઇને ઈચ્છા 
થશે નહિ અને રાગ-દ્વેષ પણુ થશે નહિ. આ હેતુથી પૂર્વ'પક્ષી 
પ્રથમ અવયવી હોવામાં સદેડુ ખતાવે છે. 


૪૩૦ ન્યાચદરાન 


વિચાડવિચારેવિષ્યાત્‌ વંરાયઃ ॥ ૨ ॥ 


પદાથ $--(વિવાડયિયાટેવિષ્યાન ) જ્તાનમાં દ્વિવિષપણું છે 
અને અસ્તાનમાં પણુ દ્વિવિધપણું છે માટે અવયવી હોવામાં (લજ્ઞયઃ) 
થાય છે. 

ભાવાથ $--અવચવી તરીકે જે જણાય છે એ સત્ય પણુ 
હોઈ શકે અને અસત્ય પણુ હાઈ શકે. કારણુ કે સંસારમાં સાચે 
પદાર્થ પણુ જણાય છે અને ખોટો પદાર્થ પણુ જણાય છે. ઝુવામાં 
પાણી સાચુ જણાય છે અને ઝાંઝવામાં પાણી ખોટું છે, છતાં જણાય 
છે. તેજ પ્રમાણે જે પદાર્થ ન જણાતો હોય તેમાં પણુ સત્ય અને 
અસત્યનો સ'શય થાય છે. જેમકે જમીનમાં પાણી હાય તે પણુ 
ઉપર પાણી જણુતુ' નથી અને જમીનમાં પાણી ન હોય તો! પણુ 
ઉપર પાણી જણાતું નથી. માટે અવયવી જણાતો હોવા છતાં એમાં 
સ'શય છે કે અવયવી છે કે નહિ? (૪) 


સૂત્રકાર ઉપરના સ શયને દ્ર કરે છે. 


લલ્સરાયઃ વૂવેદ્ેલુ્રસિર્ત્વાત્‌ ॥ ૫ ॥ 


પદાથેઃ--( તથ્તકાયઃ ) લર્તિન્‌ અવયવીમાં અતકાય: સ ફાય 
જરા પણુ થઇ શકતો નથી કારણુ કે ( પૂવેછેસુત્તિસ્ત્વાત ) 
અધ્યાય ખીન્નમાં અવયવીને સિદ્ધ કરવા આપેલા હતુ પ્રસિદ્ધ છે. 

ભાવાર્થ$--સશય ત્યારે જ થઈ શકે કે જ્યારે અવયવીને 
સિદ્ધ કરનારા હેતુએ ન હોય પણુ એ હેતુએ તો પ્રસિદ્ધ છે. અને 
તે ખીજ અધ્યાયની અ'દર સમન્વ્યા છે. જ્યાંસુધી એ હેતુઓતુ' 
ખડન નથી થયુ ત્યાંસબી અવયવી નથી અથવા એમાં સ'શય છે 
એમ કેઇ કહી શકે નહિ. કેવળ સાધારણુ ધર્મ હોવો એ કઇ 
સશયનુ કારણુ નથી, વિશેષ જાણુવાની કશ્છા થતી હોય અને તે 
ન મળતો હેય તો જ સાધારણુ ધર્મ સશયતુ' કારણુ ખને છે. (પ) 


નમઃ ૪ આ. ૧ ૪૩૧ 


અવયવોની અ'દર અવયવીની વૃત્તિ સંભવી શક્તી નથી એ 
સ'ખધી શકા ખતાવે છે. 


યૃસ્યનુપપત્તેરષિ તરિ ન સદાયઃ ॥8॥ 

પદાથ$--(લરિ અપિ ) તોપણુ (થુસ્યઝુપવસેઃ ) અવયવોમાં 
અવયવીની વૃત્તિની સિદ્ધિ થઈ શકતી ન હોવાથી ( હફાયઃ ) સશય 
(ન) નથી. 

ભાવાથ$--અવયવેોમાં અવયવીનું હોવાપણું કોઇપણુ રીતે 
સિદ્ધ થઈ શક્તું નથી માટે અવયવી જેવી કેઈપણુ વસ્તુ જ નથી. 
જ્યારે અવયવીનેો અભાવ સ્પષ રીતે સમજી શકાય છે તો પછી 
અવયવી હોવામાં સ'દેહુ માનવો એ યોગ્ય જ નથી. અભાવને 
નિશ્ચય ભાવના સશયને। બાધક હોય છે. (૬ ) 


તમે અવયવીને। અભાવ કેવી રીતે સિદ્ધ કરો છે? તે જણુવે।. 
એવા સિદ્ધાંત પક્ષવાદીના કથનમાં પૂર્વ પક્ષનું આ સૂત્ર છે. 


ઝત્લ્નેવેશાવુસિલ્યાર્વયવાનાસવચવ્યમાવઃ ॥૭ ॥ 
પદાર્થ$--( અવયવાનામ્‌) અવયવોમાં (રુત્સ્સેમ વેજ સિ- 
ત્વાવૂ) સ પૂર્ણ અવચવી રહે છે કે એક દેશથી રહે છે આ બે 
વિકલ્પનો ઉત્તર થઈ શકતો ન હોવાથી ( અવયવ્યમાવઃ ) અવયવી 
નથી એ સિદ્ધ થાય છે. 
ભાવાથ$--શું એક એક અવયવમાં અવયવી સ'પૂણતાથી 
રહે છે? જે કહો કે હા, તો તે સ'ભવી શકેજ નહીં કારણુ અવ- 
ચવ અને અવયવીતું પરિમાણુ જુદું હોય છે: અર્થાત્‌ અવયવી મોટો 
હોય છે અને અવયવ નાનો હોય છે. જેમકે શાખા એ વૃક્ષને 
અવયવ છે તો શાખા નાની છે અને વૃક્ષ મોટું છે, માટે એકજ 
શાખામાં વૃક્ષરૂપ અવયવી સ'પૂ્ણુ'પણુ રહી શકે નહિ. % 
જે કહા કે એક અવયવમાં અવયવી અસ્નુક જ ભાગે રહે છે 
તે તે પણુ ઠીક નથી કારણુ કે આધારભૂત અવયવો કરતાં અવયવીના 


૪૩૨ ન્યાયદરોન 


જુદા ભાગ કે અવયવો હોતા જ નથી, માટે એક અવયવમાં અવયવી 
એક ભાગે અથવા એક દેશે કરીને રહી શકતે નથી. આ બે રીત 
સિવાય અવયવોમાં અવયવીને રહેવાની કે!ઇ ત્રીજી રીત જ નથી 
માટે અવચવી નથી એમ માનવુ નેઈએ. (૭ ) 


પૂર્વપક્ષને દહ કરનાર આ ખીજુ' સૂત્ર છે. 


તેળુ ચાવૃસેરવયવ્યમાવઃ ॥૮॥ 


પદાર્થ$--(૨) અને (લેણ) બીજા અવયવોમાં પણુ 
(અછૃશેઃ ) ન રહેતો હોવાથી ( અવયવ્યમાવઃ ) અવયવી નથી. 

ભાવાથ$--જેમ એક અવયવમાં અવચવીની વૃત્તિ ખની 
શક્તી નથી તેમ ખીજ અવયવોમાં પણુ અવયવીની વૃત્તિ ખની 
શકતી નથી. કૈઇપણુ કાર્ય દ્રવ્યતુ' કારણુ એક દ્રવ્ય હોતું નથી. 
અનેક કારણુ દ્રવ્યોથી એક કાર્ય દ્રય બને છે એ પ્રસિદ્ધ છે. અવ- 
ચવોમાં અવચવીની વૃત્તિ ભલે ન ખની શકે છતાં પણુ અવયવી 
સ્વત'ત્ર છે એમ કેમ માની ન શકાય? એને ઉત્તર એ છેકે ને 
અવયવી દ્રતવ્વને અવયવોની જરૂર ન હોય તો! અવયવી નિત્ય થઇ 
જાય, કારણુ કે અવયવોના વિભાગથી અથવા નાશથી અવયવી નાશ 
પામતો જેવામાં આવે છે. હુવે જને અવયવે। સાથે અવયવીને। કશે। 
સ'બ'ંધજ નહોય તો અવયવીના નાશતું કારણુ ન રહેતાં તે નિત્ય 
ખની નાય. શું ઘટ રૂપ અવયવી નિત્ય છે? નહં જ; માટે અવયવી 
સ્વતત્ર નથી. જ્યારે અવયવી સ્વત'ત્ર નથી અને અવયવોમાં પણુ 
નથી તો એ સિદ્ધ થાય છે કે અવયવી જેવો કોઇ પદાર્થ જ નથી. 
એમાં કશે સદેહુ જ નથી. (૮) 


વળી અવયવે। કરતાં અવયવી જુદ્દે અતુભવી શકાતો નથી 
એ ખાખબત આ સૂત્રમાં પૂર્વ પક્ષવાદી સમજાવે છે. 


જાગ. ૪ આ. ૨ ૪૩ 


 - જૂમશ્‌ ચાવચવ્વેમ્શોડયરેઃ ॥૧॥ 


હ “_પદાર્થ$--(ચ) અને (અવયથવેમ્વઃ ) અવયવો કરતાં 
“ (જૂશજ્‌) ભિન્ન અવયવીની કયાંય પણુ ( બકૃઃસેઃ ) વૃત્તિ ન હોવાથી. 

ભાવાથ $--અવયવો કરતાં બીજે ફોઈ પણુ ઠેકાણું અવયવી 
વિદ્યમાન છે એવું અનુભવમાં આવતું નથી. આ અવયવો છે અને 
આ અવયવી છે આવુ પૃથક્‌ ગ્રહેણુ થતું જ નથી માટે અવયવી 
નથીજ એમ માનવું યોગ્ય છે. (૯ ) 


ત્યારે અવયવ અને અવચવીનો તાદાત્સ્ય સંબધ માનીએ 
તો? આ શાના સ'બ'ધમાં પૂર્વપક્ષ તરફનું સૂત્ર. 


ને સાવચવ્યવયવાઃ ।૨૦॥ 


પદાર્થ$--(ચ) અને (અવવવ્યવયવાઃ ) અવયવી એજ 
અવયવે। છે એમ (ન) ખની શકે જ નહોં. 

ભાવાથેઃ--અવયવી પોતે જ અવયવો છે એમ કેમ માની 
શકાય? પોતે પોતાનો આધાર કેઇ દિવસ ખની શકેજ નહિ. 
આધાર અને આધેય જુઠા જ હોય છે. નટ નાચવામાં ગસે તેટલે 
હોશીયાર હોય તોપણુ પોતાના ખભા ઉપર ન જ ચડી શકે. આ 
ઉપરથી એ સિદ્ધ થાય છે કે અવયવો અને અવયવીને। “ તાદાત્મ્ય 
સ'બ'ધ' પણુ નથી. માટે અવયવી નથી એમ જ માનવું યુક્તિસ ગત 
જણાય છે. જ્યારે અવયવી જ નથી તો તેમાં શુલ અને અશુભ 
ભાવના વગર રાગ અથવા વૈરાગ્ય પણુ ખની શકતાં નથી. અને 
પરિણુસે સ્ુક્તિ જેવી પણુ કોઈ વસ્તુ અથવા અવસ્થા સિદ્ધ થઈ 
શકતી નથી. (૧૦) 


સૂત્ર ૬ થી ૧૦ સુધી અવયવીના સ'બ'ધમાં જે પૂર્વપક્ષ કયો 


છે હલે તેનો ઉત્તર સિદ્ધાંતવાદી આપે છે. 
પપ 


"૪૩૪ ન્યાચદરાન 


રપશ્ઃ ॥ ૨૨1 


પદાથ'$--( વયર્તર્મન() એકની અદર ( સેર્ામાવાત) ભેદ 
ન હોવાથી ( સેર્જાન્ટ્પયોનાગુવપસેઃ ) ભેદ બાધક શબ્દને પ્રયોગ 
કરવો યોડ્ય ન હોવાથી (રફ ) આગળ કરૅલે। પ્રશ્ન ઠીક નથી. 


જ #“" 


ભાવાથ --સૂત્ર ૭ માં જે વિકલ્પ કરવામાં આવ્યા છે તે. 
હીક નથી. શું એક એક અવયવમાં અવયવી ( કૃત્સ્તતાથી ) સ'પૂરણું- 
તાથી રહે છે ? આ પ્રશ્ન અભિજ્ઞ એક વસ્તુમાં સંભવી શકે નહો 
અર્થાત્‌ અવયવીને સપણ" (આખે) કહી શકાય નહી કારણુ કે 
મુત્સ્ન (સ'પૂર્ણુ ) શખ્દ ભેદવાળામાં જ પ્રયોજાય છે, અખંડ એક 
પદાર્થમાં નહો. 

તેમજ અવયવી અવયવમાં એક દેશથી રહે છે એમ પણુ 
કેડી શકાય નહિ કારણુ કે એને કાસ્ણુ સિવાય બીન કોઇ એક 
દેશ જ નથી. અસુક પદાર્થ અસુકમાં એક દેશથી રહે છે એવા 
પ્રચોગ ભેદવાળા પદાર્થ માં જ થઇ શકે છે. 

અતેજસ્ય અક્ષેવતા દિ જાત્સ્સ્ચે સસુવાચિનાં વિ્તસસ્વસેજરે- 
મત્ય, ન તર પજસ્ચ લત્સંમવઃ | ૬તિ સિશ્યનાથઃ । 

અનેકાત્મક વસ્તુની અરેષતા એજ કાત્સ્ન્ય ( સ'પૂર્ણું'તા ) 
છે અને સસુદાયવાળી વસ્તુને. અસ્રુક ભાગ એ એક દેશ કહેવાય 
છે. આ બને વિકલ્પ અખડ એક પદાર્થમાં સ'ભવી શકે નહિ. 
માટે આગળ જે અવયવીના સખ'ધમાં વિકલ્પ કર્યા છે તે અસત્ય 
છે. (૧૧ ) 


પૂર્વપક્ષવાદીના વિક#પ અસત્ય છે તેને માટે બીજી યુક્તિ 
પણુ આપે છે. 


ઝાવચવાન્સરામાવેડવ્યશસેરફેલુઃ ॥ ૨૨ ॥ 


યમ. ૪ આ.ર ૪૩૫૫ 


પદાથ $--( અવચવાન્સરમાથે અપિ ) અવયવીને આધારરૂપ 
ગવયવેો સિવાય બીજા અવચવે। ન હોવાથી ( જયુસ: ) અવયવી ન 
હોવા જેઇશે, એ ( અજ્ેસુઃ) હેતુ પણુ ખોટે છે. 


ભાવાથ--અવયવીને આધારરૂપ અવયવો સિવાય ખીજ 
અવયવો ન હોવાથી અવયવોની અદર તે રહી શકે નહિ એ કહેવું 
અસત્ય છે. આધારરૂપ અવયવોમાં અવયવી ખીજા અવયવે ન હાય 
તોપણુ રહી શકે છે. જેમકે ઘટમાં ઘટત્વ વગર અવયવે પણુ રહે 
છે. ઘટમાં ઘટત્વ અસ્ુક ભાગથી રહે છે એમ કહેવાતું નથી તથા 
શું ઘટમાં ઘટત્વ આખું રહે છે? એવે પ્રશ્ન પણુ કોઈ કરતું નથી. 
અસ, તેજ પ્રમાણ અર્થાત્‌ ઘટમાં જેમ ઘટત્વ રહે છે તેમ અવય- 
વામાં અવયવી રહે છે. 


અથવા અવયવોમાં અવયવી આશ્રયાશ્રિતભાવથી રહે છે. 
અવયવે। આશ્રય છે અને અવયવી આશ્રિત છે. માટે કૃત્સ્નતતા અને 
એક દેશના વિકલ્પ કરવા કેકઈપણુ રીતે યોગ્ય નથી. આ ઉપરથી 
સિદ્ધ થાય છે કે અવયવી છે અને સુમુક્ષુ પુરુષોએ અવયવીનેા 
અભિમાન કરવો નહિ તેમ રૂપ આદિમાં ખોટા સકલ્પો પણુ 
કરવા નડ. (૧૨) 


હવે “ નજ અવયવી ન હોય તો કેઇ પણુ વસ્તુનું ગ્રહૂણુ થઈ 
શકે નહિ.' એવું અવયવીના સમર્થનમાં આગળ કહેવામાં આવ્યું 
છે, તેનું પૂર્વપક્ષી અહોં ખંડન કરે છે 


જેરાલમૃષે તૈસિરિજોપજઝવ્ષિવત્‌ તટુપજસ્ષિઃ ॥ ?૨ ॥ 


પદાથ --(જેશલસૂણે) કેશના ઢગલામાં ( કેસિસ્વિતિવઝ- 
ક્વિવત્‌) આંખના રેગવાળાને જેમ પ્રત્યક્ષ સ્ઞાન થાય છે. તેમ 
( લઝુપજસ્ષિઃ ) અવયવી ન હોય છતાં અવયવોના સમૂહનું ચાક્ષુષ 
પ્રત્યક્ષ થઈ શકે છે 


૪૩૬ ન્યાચદરરોન ” 


ભાવાથ $--જેમ મોતીયા આદિ રોગથી શ્વેડું' દેખત! 
માણુસને એક્વાળ દેખાતો નથી પરંતુ ને વાળના સોટો ઢગલે 
પડ્યો હોય તો તે તેને નઈ શકે છે, તેમ એક ' પરમાણુ આંખથી 
ન જોઈ શકાય એ માનવું ચોગ્ય હોવા છતાં પરમાણુઓને સમૂહ 
પણુ ન દેખી શકાય એ માનવું ચોગ્ય નથી. એક પરમાણુ ન 
દૈખાય પણુ તેનો મોટો સમૂડ બની ગયો હોય તો તે સહેલાઇથી 
જોઈ શકાય છે. માટે અવયવાથી એક અવયવી ખને છે એમ માનવાની 
ક૨ી જરૂર નથી. જે જે આંખથી જેઈ શકાય છે તે બધે. પરમાણુ- 
ઓને સુંજ છે. અવયવી નથી, માટે “ અવયવી ન હોય તો કેઇનું 
ગ્રહૂ્ણુજ ન થાય' એ કથન ખોઢુ' છે. (૧૩) 


સમાધાન સૂત્ર. 
વિષયત્રણળસ્ય તથામાવો નાવિષચે પ્રગૃતિઃ ॥૬૨॥ 


પદાથ $--( સ્વલિષચાનસિત્રસેળ ) પોતપોતાના વિષયને 
અતુસરીને જ (૬સ્ત્રિયસ્ય ) ઇન્દ્રિયને ( પઝુમન્ર્માવાથ્‌ ) પટુભાવ 
અને મ'દભાવ હોય છે અને તેને લીધે ( ચિષચત્રટૂળસ્ય ) વિષયના 
સાનમાં પણુ પટુમ દભાવ આવે છે ( જથિષયે' ) અવિષયમાં (પ્રય) 
ઇંન્દ્રિયાની પ્રવૃત્તિ થઈ શકતી (ન) નથી. 

ભાવાથડ$--ઈદ્રિયાથી જે સ્પછ, સ્પણતર અને સ્પણતમ 
સાન થાય છે, તે ઇંદ્રિયાના પોત પોતાના વિષચેમાં.જ થાય છે. 
ઇદ્રિય ગમે તેટલી પટુ હોય તાપણું પોતાનો જે વિષય ન હોય 
તેતે તો ન જ ગ્રહેણુ કરી શકે. ગધનુ' ગ્રહણુ તો આંખથી કદિપણુ 
થઈ શકશે નહિ, કારણુકે ગંધ આંખોનો વિષય જ નથી. આંખ 
ગધને ગ્રહુણુ ન કરી શકે એમાં આંખની નિ લતા કહી શકાય 
નહિ. વૈમિરિક ( આંખના રોગવાળા) ની આંખ એક કેશને ન 


અ, ૪ આ. ૨ ૪3૭ 


જોઇ શકે અને કેશના રાશિને જેઈ શકે એ સ'ભવી શકે છે કારણુ 
જે, જ્ેશને જેવું એ આંખને વિષય છે. કેશ અવયવી છે તેથી તે 
અવીન્દ્રિય નથી. માટે ઇંદ્રિયોને પટ્ઠુમ'દ ભાવ પોત પોતાના વિષયને 
લગતો જ હોઈ શકે. 


પરમાણુએ તે ઈંદ્રિયાના વિષય જ નથી, એ તે! અવીન્દ્રિય 
જ છે, માટે પરમાણુઓનોા સમૂહ પણુ અવિષય જ રહેશે. એક 
પરમાણુમાં ચક્ષુર્ાહ્ય થવાની ચોગ્યતા નથી તો તેના સમૂહમાં 
ચશ્ષુર્પાહ્ય થવાની યોગ્યતા કયાંથી આવી શકે? એક આંધળો માણુસ 
દેખી શકે નહીં તો શું સો અથવા હજારો આંધળાએ ભેગા મળી 
દેખી શકશે? નહીં જ. એક રૈતીના કણુમાં તેલ આપવાની શક્તિ 
નથી તેો। રેતીના સમૂડુમાં પણુ તેલ આપવાની શકિત નથી એમ 
સૌ કોઈ સમજી શકે છે. માટે એક પરમાણુ અદશ્ય છે તો તેને 
સમૂડુ પણુ અદૃશ્ય જ રહેશે અને પરિણામે કોઈનું પણુ પ્રત્યક્ષ 
જ્ઞાન થશૈ નહિ માટે અવયવે।માંથી અવયવી ઉત્પન્ન થાય છે એમ 
માનવું જ જેઇએ. અને અવચવીતું જ ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થાય છે. 
અવયવી એ અવયવેોથી જુદું દ્ર્ય છે અને અવયવોમાંથી તેની 
ઉત્પત્તિ છે. આજ કારણુથી આગળ જે કહેવામાં આવ્યુ છે કે નને 
“અવયવી ન હોય તે કેઈનું પણુ ગ્રહુણુ થંદઇ શકે નહિ.? એ 


રૂ 


સત્યજ છે. 


ભાષ્યકાર લખે છે કે:--વંચયયાત્ર વિષય ર્સિ ચે, સંચ- 
ચસ સંચોમમાવાજ્‌ યચ્ચ ચાયીસ્ત્રિયસ્ચાપ્રદળાય્યુય્સમ્‌ | જે કહે 
જે સ'ચય અર્થાત્‌ સમૂહુતું ગહણુ થાય છે અને તેજ ઇંદ્રિયનો વિષય 
છે, તો તેનો જવાબ એ છે કે સ'ચચ અથવા સમૂડ એ સચોગતુ' 
નામ છે અને અલીન્દ્રિય દ્રબ્યના સોગ પણુ અલીન્દ્રિય જ હોય 
છે, માટે અતીન્દ્રિય દ્રજ્યાના સ'થોગ પણુ પ્રત્યક્ષ થઈ શકે નહિ. 
તેથી અવયવી રૂપ દ્રવ્યની ઉત્પત્તિ માનવી જેઇએ. અવયવી દ્રન્‍્યની 
ઉત્પત્તિ હોવી બતું નામજ આર'વાદ છે, ( ૧૪ ) 


૪૩૮ ન્માયદરોન 


જે યુક્તિ અવયવી ન માનવામાં પૂર્વપક્ષવાદીએ આપી છે 
તેજ ચુકિત અવયવે। માનવામાં પણુ આપી શકાય, એ વાત આ 
સૂત્રમાં સિદ્ધાંતવાદી તરફથી આપવામાં આવે છે. 


ઝવચવાવયવષલર્‌શ્ષેલ માપષજયાત્‌ ॥ ૨૫ ॥ 


પદાર્થ$--(સ) અને (૫વમ્‌) એ પ્રમાણે તો ( આ પ્રજા) 
અભાવ પર્યત ( અવયવાવયવપ્રલફઃ ) અવયવના અવયવ અને તેના 
અવયવ એ પ્રમાણે પ્રસંગ થયા જ કરશે. 

ભાવાથ --ધારો કે “ઘટ' અવયવી નહીં પણુ અવયવ જ 
છે, તો તેમાં પણુ એમ પૂછી શકાય કે શું' ધટ રૂપ અવયવ પોતાના 
અવયવોના દરેકમાં સ“પૂર્ણુંતાથી રહ્યો છે કે તે કોઈ એક ભાગથી 
રહ્યો છે? જે અવયવોમાં ઘટ રૂપ અવયવ રહ્યો છે તે સિવાય બીન્ન 
ધટના કયા અવયવૉ છે? આને ઉત્તર મળી શકે તેમ નથી, આથી 
ઘટની વૃત્તિના અભાવ થવાથી તેના અવયવોને પણુ તેજ રીતે 
અભાવ માની શકાશે, અને તેના અવયવોમાં પણુ તે જ પ્રસંગ 
લગાડી શકાશે, એટલે આ પ્રસગ અભાવમાં જઇ વિરમશે અને અભાવ- 
માંથી જગતૂની ઉત્પત્તિ થવી એ તો અસ'ભવ જ છે. વળી ભાવ રૂપ 
પ્રતિયાગી વગર અભાવતવું પ્રત્યક્ષ થઈ શકતું જ નથી, જે દર્શનના 
વિષયને। જ અભાવ હોય તો તે (અવયવી) દરેક અવયવમાં સ'પૂણુંતાથી 
જ રહે છે કે એક ભાગથી ર આવે વિકલ્પ જ અયોગ્ય થઇ પડે છે. 
આશ્રય વગર વિકલ્પ સ'ભવી શકે જ નહીં, માટે જે આગળ કહેવામાં 
આવ્યું છે કે “અવયવી વગર કોઇનું પણુ ગ્રહુણુ થઇ શકે નહિ, 
એ ખરાખર કહ્યું છે. (૧૫) 


ખરી રીતે જેતાં તો સર્વનો અભાવ પણુ સંભવી શકતે 
નથી. એ વાત સિદ્ધાંત-વાદી આ સૂત્રમાં સમનવે છે. 


ન પય: ઝળુલરાવાત્‌ । ૨૬ 


૫, ૪ આ. ૨ ૪૩૯ 


પદાથ --( અળસષ્ટાવાલ્‌ ) પરમાણુઓની સિદ્ધિ થઇ શકતી 
હોવાથી (%્રજયઃ ) સર્વના અભાવ (ન) નથી. 

ભાવાથેઃ--કોઇપણુ વસ્તુ તુટતાં તુટતાં જ્યાં તુટવાની યોગ્યતા 
ન રહેવાથી ન તુટી શકે ત્યાં તુટવા રૂપ કિયાની 'સમાસિ માનવી 
નેઇએ. અને તેને જ પરમાણુ માનવું નેઇએ. જે તુટવા રૂપ ક્રિયાની 
પરંપરાને અનત માનવામાં આવે તો દરેક પદાર્થમાં અનત 
અવયવો છે એમ માનવું પડે અને પરિણામે હિમાલય અને રાયના 
દાણાનું પ્રમાણુ સરખુ માનવું પડે. વળી કોઇને નાના મોટા-પણુ માની 
શકાય નહીં. કારણુ કે બધામાં અનત અવયવે।' છે. ચલો નસાણ્વીયો 
ડાસ્તિ તં વરમાળું પ્રઞક્મછે। જેના કરતાં બીજી કોઇપણુ સૂક્ષ્મ 
દ્રવ્ય ન હોય તે જ પરમાણુ છે. આ પ્રમાણે સર્વ જન્ય પદાર્થનું 
પરમ કારણુ પરમાણુએ સિદ્ધ થતાં હોવાથી સર્વનો અભાવ સિદ્ધ 
થઇ શકતો નથી. અર્થાત્‌ સર્વશૂન્યતા-વાદ અસવ્ય છે. (૧૬ ) 


તુટવા રૂપ ક્રિયાની પરપરા કયાં અટકે છે, તં સૂત્રકાર આ 
સૂત્રમાં સમજાવે છે. 


પરં વા જુરેઃ ।૬૨૭।। 
પદાર્થ$--(ઘા ) અથવા (ગરેઃ ) દ્રયણુકથી ( વસ્ત્‌ ) આગળ 
તુટવા રૂપ કિયાની વિશ્રાંતિ થાય છે. 
ભાવાથ $--દ્રયણુક તુઢીને પરમાણુઓ થઈ જાય છે અને 
પરમાણુ નિરવયવ હોવાથી તુટી શકતાં નથી માટે ગ્નટિ પછી આગળ 
તુટવા રૂપ કિયા બધ પડે છે. એટલે પરમાણુએ નિત્ય છે. અને 
તેમાંથી અવયવીઓ ખને છે. એ ન્યાયશાસ્ને સિદ્ધાંત છે. (૧૭ ) 


ઇતિ અવયવ અને અવયવીનુ' પ્રકરણ સમાસ. 


હેવે પરમાણુએને નિરવયવ તરીકે સિદ્ધ કરનારૂં પ્રકરણુ શરૂ 
કરે છે. 


૪૪૦ ન્યાસદરીન 


પરમાણુ પણુ અવયવ-રહિત થઈ શકે નહોં એસ માનનાર 
આતુપલ'ભિક એટલે શૂન્યવાદી પરમાણુ સાવચવ હોવામાં હેતુ આપે છે. 


ઝાજાશવ્યતિમેલાત્‌ તર્તુપપસત્તિઃ ॥ ૨૮ ॥ 


પદાર્થ $--( આજાશવ્યસિસેય્‌ાય્‌ ) પરમાણુએમાં આકારને 
પ્રવેશ હોવાથી ( સહ્સુપવસ્તિઃ ) પરમાણુઓમાં નિરવયવત્વની સિદ્ધિ 
થઈ શકતી નથી. 

ભાવાથ $--પરમાણુની અદર અને ખહાર આકાશ સમા- 
વિષ્ઠ છે. કારણુ કે આકાશ સર્વગત છે. જેમાં આકાશ હોય તે 
સાલયવજ હોય. આ હેતુથી પરમાણુ પણુ સાવયવ છે અને સાવચવ 
હોવાથી તે અનિત્ય ઠૅરે છે અને છેવટે સર્વશૂન્યત્વની જ સિદ્ધિ થાય છે. 
(૧૮) 


પૂર્વપક્ષ તરફ્થી બીને હેતુ આપે છે. 


ઝવાકાલવમલત્વે વા ॥ ૨૨ ॥ 
પદાર્થ$--(વા) અથવા ( આજાકાશમેનલસ્વમ્‌ ) આકાશને 


અસર્વગત માને. 

ભાવાર્થ$--જે પરમાણુની અદર આકાશ ન માને તે 
આકાશ સર્વંગત થઈ શકશે નહિ. નેયાયિકો આકાશને સર્વંગત માને 
છે માટે તેમણે આકાશને પરમાણુઓમાં પણુ માનવું જોઇએ. અને 
એ માનવાથી પરમાણું નિરવયવ રહી શકતું નથી. માટે પરમાણુ 
સાવયવ ઠૅરે છે. ( ૧૯ ) 


સમાધાન-સૂત્ર. 


ઝન્લવણિશ્ર વાયદ્રડ્ય્ય જારળાન્તરવચનાર્‌- 
જાયે તટમાવઃ ॥ ૨૦ ॥ 


અ. ૪ અ. ૨ ૪૪1૧ 


પદાથ$--(શ) અને (મત્ત: ) અદર (વરઃ ) ખહાર 
એ વાચકે શખ્દ (જાર્યત્ર્ડ્યસ્ય ) કાર્ય દ્રવ્યના ( જારળવનનાર્‌ ) 
કારણુ દ્ર્ય કહેવાય છે માટે (અજ્ર્થે ) જે અકાર્ય' દ્રવ્ય છે તેમાં 
(લટ્્‌માવઃ ) અન્તર્‌ અને ખહિર્‌ શખ્દના પ્રયોગનો અભાવ છે. 


ભાવાથ $--અન્તર્‌ અને ખહિર્‌ આ ખને શખ્દો કાર્યદ્રવ્યતા 
કારણુ દ્રવ્ય વાચક શખ્દો છે. અન્તર્‌ ( અદર ) એ ખહારના અવયવથી 
હ'કાયલે અવયવ અને ખહિર્‌ (ખહાર ) અ'દરના અવયવને ઢાંકનાર 
ખહારનોા અવયવ. આવા શખ્દના પ્રથોગે। કાર્ય દ્રવ્ય માટે પ્રયોજાય 
છે, નિત્ય માઢે નહિ. પરમાણુ નિત્ય છે. એને કેઈ પણુ અવયવ 
નથી કારણુ કે થતો નાલ્યતસમસ્તિ ત ઘરમાળુઃ | જેના કરતાં વધારે 
નાનું કોઈ પણુ ન હોય તેજ પરમાણુ કહેવાય છે. માટે પરમાણુ 
નિરવયવ છે. (૨૦ ) 


જે પરમાણુમાં આકાશને ન માનો તો. આકાશને સર્વગત 
પણુ ન માને એ પ્રતિવાદીના કથનને। ઉત્તર સિ કાંત-વાદી આપે છે. 


લવેલંયોમરશળ્ટવિમવાત્ર તવેમતત્‌ ॥ ૨૨॥ 


પદાથ$--(₹) અને (સવૈલયોમશનર્નિમવાત્‌ ) સર્વ 
સચોગો અને સર્વશખ્દો આકાશને। આશ્રય ફરે છે માટે ( સર્વાગતમ્‌ ) 
આકાશ સર્વગત છે. 


ભાવાર્થ$--ગસે ત્યાં શખ્દ ઉત્પન્ન થાય પણુ તેનો આશ્રય 
તો આકાશ જ છે. શખ્દ સર્વગત છે. તેમજ મનના સયોગો, 
પરમાણુઓના સથોગે અને તેના કાર્યોના સ યોગો પણુ આકાશમાં 
જ રહે છે. માટે આકાશ સર્વગત. સરવૂતદ્રવ્યલયોશિત્વળ્‌ સષે- 
રતત્યમ્‌. એ જ સર્વગતતુ લક્ષણુ છે. માટે પરમાણુની અ'દ૨ આકાશ 


ન માનવા છતાં આકાશ સર્વગત જ છે. (૨૧) 
પદ્‌ 


૪૪૨ ન્માષદર્શ્ન 


આકાશ સર્વગત હોવામાં ખીજા હેતુએ આપે છે. 


ઝય્યૂણાવિણસ્મવિસુત્વાનિ ચાજારાષલાઃ ॥ ૨૨॥ 


પદાથ $--( ચ) અને ( અવ્યૂદ્ાવિણસ્મસિમુત્વાસિ) અવ્યૂહ, 
અવિષટ્ટભ અને વિભુત્વ ( આવાજાધર્માઃ ) આકાશના ધર્મ છે. 

ભાવાર્થ $--કેોઈપણુ પદાર્થનું કોઈપણુ પદાર્થ સાથે અથડાઈને 
પાછા કરવું તેતું નામ વ્યૂહ, આવો વ્યૂહુ આકાશની અદર નથી. 
પાણીને! પ્રવાહુ પાળ સાથે અથડાઇને પાછે ફેરે છે માટે પાણીમાં 
વ્યૂહરૂપ પર્મ છે. વ્યૂઢહુ સ્પર્શવાળા પદાર્થમાં જ સ'ભવી શકે 
છે, "પૃથ્વી, પાણી, તેજ અને વાયુમાંજ વ્યૂહ સ'ભવી શકે છે 
કારણુ કે તે ખધામાં સ્પર્શ છે. આકાશ તો સ્પર્શવાળુ દ્રવ્ય નથી 
માટે તેમાં વ્યૂહુ નજ સ'ભવી શકે. 

વિછણભ એટલે પ્રતિધાતક દ્રવ્ય આડે આવવાથી આગળ જતાં 
અટકી જવું તે. દડાનો ઘા કરવામાં આવે છતાં પણુ આડે જે 
ભીંત આદિ કોઈ પ્રતિધાતક દ્રવ્ય આવે તો દડો આગળ જતો 
અટકી પડે છે. આ પ્રમાણે ગતિનો પ્રતિરોધ થતાં દ્રવ્યતું આગળ 
જવુ' ખ'ધ પડવું તેનું નામ વિષ ભ. આવે વિષ ભ્ન આકાશમાં નથી 
અર્થાત્‌ આકાશમાં અવિષ્ટભ છે. વિષભ પણુ સ્પશવાળા દ્રવ્યમાં 
થઇ શકે છે, આકાશમાં સ્પર્શ નથી માટે તેમાં અવિણ'ભ છે. 

વિભૃત્ત એટલે સર્વગતત્વ એ પણુ આકાશમાં છે. સ્પર્શ 
વગરનાં જ દ્રવ્યો વ્યાપક હોય છે. 

વળી કોઇપણુ વસ્તુમાં આકાશ હોવાથી તે અનિત્ય ઠંરતું નથી, 
અનિત્ય તો કાર્ય'ત્વને લીધે હોય છે, પરમાણુમાં કાર્યત્વ નથી તે 
તો આગળ સ્પછ કરી દીધું છે. કાર્ય દ્રવ્યના અવયવો છુટા પડે 
તો જ કાર્ય દ્રવ્ય નાશ પાસે છે. ઘટાદિ દ્રવ્યમાં આકાશ હોવા 
છતાં ઘટ દ્રવ્ય કાયમ રહે છે. પણુ જે ઘટના અવયવે જુદા પડે 
તો ઘટનેો નાશ જરૂર થાય. માટે સર્વશૂન્યતા વાદી પરમાણુમાં 
આકાશની આ શ'કા કરી તેને અનિત્ય માનવા જે લલચાયો છે તે 


અ.જ અએઓ.ફ ૪૪ 


તેની ભૂલ છે. આ ઉપરથી એ સિદ્ધ થાય છે કે આકાશ સર્વગત 
હોવા છતાં પણુ પરમાણુ નિરવયવ અતે નિત્ય છે. (૨૨) 


પરમાણુએ સાવયવ હોવામાં પૂર્વ'પક્ષવાદી બીજી ચુકિતિએ 
આપે છે. 


મૂતિતતાં ચ સલર્થાનોપપસેરવયવસરાવઃ ॥૨૨॥ 


પદાથ$--ચ ) અને (શૂર્સિમતામ્‌) મૂર્તિ પદાર્થને ( વસ્‍્શા- 
નોપપસે: ) ક્રોઇપણુ ત્રિકોણુ, ચતુષ્કોણુ અને ગોળ આદિ આપૃતિ 
જરૂર હોવાથી ( અવયવલગ્નાવઃ ) પરમાણુઓના અવયવ જરૂર 
માનવા જોઇએ. 

ભાવાથ$--પરમાણુ અલ્પપરિમાણુવાળુ' હોવાથી તે મૂર્ત 
દ્રભ્ય છે અને મૂર્ત દ્રવ્ય હો 1ને કારણે તેની કોઇપણુ જતની આકૃતિ 
તો જરૂર માનવી નેઇએ. આકૃતિ શખ્દનેો અર્થ જ એછેકે 
આમૃુતિવાળા પદાર્થના અવયવો અસુક રીતે ગોઠવાયા છે. નેયાયિકે 
પરમાણુને ગોળાકાર માને છે. તો તેને અવયવ જરૂર હોવા નેઇએ. 
પરમાળુઃ તાવચવઃ, મૂસત્વાત્‌, અયોનોજયતવલ્‌. પરમાણુ અવયવવાળુ' 
છે, મૂર્ત હોવાથી, લેહાના ગોળા પેઠે. આ યુક્તિ પરમાણુને સાવયવ 
માનવું જોઇશ. (૨૩) 


ખીજી ચુકિત આપે છે. 
સચોગોપપસેઃ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાથ$--(ચ) અને (સંથોમોપવસેઃ ) સ'થોગની પણુ એમાં 
સિદ્ધિ થતી હોવાથી. 

ભાવાર્થ$--(ઘરમાળુઃ સાવચવઃ સચોગવસ્વાલ્‌। પરમાણુ 
સાવયવ છે સ'ચોગવાળી' હોવાથી એક પરમાણુ સાથે બીન્ત પરમાણુના 
સ'ચોગ થાય છે. એમ તેો નેયાયિકો પણુ માને જ છે. હુવે બે 


૪૪૪ ર ન્યામદર્શન્‌ 


પરમાણુનો થયેલો સચોગ બેમાંથી કેોઇપણુ સ'પૂણુઃ પરમાણુને 
વ્યાપક તો નહીં જ ખની શકે. સચોગ તો પરમાણુઓના અસુક 
ભાગ ઉપર જ માનવો પડશે. માટે એક સ'ચાગવાળા પરમાણુને 
ભાગ અને ખીન્ને સ'થોગ વગરને। ભાગ આમ બે ભાગ તો પરમાણુના 
માનવા જ પડે. કોઈપણુ સ'ચોગ વ્યાપ્યવૃત્તિ તો ખની શકેજ નહિ. 
અવ્યાપ્યવૃત્તિ સ'થોગ અવચ્છેદકના ભેદને સ્વીકાર્યા વગર રહી શકે 
જ નહીં. આ રીતે પરમાણુઓ સાવયવ ઠરે છે અને એના અવયવે 
પણુ આજ રીતે સાવયવ ઠૅરતા જશે એટલે પરિણામે કોઇપણુ દ્રવ્ય 
નિરવયવ ખની શકશે નહિ. માટે શૂન્યતાવાદને સ્વીકાર કરવો એજ 
ચોગ્ય છે. પરમાણુ માનવાનું બ્યસન નૈયાયચિકોએ છોડી દેવું નેઈએ. 
નિરવયવ આકાશ જેવી પણુ કોઈ વસ્તુ નથી. માટે છેવટે શૃન્યતા જ 
ખરી છે. (૨૪) 


હેવે ઉપર આપેલા ખ'ને હેતુઓતું ખ'ડન કરી સમાધાન કરે છે. 


ઝનતવસ્થાવમર્ત્લા «નવસ્થાનુષપસેશ્રાપ્રતિવેષઃ 


પદાથ $--( અનવર્થાજાસ્ત્વાત્‌ ) ઉપરના ખને હેતુ અન- 
વસ્થા ઉત્પજ્ઞ કરતા હોવાથી (સ્ર) અને (ઝતવરથાનુપવસેઃ ) 
અનવસ્થા અપ્રામાણિક હોવાથી ( અધ્રતિષેધ: ) પરમાણુઓના 
નિરવયત્વતું ખ'ડન થઈ શક્તું નથી. 

ભાવાર્થ $--૫રનાળુઃ, તસાવયવઃ, સૂતત્વાત્‌ સંચોમવસ્વાત્વ 
આ ખન્ને હેતુએ હેત્વાભાસ છે, કારણુ કે ન એ હેતુને સત્ય માન 
વામાં આવે તે! પરમાણુના અવયવોમાં અને તેના પણુ અવયવોમાં 
મૂર્તત્વ અને સ'ચોગવત્વ રહેતાં હોવાથી તેએ પણુ સાવયવ થશે અને 
એ પ્રમાણે અવયવોની ધારા અનન્ત થઈ નાય અને તેથી પરિણામ 
એ આવે કે દરેક પદાર્થમાં અનન્ત અવયવો માનવા પડે અને તેને 
લીધે શુરુત્વના ભેદો રહે નહોં. મેરુ પર્વત અને સર્ષપને। દાણેા 
એ બન્નેને એક સરખા ગુરુત્વવાળા માનવા નેઇએ કે જે દેખીતી 


એ. ૪ અ. ૨ જન જ૪પ 


તે ખોટું છે, માટે ઉપર કહેલા ખને હેતુએ જે અનવસ્થા 
3ત્પન્ન કરે છે તે પ્રામાણિક થઈ શકતી નથી, માટે ખને હેતુએ 
ખોટા છે. સર્વશૂન્યતા માનવામાં કોઈપણુ પ્રમાણુ નથી. જે પ્રમાણુને 
તૃત્ય માને તે! સર્વશૂન્યતા બને નહિ માટે સર્વ શૃન્યતાવાદ પણુ 
ખોટો છે. 

એક પરમાણુ સાથે ખીજ પરમાણુને સચોગ અસુક ભાગમાં 
જ થશે એટલે એમાં અવચ્છેદકના ભેદો માનવા જેઇએ અને તેથી 
પરમાણુ સાવયવ થઈ જશે એ પણુ માનવું વિચાર ભરેલું નથી. 
કારણુ કે સથોગ માત્ર અવ્યાપ્યવૃત્તિ હોય છે. તો! પરમાણુને 
સ'ચોગ વ્યાપી ન શૈ તેમાં પરમાણું સાવયવ કેવી રીતે થઈ શકે ? 
નવીન વેદાંતલીઓએના મતમાં પણુ માયા ખ્રહ્મને વ્યાપક થ» રહી 
શકતી નથી. ખ્રહ્મના એક ભાગમાંજ તે રહે છે તેથી શું નવીન 
વેદાંતીએ ખ્રહ્મને સાવયવ માનવા તૈયાર છે ? ને હા કહેશે તે 
ખ્રછ્ણા નિત્ય રહી શકશે નહિ. માટે ખ્રહ્મમાં માયા જેમ અવ્યાપક 
થઈ રહે છે અને ખ્રહ્યા જેમ નિરવયવ રહે છે તેમ પરમાણુ ઉપર 
સ'ચોગ અવ્યાપક થઇ રહે છે, અને તે નિરવયવ પણુ રહી શકશે. 
પરમાણુ અને કાળ દિશા આદિ નિત્ય છે અને દિશા આદિ તો 
વ્યાપક પણુ છે તેથી એક નિત્ય અને ખીને વ્યાપક-નિવ્ય છે તેથી 
તેનો સ'થોગ માની શકાય નહિ. કોઈપણુ સ'ચોગ અનાદિ હોઈ 
શકે નહિ, છતાં પણુ દુજન-તોષથી સ'ચોગેો માને તો પણુ તેએ 
ઉપર ખતાવેલી યુક્તિથી પરમાણુને સાવયવ ફેરી શકતા નથી. પરમા- 
ણુએ। નિરવયવ અને નિત્ય છે એ સત્ય સ્વીકાર્યા સિવાય છૂટકે જ 


નથી. 
ઇતિ નિરવયવ પ્રકેરણુ સમાસ. 


બાહ્માર્થાભ'ગ-નિરાડકરણુ-પ્રકરણુ, _ 
ખધું જ્ઞાનાકારજ છે. જ્ઞાન સિવાય કોઈ પણુ ખહારને પદાર્થ 
જ નથી એવું માનનારતું મત ખતાવે છે. 


૪૪ ન્યાચદર્શાન 


બુજ્નવા વિવેવનાસુ માવાનાં ચાથાત્સ્યાનુપ- 
થિ કટના વા લ્નુ- 
પજસ્ષિઃ ।॥ ૨૬ ॥ 


પદાથ'$--(જ્ટુ) વળી ખીજુ'. (થુજઘા ) ખુદ્ધિથી ( વિવેચનાવ) 
વિવેચન કરવાથી અભેદ જણુવાથી ( માવાનામ ) પદાર્થોનુ' ( ચાથા- 
સ્સ્યાઝુવજક્પધિઃ ) બાહ્ય સ્વરૂપ જણાતું ન હોવાથી. (તન્‍્સ્યવવષેળે ) 
એક એક ત'તુ ખેંચી કાઢયા પછી (પટલઝાવાનુપજાક્ધિવભ્‌) જેમ 
પટ જેવી કોઈ વસ્તુ રહેતી નથી તેમ ( તઢ્ઝુવજષ્ષ્િઃ ) કોઈ પણુ 
બઉહ્ય વસ્તુ નથી. 


ભ્ાવાર્થ'$--કેઈ પણુ પદાર્થનો જ્યારે ખુદ્ધિથી વિચાર 
કરવામાં આવે છે વ્યારે તે પદાર્થ જ્ઞાન કરતાં જુદો હોય એમ 
લાગતું નથી. જેમ ઉપલક દૃષ્ટિથી વસ્ત્ર જેથી વસ્તુ આપણુને જણાય 
છે પણુ જ્યારે તેમાંથી એક એક સૂતરના તાંતણાએ જુદા કરી 
નાંખીએ તે છેવટે વસ્ર જેવું કશુંજ રહેતું નથી તેજ પ્રમાણે 
સૂતરના અવયવો ખે'ચી દ્રર કરવાથી સૂતર જેવી પણુ કે!ઇ વસ્તુ 
રહેતી નથી એજ પ્રમાણે ઠેઠ પરમાણુ સુધી વસ્તુનું ખરૂં ખાહ્ય 
સ્વરૂપ જણાતું નથી અને પરમાણુ પણુ સચોગવાળછુ' હોવાથી તેના 
પણુ અવયવો અને એના પણુ અવયવે માનતાં માનતાં છેવટે 
અભાવમાં જ બધાનો અત આવે છે, માટે જ્ઞાન પાતે જ પૃથ્વી, 
પર્વત અને મહાસાગર-આદિ રૂપે જણાય છે. સ્વપ્નમાં જેમ અર્થ 
વગર જ જ્ઞાન થાય છે તેમ જાગ્રતૂ અવસ્થામાં પણુ અર્થ વગર જ 
સ્તાન થાય છે. વાસનાને લીધે સવમાં આવે છે તેમ અનાદિ વાસનાને 
લીધે ઘટ-પટ આદિ લેદવાળા પદાર્થો જણાય છે, ખાકી ખરી રીતે 
તો ખધું જ્ઞાન સ્વરૂપ છે અને બહાર જણાતા બધા પદાર્થાર મિથ્યા 


છે. (૨૬) 


અઃ૪આર૨ ૪૪૭ 


ઉપરના મતતું ખડન. 


ઇચાઇ્લવલ્વાટ્ફેનુઃ ॥ ૨૭ ॥ 


પદાધે$--(ઘ્યાદ્તત્થાય) તમારા કથનમાં વ્યાધાત આવવાથી 
(અતઃ ) તમારૂં કેથન હેત્વાભાસ રૂપ અર્થાત્‌ ખોટુ છે. 

ભાવાથ $--પર્વ'પક્ષવાદીનું કથન પરસ્પર વ્યાઘાતરૂપ દોષથી 
દૂષિત છે.' વસ્રમાંથી જ્યારે એ સૂતરના તાંતણા કાહે છે ત્યારે 
સૂતર જ રહે છે અને સૂતરમાંથી જ પટ ખત્તે છે અને સૂતરમાં જ 
તે રહે છે. આશ્રયમાં જ આશ્રિત વસ્તુ જણાય છે ખીજે નહિ. 
પટરૂપ વસ્ર છે તો જ તે એહી શકાય છે, જે તે કેવળ સૂતર રૂપજ 
હોત તો તે એઢી શકાત નહિ. આ પ્રમાણું પટની ક્રિયા અને 
સૂતરની ફિયા જુદી જુદી હોવાથી બને પદાર્થ છે એમ સિદ્ધ થાય 
સૂતરતુ' પરિમાણુ અને પટર્તું પરિમાણુ પણુ જાદુ હોય છે. સમવાય 
સ'બ'ધને લીધે સૂતર સિવાય બીજામાં પટ નથી જણાતો એથી 
ક'ઇ પટ મિથ્યા થતો નથી. એજ પ્રમાણે ખધા પદાર્થોમાં સમજી 
લેવું. જે પદાર્થો બાહ્ય કોઇ સત્તાજ ન ધરાવતા હોય તો તેના 
ઉપર વિવેચન જ થઈ શકે નહિ. પૂર્વપક્ષ-વાદી જ્યારે પટ છે એમ 
જુએ છે અને તેના ઉપર વિવેચન અર્થાત્‌ ત'તુઓતુ' અપકર્ષ'ણુ 
કરવા માંડે છે તેથી સિદ્ધ થાય છે કે પટ જેવી કોઈ અવયવી વસ્તુ છે 
સાટે જ્ઞાનથી ભિન્ઞ વસ્તુની સત્તા સ્વીકારવી જ જેઇએ. જે ખાહ્ય 
પટ ન હોય તો તે જ્ઞાનનો વિષય શું છે ? એ પ્રશ્ષને। પૂર્વ પક્ષવાદી 
પાસે કશે! ઉત્તર જ નથી. વિષય વગરતું સ્તાન સ ભવી શકે જ નહિ. 
જ્ઞાન પોતે જ પોતાનો વિષય પણુ બની શકે નહિ. માટે ખાહ્ય 
પદાર્થોને માનવા જ નેઇએ. ( ૨૭ ) " 


ગાય અને બકરી જેમ જુદા જુદા જણાય છે તેમ ત'તુ અને 
૫2 જુદા જુદા કેમ જણાતા નથી ? એને ઉત્તર આપે છે. 


તરાશ્રયત્તાટ્‌ ઝઉથગ્‌મદળત્‌ ॥ ૨૮ ॥ 


૪૪૮ ન્યાયદર્સાન 


પદાથ $--(તય્ાષ્રચસ્વાલ્‌) કારણુને આશ્રિત કાર્ય હોવાથી _ 
( અજૃશગત્રરળમ્‌) જુદાં જુદાં ગ્રહણુ થતાં નથી. 

ભાવાર્થ$--કાર્યદ્રન્ય કારણુદ્રવ્વથી કદી પણુ જુદું પડી શકતું 
નથી. જ્યાં કાર્યકારણુભાવ ન હોય વ્યાં જુદું જુદું ગ્રહેણુ થાય છે. 
ખકરીનુ કારણુ ગાય નથી અને ગાયું કારણુ બકરી નથી તેમ તે 
ખ'નેનો આશ્રયાશ્રિતભાવ પણુ નથી માટે તે ખને પ્રાણીએ જુદાં 
જણાઇ શકે. પણુ તુ અને પટમાં એમ સ'ભવી શકે નહિ કારણુ 
કે, યાં તો કાર્યકારણુભાવ અને આશ્રયાશ્રિતભલાવ છે. સમવાય 
સખ'ધવાળા કોઇ પણુ ખે પદાર્થો જુદા જુદા દેશમાં રહી શકે જ 
નહિ. માટે કાર્યકારણુભાવવાળા અથવા ઉપાદાનેાપદેયભાવવાળા 
પદાર્થા જુદા જુદા ફેમ જણાતા નથી ? એ પૂર્વપક્ષ-વાદીને પ્રશ્ન 
જવળ અન્ાનમાંથી જ ઉભે। થાય છે. (૨૮) 


જો કોઇ એવી શકા કરે કે “જે પદાર્થમાં વાદી અને પ્રતિ- 
વાદીને માન્ય હોય તેજ પદાર્થ માનવા અને જે પદાર્થમાં બેમાંથી 
એકને માન્ય ન હોય તે ન માનવા જ્ઞાન માનવામાં વાદી અને 
પ્રતિવાદીને કશે। વિવાદ નથી પણુ જડ અર્થ પ્રતિવાદી માનવા 
તૈયાર નથી, માટે ઉભયવાદી-સ'મત જ્ઞાનજ માનવું અર્થ ન 
માનવા. આ શ'કાનુ' સમાધાન સૂત્રકાર આપે છે કે:-- 


દ્રમાળલશ્રાર્થષતિપસેઃ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાર્થ$--(ચ ) અને (પ્રમાળતઃ ) પ્રમાણ્‌।થી ( સર્થપ્રસિ- 
વસેઃ ) અર્થ'નુ' જ્ઞાન થતું હોવાથી અર્થ માનવા જેઇએ. 
ભાવાથ --વસ્તુની સિદ્ધિ પ્રમાણથી જ થાય છે. પૃથ્વી, 
પર્વત, ચક્ષુ આદિ ઈંદ્રિયાથી જણી શકાય છે તથા કેટલાક પદાર્થો 
અતુમાન આદિ પ્રમાણથી જાણી શકાય છે માટે જે જે અર્થા 
પ્રમાણથી જાણી શકાય તે તે અર્થો જરૂર માનવા જેઇએ. પ્રામા- 
ણિક અર્થ-માં ગૌરવ દોષ તરીકે ગણાતું નથી, પ્રતિવાદી પટને 


૧. ૪ આ. 3૨ ૪૪૭ 


મિથ્યા બતાવવા જે યુક્તિ આપી છે તે ખોટી છે કારણુ કે ચક્ષુ 
ઇંદ્રિય રૂપથી પટની ઉપલબ્ધિ ખરાખર થાય છે, માટે સ્રાન સિવાય 
અથોની સત્તા માનવી જ જોઇએ. (૨૯) 


આહ્યા અર્થ ન સ્વીકારવામાં બીને દોષ બતાવે છે. 


વ્રતાળાનુપપર્યુપપસ્તિમ્ચાશ્‌ ॥ ર૦ ॥ 
પદાર્થ?--(પ્રમાળાસુપવસ્તુપવસિમ્યામ્‌) પ્રમાણુ ને માન- 
વામાં આવે તો કેવળ સાન જ છે એવું સિદ્ધ થતું નથી અને પ્રમાણુ 
ન માનવામાં આવે તો પણુ કેવળ જ્ઞાન સિદ્ધ થતુ નથી. 
ભાવાર્થ$--સર્વ જ્તાનમાં વિષયને ઉદ્ધેખ હોય છે. હુવે જે 
એ વિષય પ્રમાણુથી જાણી શકાતા હોય તો વિષયને ખોટા કેમ 
મનાય? અને જે એ વિષય પ્રમાણુથી ન જણાતા. હોય તો જ્ઞાનમાં 
તેનો- ઉજ્ઞેખ ન થવો! જેઇએ. દરેક જ્ઞાનમાં વિષયનો ઉજ્ઞેખ તો 
જરૂર થાય છે માટે ખાહ્ય વિષય માનવા નેઇએ. ચક્ષુ આદિ ઇંદ્રિયો 
જાણુવાનુ' સાધન હોવાથી એને પ્રમાણુ માનવામાં આવે છે અને એ 
(ચક્ષુ આદિ) સ્તાન ન હોવાથી ખાહ્ય પદાર્થ છે. જે પ્રમાણુને સ્વીકારે 
તો બાહ્ય પદાર્થ સિદ્ધ થાય છે અને પ્રમાણુજ માનવામાં ન આવે 
તા ખધું જ સ્તાન છે એની સિદ્ધિ કેવી રીતે થઈ શકે? અપ્રામાણિક 
અર્થ માની શકાય નહિ. વિષય વગર જ્ઞાનની ઉત્પત્તિ જ થઈ શકે 
નહિ. (૩૦) 


પ્રમાણુ અને પ્રમેયનો ત્યવડાર જ મિથ્યા છે, વગર પ્રમાણે 
અને વગર પ્રસેચે જ જ્ઞાન થાય છે એવુ' માનનાર કહે છે કે:-- 


સ્ત્રતવિષયામિસાનવર્‌યં પમાળપસેયામિસાનઃ ॥૨૨॥ 


પદાથ $--(સ્વન્નથિષયામિમાનવવ્‌) સ્વમમાં જેમ વિષય 
વગર જ્ઞાન થાય છે તેમ (અથર્‌) આ ( ્રમાળપ્રતેયાસિમાનઃ ) 
પ્રમાણુ અને પ્રમેયનો મિથ્યા અભિમાન છે. 
પ૭ 


૪૫૦ ન્યાષદ્શના 


ભાવાથ$--સ્વગ્માં પર્વત, સસુદ્ર અને નદી આદિ કોર 
પણુ વિષયો હોતા નથી, છતાં તેનું સઝ્રાન થાય છે, તેમ ખાહ્ય 
પદાર્થો ન હોવા છતાં જાગશિતિ અવસ્થામાં પણુ વિષયોનું જ્ઞાન 
થરી. વિષયોને વાસ્તવિક સત્તા માનવાની કશી જરૂર નથી. અનાદિ 
કાળથી વાસના છે માટે એના પરિપાકથી જ જુદાં જુદાં સાને 


સ્વર અવસ્થામાં અને જાગરિત અવસ્થામાં થયા કરે છે. ખરૂં જેતાં 
ખયાહ્યા પદાર્થાધે નથી જ. (૩૧) 


વિશેષમાં પૂર્વ પક્ષવાર્દી જણાવે છે કે:-- 


સાયામન્ષવનમરણમતષ્ળિજાવર્‌ વા ॥ ર૨ ॥ 


પદાથેઃ-( માચામન્ધયેનમરસ્‌રઉસ્ળિજાવવ્‌) માયા, ગ'ધર્વ- 
નગરત્પધૂમસ અને મૃગજળ પેઠે (વા) તથા 

ભજાવાથ$--ઇદ્રનળથી ખોટા પદાર્થ જેમ જણાવાય છે, 
ધૂમસમાં જેમ નગરની બ્રાંતિ થાય છે તથા મૃગતૃષ્ગિકામાં જેમ 
જળની બ્રાંતિ થાય છે તેમ ખધા વિષયો! મિથ્યા છે. અર્થાત્‌ જેમ 
ઇદ્રજાળના પદાર્થા, ધૂમસમાં જણાતું નગર અને ઝાંઝવાસાં જણાતું 
પાણી ખોટાં છે તેમ ખાહ્ય જગત્‌ ખધું ખોટું છે. કેવળ વાસનાને 
હ્ીધે જ ખધું જણુઇ રહ્યું છે. (૩૨) 


હેવે સિદ્ધાંતવાદી ઉપરની વાતને મિથ્યા જણાવે છે. 


છેલ્ગમાવ્રાદ્સિર્ટિઃ । ર્‌ર્‌ ॥ 
પદાર્થ$--(છેત્વમાયાત્‌() ઉપરના કથનમાં પૂર્વપક્ષવાદીએ 
કેશે હેતુ આપ્યો ન હોવાથી ( અસરઃ ) એ વાતની સિદ્ધિ થઇ 
શકતી નથી. 


ભાવાધે$--સ્રાન સિવાય ખીજા કોઇ પદાર્થ જ નથી એ 
કથનમાં પૂર્વપક્ષવાદી કશે! હેતુ આપતો નથી કેવળ દૃછાંત જ આપે 


ચમ, ૪ અ. ૨ ૪૫૫ 


જે. દૃણાંત માત્રથી સાધ્યની સિદ્ધિ થઇ શકે નહિ. “આ ધટ છે' 
એવા પ્રત્યક્ષસ્ઞાનનું કારણુ ચક્ષુ ઈદ્રિય છે. હુવે નને ચક્ષુ ઇંદ્રિય ન 
માનવામાં આવે તો “ખા ઘટ છે.' “આ જ્રક્ષ છે. “આ કાળુ છે.' 
ઈત્યાદિ જ્ઞાન કેવી રીતે થઇ શકે? ને એ એમ કહે કે એ તો 
વાસનાથી થાય છે, તો વાસના જ્ઞાનથી અતિરિક્ત થઇ, તો પછી 
સાન સિવાય ખીનુ કશું જ નથી એ પ્રતિસ્ાનો સ્પછ ભગ થાય છે. 

વળી બીજુ “સ્વમમાં દેખાતા પદાર્થ માકક પ્રમાણુ અને 
પ્રસેયનો વ્યવહાર મિથ્યા છે.” આ કથનમાં કશે જ હેતુ આપવામાં 
આવતો નથી સ્વસાવસ્થામાં જે વિષયો જણાય છે તે તો બાદ્ય 
અર્થાથી પડેલા સ'સ્કારાને લીધે જણાય છે. સસ્કાર સિવાય સ્વઝે 
અથવા સ્મૃતિ થઇ શકે નહિ. જાગરિત અવસ્થામાં જે પદાર્થાપ ન 
જણાય તે ખોટા છે, જને એમ માનવામાં આવે તો, જાગરિત 
અવસ્થામાં જે પદાથેર જણાય છે તેને તો સાચા માનવામાં શી 
હુરકત છે ર સ્વમના અથે અસત્ય છે અને જાગરિત અવસ્થામાં 
જણુતા અથા પણુ અસત્ય છે, જે એમ માનવામાં આવે તો 
વિષયના અભાવમાં સ્તાન જ ન થવુ જોઇએ, પણુ સાન તેો। થાય છે 
એ તે પૂવેષક્ષવાદી પણુ માને છે તો જાગરિત અવસ્થામાં જણાતા 
પદાર્થોને સત્ય માનવા જ નેઇએ. 

વળી સ્વપ્નો ઘણી જાતનાં આવે છે. કોઈ ભય-જનક તો 
કોઇ આન'દ-જનક તો કેઈ શેક-જનક હાય છે. આ વિવધતામાં 
પણુ કઈ કારણુ હોવુ જેઈએ. જે કોઈ કારણુ માનશે! તે જ્ઞાનથી 
અતિરિક્ત જ હશે. માટે બાહ્ય અર્થ-સિદ્ધ જ થાય છે. (૩૩) 


ખાહ્ય અર્થની સત્તા છે એમાં ખીન્ને હેતુ આપે છે. 


સણૃતિસવ્પવત્ અત્તતિષયામિસાનઃ ॥ ર૨ ॥ 


પદાથ$--(સ) અને (સ્છૃસિસજસ્વવલ) સ્મૃતિ અને 
સ'કલ્પ પેઠે (સ્લપ્રયિષચાસિસાનઃ ) સ્વસના વિષયોનો અભિમાન છે. 


૪૫૨ ન્સાયદરા ન 


ભાવાથે$--જે પદાર્થોનું પહેલાં પ્રત્યક્ષ સાન થયુ' હોય છે 
તેનાજ સ્મરણુ અને સ'કહપ થાય છે. અજ્ઞાત અર્થનું ન તો! સ્મરણુ 
થાય છે કે ન તો સંકલ્પ થાય છે. જેમ સ્મરણુ અને સક૯પ પૂવે 
જાણેલા અર્થોનો અભાવ જણાવી શક્તા નથી તેમ સ્વમો પણુ 
જાણેલા અર્થનો અભાવ ખતાવી શકે નહિ. જે કોઈ કહે કૈ, “ સ્વ- 
મમાં તો માણુસ પોતાનું માથુ' કપાયેલુ' જુએ છે. શું જાગરિત 
અવસ્થામાં કોઇએ પણુ પોતાનું માથુ' કપાયેલુ' અનુભવ્યું છે ? 
નહીં જ. માટે સ્વમ નાગરિત અવસ્થામાં અનુભવેલા અર્થનું જ આવે 
છે એ વાત મિથ્યા છે.' એને ઉત્તર એ છે કે એ સ્વમદ્રછાએ માથુ 
કપાયેલુ' જાગશિતિ અવસ્થામાં જેયું હોય છે, માત્ર એ- કપાયેલા 
માથાનો સખ'ધ પોતાની સાથે જુએ છે. આ સ ખ'ધ વિષયક જ્ઞાન 
સિથ્યા છે. જેટલાં મિથ્યા સ્રાન હાય છે તે ખધાં સંસર્ગના અશ- 
માં જ મિથ્યા છે. બાકી છીપ સાચી છે અને સોનીની દુકાનમાં 
પડેલું' રજત પણુ સાચુ છે. ભાષ્યકાર લખે છે કે ગરલાશસ્સટ્તિ 
અ ગ્ચવસાચઃ પ્રષાનાત્રચઃ અવુરષે સ્ચાળો પુરૂષ રતિ વ્યમતાયઃ 
સ પ્રષાનાત્રયઃ ન અતઝુ પુર્વે અનુપઝન્વે પુરૂતત રતિ અવુર્વે 
ય્યવતાયો મવતિ। સ્થાણુ (ઠુંઠું)માં પુરુષ એવું જે જ્ઞાન થાય 
છે તે સાચા પુરુષને લીધે જ થાય છે, જે કોઇ પણુ વખતે સાચા 
પુરુષનુ' સ્રાન થયું જ ન હોય તો સ્થાણુમાં “પુરુષ' એવુ સાન કદી 
પણુ થઇ શકે નહિ. માટે જે કોઈ કહે છે કે “મે સ્વમમાં હાથી 
નયા. અથવા પર્વતને જેયો.' એ સતાન કોઇ પણુ વખતે સાચા 
હાથીને નેયાતુ' ફેળ છે. (૩૪) 


મિથ્યા જ્ઞાનનો નાશ તત્વજ્ઞાનથી થાય છે કારણુ કે તે સ્રાનમાં 
વિષય સાચો હોતો નથી, તે વાત આ સૂત્રમાં દણાંત આપી ખતાવે છે. 


સિષ્વોપ્ઝસ્પિનિનારાન્તત્વજાનાત સ્કવ્નજિવશા” 
મિનાનપ્રળારાવત્‌ પતિવોધે ॥ રૂ૫ ॥ 


અઃ ૪ઓઆર૨ ૫૭ 


પદાથ $--(લત્યજ્ાનાલ્‌) તત્વજ્ઞાન થવાથી ( નિશ્ચોપણરિધ- 
વિનાશ ) મિથ્યાસ્ઞાનનો નાશ થાય છે ( પ્રસિયોષે ) જાગરિત અવ- 
સ્થામાં (શ્ય્વિષયામિમાનપ્રળાશવય્‌ ) સ્વમમાં જણાયેલા વિષયોને 
અભિમાન જેમ નાશ પામે છે તેમ. ી 

ભાવાર્થ$--સ્થાણુમાં “આ પુરુષ છે.' એવુ' જે જ્ઞાન થાય 
છે તે મિથ્યા સાન છે અને સ્થાણુમાં ' આ સ્થાણુ છે. ' એવુ જે 
સાન થાય છે તે તત્વજ્ઞાન છે. અલિસ્સટ્િતિ શાનમ્‌, નિચ્યાશાનમ્‌ 
અને તાશિસ્તરિતિ જ્ઞાત તત્વશ્ષઞાનમ્‌ એ જ મચિશ્યાસ્ાન અને 
તત્વજ્ઞાનનાં ઢુંકાં લક્ષણા! છે. જાગરિત અવસ્થામાં જે જ્તાનવૃત્તિ 
થાય છે તેનાથી સ્વમને વિષય કરનારૂં જાન બાધિત થાય છે, કારણુ 
કે, નગરિત અવસ્થાવાળા જ્ઞાનના વિષય સાચા છે અને સ્વગ્નવિષય- 
વાળા જ્ઞાનના વિષય ખેો[ટા છે. માયા; ગ'ધર્વનગર અને મૃગતૃષિમુ- 
કામાં પણુ મિથ્યાસ્ઞાન હોય છે અર્થાત્‌ અન્યવસ્તુમાં અન્યવસ્તુતુ' 
સ્રાન થાય છે, પણુ એથી ને સિક્ઠ થતું નથી કે વિષય ખીલમુલ 
નથીજ અને એમને એમ જ્તાન થાય છે. માયામાં કેવળ હાથચાલાકી 
હોય છે. ગધર્વનગરમાં ધૂમસ વિષય હોય છે અને મૃગતૃષિગુકામાં 
પૃથ્વીની ગરમી અને સૂર્યનાં ફિરણ!ઈના એક પ્રકારનો સ્પ'દ 
હોય છે. સાચા કે ખોટો કેઈપણુ જ્ઞાનમાં વિષય તો હોવો જ 
જોઇએ. ને સ્તાનમાં ખોટો વિષય હશે તો જ્ઞાન મિથ્યા થશે અને 
જે સાચો વિષય હશે તો સ્તાન સાચું' થશે, માટે ખાદ્ય વિષયને 
અભાવ સિદ્ધુ થઈ શક્તો નથી. જે વિષય ન હોય તો “આ ઘટ છે.' 
“આ નદી છે.' “આ ઉપવન છે.' આવાં વિલક્ષણુ ભેદાવગાહિ જ્ઞાન 
કુદી પણુ થઈ શકે નહિ. માટે સ્રાનથી અતિરિફ્ત ખાહ્ય વિષય પણુ 
છે. (૩૫ ) 


સ'સારમાં જેમ સત્યસ્તાન છે તેમ મિથ્યાસ્ઞાન પણુ છે જ, તે 
આ સૂત્રમાં ખતાવે છે. 


વુરેશ્રેવં તિતિતસન્ાવોપરસ્માત્‌ ॥ ર૬ ॥ 


૪૫૪ ન્યાયદરાન 


પદાર્થ$--(૨) અને (૫વમ્‌) એ પ્રમાણે (થુજ્ેઃ) બુદ્ધિને 
(તિસિસલઝ્નાવોપજસ્માવ ) નિમિત્તને લીધે જ ઉપલ'ભ થાય છે. 

ભાવાથ $--સ'સારમાં મિથ્યાસઞાન પણુ છે જ અને તે પણુ 
સાદૃશ્ય આદિ કેઈ પણુ નિમિત્તને લીધે ઉત્પન્ન થાય છે. સાચુ' હે 
કે જુઠું હો પણુ, જ્ઞાન માત્ર નિમિત્તને લીધે જ ઉત્પન્ન થાય છે. જે 
વગર નિમિત્તે હોય તે તો સદૈવ હોય, પણુ કોઇ વખતે હોય અને 
કેઈ વખતે ન હોય એમ તો ખનેજ નહીં. માટે નિમિત્તને તો 
માનવું નનેઇએ અને એ નિમિત્ત જ્ઞાનથી ભિન્ન હોવાથી ખાદ્ય અર્થ. 
સિદ્ધ થાય છે. (૩૬) 


સિથ્યાજ્ઞાનના બે નિમિત્ત હોય છે, તે આ સૂત્રમાં બતાવે છે. 


તત્વષષાનમેટાચ નિષ્યાવુર્ટકે વિષ્યોપપસેઃ ॥ રૂ૭ ॥ 


પદાર્થ$--(રસ) અને (તત્વ્રષાનમેર્રાલ) તત્વ અને 
પ્રધાનના ભેદને લીધે (જનિશ્વાગુરઃ ) મિથ્યા સાનની (કેવિષ્વોવવસેઃ) 
દ્રિવિધતા સિદ્ધ થાય છે. 

ભાવાથ --સ્થાણુમાં જે પુરુષ ખુદ્ધિ થાય છે, તેને મિથ્યાસ્ઞાન 
કહેવામાં આવે છે. એ જ્ઞાનમાં સ્થાણુ એ તત્વ છે અને પુરુષ એ 
આરીપ્ય પ્રધાન છે. સ્થાણુ અને પુરુષ બને જુદા છે છતાં એ 
ખ'નેમાં ઉચ્ચત્વાદિ ધર્મ સમાન છે. ટ્રત્ત આદિ દોષ અને સમાન- 
તાને લીધે કોઇક વખતે મિથ્યાજ્ઞાન થઇ જાય છે. મિથ્યાસ્ઞાનના ખને 
વિષયો બાહ્ય અર્થ જ છે. જે પુરુષ રૂપ અર્થ મિથ્યા હોય તો 
સ્થાણુધષમિક જ્ઞાનમાં તેનો. આરોપ જ થાય નહિ. જે લેકે 
સાનમાં કેઈ પણુ વિષય માતા નથી તેના મતમાં મિથ્યાસ્ાનની કોઇ 
ત્યવસ્થા જ રહે નહિ. જેમ શુક્તિમાં રજતને। ભ્રમ થાય છે તેમ 
શુક્તિમાં સુવર્ણુનો બ્રમ શા માટે થતો નથી? કારણુ કે જ્ઞાનમાં 
કોઇ વિષય તો નથી જ અને અભાવતો ખધે જ એક સરખો હોય 
છે, માટે શુકિતિમાં જેમ રજતને। બ્રમ થાય છે તેમ તેમાં સુવર્ગુને 
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હાથીનો અને ઊંટ આદિને પણુ બ્રમ થવો નેઇએ, પણુ એવા 
બ્રમ થતા નથી માટે બાહ્ય વિષય છે અને તેમાં રહેલા સાટક્યથી 
બ્રમ પણુ થાય છે એમ માનવું જોઇએ. 


વળી રૂપ, રસ અને ગ'ધ આદિને વિષય કરનારી જે ખુદ્ધિ 
ઉત્પન્ન થાય છે તે બ્રમ નથી કારણુ કે, રૂપ-આદિતિં કોઈની સાથે 
સાદૃશ્ય નથી માટે એ ત્તાનને સાચાં જ માનવાં નજેઇએ. આથી 
સિદ્ધુ થાય છે કે પ્રમાગુ અને પ્રસેયને લીધે જે જ્ઞાન ઉત્પન્ન થાય 
છે તે જ્ઞાન પણુ સાચાં છે અને તેના ખાહ્ય વિષય પણુ સાચા છે. (૩૬ ) 
ઇતિ બાહાર્થભ'ગ-નેરાકેરણુ પ્રકરણ સમાસ. 


તત્વઝ્ઞાનવવૃદ્ધિ-પ્રકેરણુ. 
હુવે તત્વસ્ઞાનને કેવી રીતે ઉત્પન્ન કરવુ' અને તેને ફેમ વધા- 
રવું એ વિષય શાસ્રકાર ચચેં છે. 


ભતાષિવિર્રોષામ્યાસાત્‌ ॥ ર૮ ॥ 


પદાથ $--( લમાતિવિક્ષેજામ્યાસાલ્‌ ) સમાધિના અભ્યાસ 
કરવાથી તત્વસ્ાનની ઉત્પત્તિ થાય છે અને તેની વૃદ્ધિ પણુ થયા 
કૅરે છે. 

ભાવાથ$--કેવળ શાસ્ત્ર વાંચીને જે તત્વસ્ઞાન મેળવાય છે, 
તે ક્ષણિક હોય છે. કેવળ શાબ્દિક જ્ઞાન ચિત્તની રુર્વાસનાને ટ્ર કરી 
શક્તું નથી, માટે શાબ્દિક જ્ાન મેળવ્યા પછી સમાધિ. મેળવવા 
પ્રયત્ન કરવો જેઇએ. ઇન્દ્રિયો તરફ્થી મનને ખે'ચી આત્માભિસ્ુખ 
ખનાવવું અને આત્માએ પોતાના ધારક પ્રયત્ન વડે તેને (મનને) 
તત્વ જાણુવાની ઈચ્છાથી પોતામાં જ સ્થિર કરવું, ઇન્દ્રિયો સાથે 
સ'બ'ધ પામવા ન દેવું, આમ કરવાથી ઇન્દ્રિય અને અર્થાના સ'ખ- 
ધથી જે વિક્ષેપક સ્તાનો ઉત્પન્ન થાય છે, તે નહોં થાય. આનુ નામ 
ન્યાયની દૃણિએ “સમાધિ છે. આ સમાધિનેો અભ્યાસ જેમ જેમ 
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વધતો જશે તેમ તેમ તત્વજ્ઞાન! ખીલતું જશે. તત્વસ્રાનનો સસ્કાર 
દૃઢ થતાં આત્માની અ'દર રહેલી મિથ્યા વાસનાએ પણુ નણ થશે. 
મિથ્યા વાસના ટ્ર થતાં અને તત્વસ્ઞાન સ'પૂર્ણ ખીલતાં બધી 
જાતનાં મિથ્યાજ્ઞાનાો નષ્ટ થશે. ( ૩૮ ) 


આ સખધમાં પૂર્વપક્ષ તરફથી આ પ્રમાણે શ કા કરવામાં 


આવે છે. 
નાથેવિર્રોષષાવલ્યાત્‌ ॥ ર૨ ॥ 


પદાર્થ$--(સ) નહીં (અર્થવિજ્ઞેવવાવલ્યાત્‌) અથેની 
પ્રબલતા [ડોાવાથી. 

ભાવાથ&--માણુસતે સ્ત્રી અને પુત્ર આદિમાં જે રાગ હોય 
છે તે બડુજ પ્રબલ હોય છે, તેથી સમાધિ થઈ શકતી નથી 
યોગના અભ્યાસી એના વિષે કશું પણુ જાણુવા ઈચ્છતો ન હોય 
તો પણુ તેના સંબંધી વિચારો ઉઠ્યા વગર રહેતા નથી. કેટલાક 
વિષયો! એવા છે કે જે વિષયને જણુવા ન ઈચ્છતા હોઇએ તે પણુ 
તે વિષયનું જ્ઞાન થાય છે. સેધના અવાજ સાંભળતાં જ આકાશમાં 
મેઘ છે એવું સ્રાન ઉત્પન્ન થાયજ છે. તેજ પ્રમાણે રાગ, દ્વેષ 
આદિ પ્રબળ હોય છે અને એ સમાધિના પ્રતિબંધક હોવાથી 
સમાપિ થઇ શકતી નથી (૩૯) 


ન 


સમાધિને અભ્યાસ ન થઇ શકવાનુ' ખીજુ' કારણુ આપે છે. 


ભુદ્ાહિમિઃ પ્રવતેનાત્વ ॥ ૨૦ ॥ 


પદાર્થ$--(સ) અને (શ્ુદ્રા્રિમિઃ) ભૂખ આદિથી 
(%્રવલનાત્‌ ) મન ચ'ચલ થવાથી. 

ભાવાથ$--ભૂખ, તરસ, ટાઢ, તડકો અને રોગો યોગના 
અશ્યાસ કરનારને પણુ પીડે છે અને એ કારણુથી મનની એકાગ્રતા 
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થઈ શક્તી નથી. ભૂખ, તરસ, રોગ, પ્રમાદ આદિ યોગના પ્રતિ- 
અધકેો છે. પ્રતિખધકની હાજરીમાં સમાધિનેો અભ્યાસ થઈ 
શકતો નથી માટે સમાધિ કરવાને ઉપદેશ આપવો એ અશક્ય 
વસ્તુનો ઉપદેશ હોવાથી એ આદરણીય નથી. (૪૦) 


હલે ઉપરની શ કાનું સમાધાન કરે છે. 


ઘૂ્વજીલજ્ઝાનુવન્ધાત્‌ તહુસ્પસિઃ ॥ 9૬ ॥ 

પદાર્થ $--(પુર્ષેરુતવઝાઝુવન્યાવ) પૂર્વ જન્મમાં ઉત્પન્ન 
થચેલા સમાધિના સસ્કારને લીધે ( તરુસ્વાસિઃ ) તેની ઉત્પત્તિ થાય છે. 

ભાવાર્થ$--પૂર્વ જન્મમાં જેણે સમાધિનેો અશ્યાસ થોડો 
ઘણે પણુ કર્યો. હાય છે, તેના આત્મામાં એ સમાધિના સસ્કાર 
પડ્યો હોય છે. એ સ'સ્કારના બળથી અને આ જન્મમાં સમાધિ 
મેળવવાની પ્રખૂઠ્ઠી ઇચ્છાથી ઉપર ખતાવેલાં વિદ્લોને જીતી શકાય છે. 
દિન રાત અભ્યાસ કરનારને સમાધિ છેવટે સુલભ થયા વગર રહેતી 
નથી. માણુસ જ્યારે ક્રોઇપણુ કામમાં દત્તચિત્ત થાય છે ત્યારે તેનું 
મન સ્થિર થયેલુ' અનુભવાય છે. મન જ્યારે કેઇપણુ વિષયમાં 
તલ્લીન થાય છે ત્યારે તેને કોઈપણુ બાખત વિષે પૃછવામાં આવે 
છે ત્યારે તે કહે છે કે મારૂં મન અસુક વિષયમાં હતું તેથી મને 
બીજી બાબતની ખખર રહી નથી. જ્યારે લૌકિક વિષયમાં આવી 
મનની સ્થિરતા જેવાય છે, તો જેને માટે પુષ્કળ પ્રયત્ન કરવામાં 
આવે છે તે વિષયમાં મન સ્થિર ન થાય એમ કેમ કહી શકાય ? 
ચોગશાસ્ત્રમાં પણુ લખ્યું છે કે ફેશ્વરત્રળિષાનાટ્વા ૬-૨૨ ઈશ્વરની 
ભક્તિ અને ઉપાસના કરવાથી સમાધિની સિદ્ધિ થઈ શકે છે. લલઃ 
પત્યજ્યેલનાઅધિમમોડવ્યન્લસવામાવશ્વ। ૨-૨૨. પ્રણુવનેો જપ કરવાથી 
અને તેના અર્થને વિચાર કરવાથી આત્માને વિષયથી દ્ર રાખી 
શકાય છે અને વ્યાધિ, અકર્મ ણ્યતા, સશય, પ્રમાદ, આલસ્ય 
અવૈરાગ્ય આદિ અ'તરાયોને પણુ દ્ર કરી છે. માટે સમાધિ એ 


ચિત્તની શકય અવસ્થા છે. (૪૧) 
પ૮ 
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હલે ચોગના અભ્યાસ કરવાતું સ્થાન ખતાવે છે. 


અરળ્યઝુફાયુજિનાહિયુ યોમામ્યાસોપરેશઃ ॥ ૨૨॥ 


પદાથ --( અરળ્યઝ્ાવુસિનારિિશ) અરણ્ય અને ગુક્રામાં 
તથા નદીના કિનારા આદિ ઉપર (ચોમામ્યાલોપજ્ેકઃ ) યોગના 
અભ્યાસનો ઉપદેશ આપવે જોઇએ. 
ભાવાથ$--ચોગને અભ્યાસ અરણ્ય અથવા પર્વતના ગુકામાં 
અથવા સુંદર નદીના તટ ઉપર કરવો જેઇએ. ગીતામાં પણુ લખ્યુ 
છે કે. 
યોગી ચુઝ્ઞીત વતત માત્માનં સ્સ્તિ સ્થિલ:। 
વજાજી ચતસિસાત્મા તિરાશોસ્વસ્ત્રિટઃ ॥ 
ઇચ થેટ્ઞો પ્રતિષ્ઠાવ્લ સ્થિસ્માસનમાત્મનઃ । 
તાત્યુસ્છિત સાતિની એેસાતિનયુ સોશસ્મ્‌॥ 
લગેજાત્ર મનઃ રુસ્વા ચ્લાચસન્સ્િયત્રિયુ 
ઝવિર્યાલને ચુક્ઝ્યાયોગમાત્મવિશુટયે॥ 
અર્થ:--યોગીએ એકાંતમાં જઈ, એકલા રહી, મન ઉપર 
સ'પૂર્ણુુ કાખુ રાખી કોઇપણુ સાંસારિક પદાર્થની ઈચ્છા ફયા વગર, 
સમાધિને અભ્યાસ કરવે।. પવિત્ર સ્થાનમાં ખહુ ઉચુ' નહોં તેમ 
ખહુ નીચુ' નહોં એવું આસન ગોઠવવું. પ્રથમ વસ, પછી ચર્મ અને 
તેની ઉપર દર્ભાસન રાખવું. મન અને ઈંદ્રિયને પવિત્ર રાખી મનને 
એકાગ્ર કરવું અને પોતાની વિશુદ્ધિને માટે યોગને અભ્યાસ સદૈવ 
જરી રાખવો. (૪૨) 


સમાધિની સિદ્ધિ કરી મુક્તિ પામેલાને પણુ ખાહ્ય અર્થો 
વિષયો તરફે ખે'ચે છે. એવી પૂર્વપક્ષ તરફથી શ'કા કરવામાં આવે છે. 


ઝપવમેંડવ્યેવં પ્રલરૂઃ ॥ છર ॥ 
પદાર્થ$--( અપયર્સે ) મોક્ષમાં ( મષિ ) પણુ (જયમ) એવી 
જાતને (પ્રલફ્ઃ ) પ્રસંગ આવશે. 
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ભાવાથેઃ--સુક્ત પુરુષને વિષયો સુક્તિમાંથી ખેચી સ'સારમાં 
પાછે લાવશે કારણુ કે વિષયો ખહુ ખળવાન્‌ હોય છે. ( ૪૩ ) 


ઉપરની શ કાને ઉત્તર. 


- ન, તિષ્વલ્ાવર્યસ્માવિલ્વાત્‌ ॥ ૪૪ ॥ 


પદાથ૩$--(ત) ઉપરની શ'કા ખોટી છે કારણુ કે (ત્તિપ્વન્ના- 
વદ્ચંમાવિત્વાજ્‌ ) શરીર ઉત્પન્ન થયેલું હોય તોજ વિષય ખુદ્ધિ 
ઉત્પન્ન થવાનો સભવ છે. 

ભાવાથ'$--શરીર અને ઇન્દ્રિય હાય તે। જ વિષયજન્ય સ્તાન 
થાય છે. શરીર અને ઇન્દ્રિય જે ન હોય તે ગશે તેટલા વિષય 
પ્રખળ હોય તે! પણુ વિષયવાળી ખુદ્ધિને ઉત્પન્ન કરી શકતા નથી 
અને જ્યાં સુધી એ બુદ્ધિ ઉત્પન્ન ન થાય ત્યાં સુધી સુક્ત પુરુષની 
મુક્તિ નિર્ભય હોય છે. (૪૪ ) 


સુક્ત-આત્મા સુક્તિમાં કેવા સ્વરૂપે રહે છે. તેને ઉત્તર. 


તરટ્માવશ્રાપયર્સે ॥ ૨૫ ॥ 


પદાર્થ$--(સ) અને ( અપવર્મે ) મોક્ષમાં ( લક્માવઃ ) 
શરીર અને ઇંદ્રિયનાો અભાવ હોય છે. 

ભાવારથ$--મોક્ષમાં શરીર અને ઇન્દ્રિયો સુક્ત આત્માને 
હોતાં નથી. વિષયો જ્યાં સુધી ઉન્દ્રિયા સાથે સબધ ન પામે ત્યાં 
સુધી સ્તાન ઉત્પન્ન કરી શકતા નથી. માટે વિષયજન્ય કોઈપણુ જ્ઞાન 
સુક્તિમાં થતું નથી, તેમજ કોઈ પણુ નાતનું દુ:ખ પણુ થતુ નથી. 
અપવિત્ર મનના સ'યોગથી જ દુ:ખ થાય છે. સુક્ત આત્માના મનને 
સર્વ સેલ યોગ રૂપી અગ્નિથી ખળી ગયેલે। હોય છે. માટે સુક્તિમાં 
દુ:ખને! અત્યત અભાવ જ રહે છે. (૪૫) 


૪૬૦ ન્યાયદર્શન 


અપવર્ગમાં શરીર અને ઇંદ્રિયો હોતી નથી એમ ઉપરન! 
સૂત્રમાં કહ્યું છે. હુલે એ અપવર્ગ મેળવવા માટે શું કરવું નેઈએ ? 
એનો ઉત્તર આ સૂત્રમાં આપે છે. 


લર ચસનતિયમામ્યામાત્મસસ્જારો ચોમાશા- 
ધ્યાત્મયિપ્યુપાર્ષૈઃ ॥ ૪૧ ॥ 


પદાર્થ#--(લશર્થમ્‌ ) મોક્ષને માટે (થમ તિયમામ્યામ્‌ ) 
યમ અને નિયમને પાળીને ( આત્મસંસ્જારઃ ) મોક્ષ સૈળવવાને 
ચોગ્ય આત્માની અ'દર સ'સ્કાર ઉત્પન્ન કરવો જેઇએ. (સ) અને 
( અસ્યાત્મચિષ્ત્ુવાચેઃ ) ચોગશાસ્ત્રમાં ખતાવેલા ઉપાચોને અમલમાં 
મૂકી સ'પૂર્ણુ ચોગકર્મ માં ઉતારવા જેઇએ. 


ભાવાર્થ $--યમ અને નિયમને દરરોજ અભ્યાસ ફરવેો 
જોઇએ. તેથી આત્મામાં મોક્ષ મેળવવાની અને ઇંદ્રિયોને તથા મનને 
જીતવાની શક્તિ આવરે. અરિતાયત્યાસ્સેચતવ્રણ્ર્યાપસ્ત્રિદ્ઃ । ચોગ. 
પા. ૨-૩૦ અહિંસા, સત્ય, અસ્તેય, ખ્રહ્ાચર્ય અને અપરિગ્રહને 
"યમ કહેવામાં આવે છે. શોચસંતોષતપઃસ્વાષ્યાચેશ્્વસ્પ્રળિ્ાનાત્તિ 
ત્તિયમા:। પા. ૨-૩૨. શૌચ, સતોષ, તપ, સ્વાધ્યાય અને ઇશ્વર 
પ્રણિધાનને નિયમ કહેવામાં આવે છે. આ સિવાય ખીન્' પણુ 
સાધને! આત્મસાક્ષાત્કાર કરવા માટે થોગ-શાસ્ત્રમાં બતાવ્યાં છે. 
જેવાં કે આસન, પ્રાણાયામ, પ્રત્યાહાર, ધારણુ।, ધ્યાન અને સમાધિ. 
આ ખધાને અથ ચેોગશાસ્રમાંથી જ સમજી લેવો. યોગોાના અગોતું 
નિત્ય અતુષ્ઠાન કરવાથી વિવેકખ્યાતિ પર્યત જ્ઞાનને પ્રકાશ વધતો 
રહે છે. વિવેકખ્યાતિ એટલે શરીર, ઇંદ્રિય અને મનથી ભિજ્ઞ તરીકે 
આત્માનો સાક્ષાત્કાર થવો તે. થોગનો સ'પૂ્ણુણુ અભ્યાસ થતાં 
આત્માને સાક્ષાત્કાર થાય છે એ સાક્ષાત્કારનું નામ પ્રસ“ખ્યાન જ્ઞાન 
છે અને એ ત્તાન થવાથી મોક્ષની પ્રાત્તિ થાય છે. (૪૬) 


અ. ૪ આ.ર૨ ૪૬૧ 


તત્વસ્તાનમાં દહતા ઉત્પન્ન કરવા માટે બીજે ઉપાય ખતાવે છે. 


સાનમળામ્યાસસ્તટિચૈશ્વ તણ સવાર ॥ ૨૭ ॥। 


પદાર્થ $--(સ) અને (શાનન્રદળામ્યાસઃ) સાન મેળવવા માટે 
અધ્યાત્મવિદ્યાના શાસ્ત્રનું અધ્યયન વાર'વાર કરવું જોઇએ. (લજ્ધિયેઃ) 
તે વિદ્યાને નણુનારાએ (લઇ) સાથે (વાઢ) સવાદ કરવો 
નેઇએ. 

ભાવાર્થ $--તત્વસાનનાં પ્રતિપાદક શાસ્રના દરરોજ અભ્યાસ 
કરવો જોઇએ અને શ્રવણુ, મનન અને ચિતન સદૈવ નરી રાખવાં 
જોઇએ. જેઓતું તત્વજ્ઞાન પરિપકવ થયું હોય અને જેનામાં રાગ 
દ્રેષ ક્ષીણુ થઈ ગયા હોય તેવા મહાત્માએ પાસે જઈ પોતે જે 
ક જાણે છે તે બરાબર છે કે નહિ તેની ખાત્રી કરવા માટે 
સવાદ કરવો જેઇએ. લમાય વાર્‌: સવાર: પરમાત્માને અને 
આત્માને નાણુવા માટે જે વાદ કરવામાં આવે છે તેનું નામ સ'વાદ. 
'તમોદં લષેખૂલેજુ' એ ગીતાના વાડ્યથી પરમાત્માનું નામ “સમ 
છે એમ સ્પષ્ટ થાય છે. સ'વાદમાં જીતવાની ૪ચ્છા હોતી જ નથી. 
એમાં તે. નગ્રભાવે અને ખુલ્લા હૃદયથી તત્વ જાણુવાની જ ઇચ્છા 
હેય છે. ( ૪૭ ) 


સ'વાદ કોની સાથે કરવે। તે ખતાવે છે. 
તં ફ્િષ્યળુસ્તત્રણાાસ્વિક્િણશ્રેયોડમિસિરનસુ- 
ચિમિરમ્યુષેચાત્‌ ॥ ૨૮ ॥ 


પદાર્થ$-- તમ્‌) તે સ'વાદ ( સિષ્યગુસ્લપ્રમગારિતિરિઇ- 
ગ્રોચોર્ડામિઃ ) શુરુ, શિષ્ય, સહાધ્યાયી અને મોક્ષની અભિલાષા 


ધરાવનાર સાથે ત બમ્યુષેચાલ્‌ ) કુરે. 
ભાવાથ $--સ્ાની, સદાચારી અને અસૂચા નહીં રાખનાર 


શિષ્ય સાથે, ચુરુ સાથે, પોતાની જેડે ભણુનાર સાથે અને જેને 


૪૬૨ ન્યાષદર્શ ન 


મોક્ષની સાચી અભિલાષા થઈ હોય તેની સાથેજ સ'વાદ કરવેદ 
નોઇએ. (૪૮ ) 


સ'વાદ કરવાની રીત બતાવે છે. 


પ્રતિપક્ષણીન સપિ વા પચોઝનાથસર્ચિત્તે ।॥ ૨૨ ॥ 


પદાર્થ$--( અચિત્લે ) જ્યારે સવાદ કરવાની ઇચ્છા થાય 
ત્યારે ( પ્રયોસનાર્થમ્‌ ) તત્વસ્ઞાનમાં સ'દેહ-આદિની શકા દ્રર કરવા 
માટે (પસિપક્ષટ્રીનન ) વિરુદ્ધ પક્ષની સ્થાપના કર્યા વગર (અવિ) 
ઘણુ સવાદ થઈ શકે છે. 

ભાવાથ $--તત્વસ્ાનની ઇચ્છા રાખનાર ગુરુ આદિ સાથે 
જ્યારે સવાદ કરે ત્યારે તેમની સામે વિરુદ્ધ પક્ષ ઉભો કરવે। નહિ. 
જવળ પોતે જે જાણ્યું છે તે વિશુદ્ધ છે કે નહિ, એ જાણુવા માટેજ 
સ'વાદ કરવો. વિશિષ્ટ જ્ઞાનવાળા પાસે તો લટર પ્રળિવાસેસ પરિ- 
પ્રજ્નેન તેવયા નમ્રતા રાખી શકા સ્થળોને પૂછી સદેહુ ટ્ર કરવેા 
જોઇએ. ( ૪૯ ) 

૪તિ તત્વગ્ઞાન-વિજૃદ્ધિ મ્રકેરણુ સસાસે. 


તત્વગ્ઞાન-પરિપાલન પ્રકરણુ. 
આ શાસ્રમાં જલ્પ અને વિત'ડાતું શું પ્રયાજન છે ? તે આ 
સૂત્રમાં ખતાવે છે. 


ૃરોદલરક્ષળાર્થ ૧૦રવાલાવરળવત્‌ ॥ ૫૦ ॥ 
પદાથ$--(વીરુપ્રસોદલરદ્ળાર્થનન ) ખેતરમાં ઉગેલા ધા- 
નયના રક્ષણુ માટે (જળ્ટ્યાસાથરળવવ્‌ ) જેમ કાંટાવાળી શાખા- 


એથી ફરતી વાડ કરવામાં આવે છે તેમ (લત્યાખ્યવતાથયરટ્ળાથન્‌ ) 
તત્વસ્રાનના રક્ષણુ માટે ( ઝર્વચિલળ્છે ) જલ્પ અને વિત'ડા છે. 


અ. ૪ આ. ૨ ૪૬૩ 


ભાવાર્થ ?--જેએને તત્વનું સાન થયું નથી એવા વાદી અને 
પ્રતિવાદીએ ન્યાયતુ ઉલ્ુંધન કરે છે. જ્યારે એવા વાવટ્ટક અને 
ઔજાને હલકે! પાડી પોતાની કીર્તિ ફેલાવવા ઝચ્છતો વાદી સ'વા- 
દનુ' ખાતું કહાડી વાદ કરવા આવે અને તે જ્યારે છળ, કપટ 
અને હેત્વાભાસ આદિનુ' અવલખન કરી તત્વસ્રાનીના મતને ખોટો 
યાડવા ઈચ્છે ત્યારે તત્વત્ઞાનીએ એના છળ, કપટ અને હેત્વાભાસેો 
ચણુ ન્ણુવા જેઇએ, અને તેની લુચ્ચાઈ ખહાર પાડવી નેઇએ. 
આ પ્રમાણે જલ્પ અને વિત'ડાને જાણી પોતાને! પક્ષ સિદ્ધ કરવા 
માટે તેનો આશ્રય ન કરવો પણુ ખીજાએ વાપરેલા જલ્પ અને 
વિત'ડાનું' ખંડન કરી તત્વસ્ાનનું રક્ષણુ કરવું જેઈએ માટે ખેતરમાં 
કરેલી વાડ જેમ ધાન્યના રક્ષણુ માટે છે તેમ જલ્પ વિત'ડા પણુ 
તત્વસ્રાનનાં રક્ષણુ માટે છે. ( પ૦ ) 


તામ્યાં વિશ્ણ જથનન્‌ । ૫૨॥ 


પદાર્થ$--(જ્ામ્વામ) જલ્પ અને વિત'ડાથી (સિસશ) 
વિજિગીષા-પૂર્વકક પણુ સ'વવાદ કરીને ( જમ્‌) તેના કથનમાં જે 
દોષ હૈય તેનું ઉદ્ધાવન કરવું. 
ભાવાથશેઃ--જે વાદીએ કેવળ તત્વસાનીને હલકે! પાડવા 
જ૯્પ આદિ કરવા આવ્યા હોય તો તેઓના દોષે ખુલ્લા કરીને 
તેમને તત્વસ્ઞાનીએ કહેવું જેઈએ કે આ ઠેકાણુ તમે જલ્પ ડરે 
છે અથવા વિત'ડા કરો છે. આ હેતુથી જલ્પ અને વિત'ડાનું સ્વરૂપ 
જાણુવું એ અયોગ્ય નથી. અને મહર્ષિ ગૌતમ સુનિએ એ બે પદાર્થોને 
લક્ષણુ કરી સમજાન્યા છે તેમાં જરાપણુ અનુચિત નથી કર્યું. (૫૧ ) 
ઇતિ તત્ત્વપરિપાલન-પ્રકરણુ સમાસ, 
ર્સષ્રી ન્યાવવ્યોનસ્ય સઝેરમાપાર્પ્રચસે સ્યાયાધપ્રજાજ્ઞે 
ચતુર્ષાષ્વાયસ્ચ ટ્િસીય માદ્ધિજં તમાલમ્‌॥ 


જતિ ચતર્મોડષ્યાચઃ લમાત્તઃ 


ઝથ પત્નસોવ્ધ્યાયઃ । 


પ્રચત ઝાણિજ 


હુવે “જાતિ? 'નિગ્રહુસ્થાન' અને હેત્વાભાસનું નિરૂપણુ 
કરે છે. આ અધ્યાયના "પડેલા આ॥હંકમાં જાતિના વિભાગો ખતાવે 
છે. “જાતિ? તું સામાન્ય લક્ષણુ સાખરમ્યવેધમ્યાં રત્યવર્થાનં ગ્ઞાતિઃ 
કેવળ સાધર્સ્ય અને વૈધર્મ્યનેો આશ્રય કરી ખ'ડન કરવું તેનું નામ 
જાતિ છે. એ પ્રથમ અધ્યાયના ખીના આહ્વિકમાં કહેવામાં આવ્યું 
છે. હુવે તેના અવાંતર વિભાગો ખતાવે છે. પ્રથમ જાતિના ૨૪ 
ભેદોનું' નામવાર કથન કરે છે. 


નતિત્યજાયેલમાઃ ॥ ૨॥ 


(૨) સાપધર્સ્મતમા (૨) વેધમ્મેલમા ( ૨) ૩્કર્ષસમા (૪) 
ઝવમષેલમા (જ) વળ્મેલમા (૬) અવળ્મેલમાં (૭) તિયસ્પલમા 
(૮) સાપ્યતલનમા (૨) પાત્તિલમા (૦) સપ્રાત્તિલમા ( દ? ) પ્રભર- 
સના (૬૨) પ્રતિસ્છાન્સતમા ( £૨ ) અસુત્વાસલમા ( ૬૪ ) લંશઞરલમા 
(૨૧) પૃ્રવ્સ્ળલમા ( ૬ ) અદ્ેતુલમાં (૬૭ ) અર્શાર્વાસસમા (૬૮) 
અવિક્ષેષતમા (૬૨) ૩૫૫ત્િલમાં (ર૦ ) ૩૫૯૦સ્તિલમાં (૨૨) 
અસુપજસ્ધિતમા (૨૨) ત્િત્યલમા (૨૨) અત્તિત્થતમા (૨૪) 
જાયેલમા. 


સૂત્રને છેડે તમા શબ્દ વપરાયો છે, તે દરેક શખ્દની સાથે 
જેડી દેવો. સાધર્સ્ય આદિને કદ્રન્દ્ઠ સમાસ છે. માટે છૂન્છ્ાન્તે 
ક્રૂગમાળ પર્ટ્‌ પ્રત્યેજમમિલમ્વષ્યતે દન સમાસને છેડેજે પદ 


અઃ પઆ. ર ૪૬૫ 


મૂક્યું હેય તે દરેકની સામે સ'બ'થ પાસે છે. આ ચોવીસ “જાતિ '- 
બની હુલે કેમવાર વ્યાખ્યા કરે છે, (૧) 


તાષસ્યવેષસ્યાષ્યાસુવલંણારે તજસેવિષર્ચયોપષસેઃ 
તાપસ્મયેષરસ્યસમો ॥ ૨ ॥ 


પદાથ$--(સાધર્યેવેધર્સ્યાજ્યામ્‌ ) સાધમ્યં અને વૈધમ્યંથી 
(ફ૫ર્લશ્ઞારે) સાધ્યનો ઉપસ'હાર થઇ ગયા પછી. (સર્મચિવયયો- 
પપશેઃ) સાધ્યરૂપ ધર્મના અજ્ાવની સિદ્ધિ કરવાથી ( લાષસ- 
વૈધર્સ્ય્તમૌ ) સાધર્સ્યસમ અને વૈધરમ્યંસમ નામની બે જાતિ ખને છે. 

ભાવાર્થ$--વાદીએ જે સાધ્યનેો ઉપસ'હાાર કર્યો હોય લૈ જ 
સાધ્યના અભાવને ફેવળ સાધર્સ્ય અને વૈધર્સ્યથી સિદ્ધ કરજે! લેનુ' 
નામ સાધર્મ્યસમ અને વૈધર્સ્યંસમ જાતિ કહેવાય છે. જે કેવળ 
સાધર્મ્યથી સાધ્યનો અભાવ સિદ્ધ કરવામાં આવે તો સાધષમ્યસમ- 
જાતિ સમજવી અને ને કેવળ વૈધમ્યંથી સાધ્યનો અભાવ સિદ્ધ 
કરવામાં આવે તો વૈધર્સ્યસમ-જાતિ સમજવી. 


જેમકે:--શય્જેડનિસ્થઃ, ₹ુલષત્યાણ્‌ , “શખ્દ અનિત્ય છે, 
કારણુ કે શખ્ઠ પોતે કુતક અર્થાત્‌ કાર્ય છે.' અહીં કૃતકત્વરૂપ હેતુમાં 
અન્વય-ન્યાપતિ અને વ્યતિરેક વ્યાપ બ'ને છે. “ ઘ્રછવત્‌'' એ અનિત્ય- 
ત્વરૂપ સાધ્યને સિદ્ધ કરવા માટે અન્વયી ઉદાહરણુ છે અને આક્રાશ 
એ વ્યતિરેકી ઉદાહુરણુ છે. 


હુવે જાતિ-વાદી અનિત્યત્વરૂપ સાધ્યના અભાવને આ પ્રમાણે 
સિદ્ધ કરવા પ્રયત્ન કરે છે. જો અનિત્ય ધટ સાથેના શબ્દના 
સાધર્સ્યથી અથવા નિત્ય આકાશ સાથેના વેધર્સ્યથી શખ્દ અનિત્ય 
ઠૅરતો હોય તો! નિત્ય આકાશ સાથેના સાધર્મ્યથી શખ્દ પણુ નિત્ય 
ઠેરવો જોઇએ. આકાશ એ નિત્ય છે અને તેમાં જેમ અમૂત'ત્વ ષર્સ 


છે તેમ શબ્ઠમાં પણુ અમૂતત્વધર્મ છે માટે નિત્ય આકાશના 
પ્હ્ક 


૪૬૬ *્યામફશ ન 


અમૂર્તત્વરૂપ સાધર્સ્યને લીધે શખ્દ નિત્ય થવો જોઇએ. આ પ્રકારના 
ખ'ડનને “સાધર્સ્યસમ' ન્ાતિ કહેવાય છે. 

એજ પ્રમાણે અમૂતત્વ રૂપ ધર્મ એ અનિત્ય ઘટતું વૈધર્સ્ય 
છે, કારણુ કે અમૂર્તત્વરૂપ ધર્મ ઘટમાં નથી. માટે અનિત્ય ઘટના 
વૈધર્સ્ય રૂપ અમૂ્તત્વરૂપ ધર્મથી શખ્ઠ નિત્ય ઠૅરવો। નેઇએ. આ 
પ્રમાણે વૈધર્સ્યથી સાધ્યના અભાવને સિદ્ધ કરવો અર્થાતૂ ખ'ડન 
કરવું તે વૈધર્સ્ય-સમ-નતિ કહેવાય છે. 

આ સૂત્રમાં સાધચ્યવેધરસ્યેલસનો આ પદમાં 'લમ' શખ્દ 
પુંલિગમાં છે માટે “લમ' એ વિકલ્પનું વિશેષણુ સમજવુ. “વિકલ્પ' 
શખ્દ પુંલિંગ હોવાથી 'તથ' શબ્દ પણુ પુંલિંગમાં પ્રયુક્ત થયે છે. 
સાધર્મ્ય અને વૈધર્સ્ય-આદિથી ખ'ડનના વિકલ્પો ઘણુ હોય છે. 
તાકિજસ્વાવ્‌ ગાલિતિત્રહ્સ્યાન વછુત્વત્‌ આ સૂત્રમાં જે વિકલ્પ શખ્દ 
વપરાયો છે તેજ તમ વિશેષણુનું વિશેષ્ય સમજવું. (૨) 


સાધર્સ્યસમ અને વૈધપર્મ્યસમ જાતિ એ અસત્ય ઉત્તર છે 
અને એ અસત્ય ઉત્તર કેવી રીતે ખને છે તે સમનવે છે. 


મોત્વાટ્‌ મોસિર્તિત્‌ તસ્તિદ્રિઃ ॥ ર્‌ ।। 


પદાર્થ$--(શોત્વાત ) ગાત્વથી (મોહિિઝિવત્‌ ) જેમ ગાયની 
સિદ્ધિ થાય છે તેમ ( તસ્સઝ્િઃ ) તેની સિદ્ધિ થાય છે. 

ભાવાથ $--ગેોત્વમાં ગાયની ન્યાકિ છે, માટે ગોત્વને જ્યાં 
સમવાય સખધ હોય તેને ગાય કહેવાય છે. કુંગ પુચ્છ આદિને 
સ'બ'ધ ગાયમાં છે, પણુ ગાયની ન્યાપ્તિ કુંગ કે પુચ્છમાં નથી કારણુ કે 
ગાય સિવાય બીજા પશુએ। માં પણુ શુંગ અને પુચ્છ આદિને સ'બ'ધ 
હોય છે. માટે જે ધર્મ માં સાધ્યની ન્યાપ્તિ હાય તેજ પર્મ્શ્થી 
સાથ્યની સિદ્ધિ થઈ શકે છે. ખીન્ન સૂત્રના ઉદાહરણુમાં પણુ 
અનિત્યત્વ રૂપ સાધ્યની ન્યાક્િ કૃતકત્વમાં છે કારણુ કે નિત્ય પદાર્થમાં 


એ. પ આ. 4 જહ 
કુતકત્વ (કાર્યત્વ) હેતુ જ નથી. અનિત્યત્વની ધર્મની ન્યાસ 
અમૂર્તત્વમાં હોતી નથી, કારણુ કે અમૂર્તત્વ નિત્યમાં પણુ હોય છે, 
જેમકે આકાશ, કાળ, આત્મા આદિ નિત્ય પદાર્થામાં અમૂ્તત્વ છે. 
અનિત્યમાં પણુ હોય છે જેમ ખુદ્ધિ, ઇચ્છા આદિ અનિત્ય પદાર્થોમાં 
અમૂર્તત્વ છે. માટે અમૂર્ત ત્વ ધર્મ અનિત્યની સાનં વ્યાસિ વગરનુ 
સાધર્મ્ય છે, આ કારણુથી અમૂતત્વ રૂપ ધર્મ નિત્યત્વ રૂપ સાથ્યને 
હેતુ થઈ શકતો નથી. આ ઉપરથી સિદ્ધ થાય છે કે વ્યાપ્તિ 
વગરનુ સાધર્મ્ય કે વૈધર્સ્ય સાધ્યનું સાધક ખની શકતું નથી. માટે 
“મેવાં સાધર્સ્ય અને વૈધર્સ્યમાં વ્યાપ્ત ન હોવી એજ જાતિ 
હોવાનું કારણુ છે. (૩) 


હુવે ત્યારપછી ઉત્કર્ષસમ, અપકર્ષઃ-સમ, વણર્ય સમ, અવણર્ય 
સમ, વિકલ્પસમ અને સાધ્યસમ એ છ જ્વતિઓનું' આ એક જ 
સૂત્રમાં લક્ષણુ ખાંધે છે. 


સાધ્યટણાન્સયો પેર્સવિજર્વાઢુમયતાષ્યત્વાચો- 
તપાપજવવળ્યોવર્યવિવલ્યતાષ્યતસાઃ ॥ ૪ ॥ 


પદાથ $--( તસાપ્યઇણાન્સથોઃ ) સાધ્ય અને દષ્ટાન્તના 
(ધર્યવિષસ્વાત્‌) પર્મ'માં વિકલ્પ ઉઠાવવાથી ( ઝમયથસાપ્યત્વાવ્‌) 
પક્ષ અને સપક્ષ ખનજ્ઞેને સાધ્ય રૂપ બનાવી દેવાથી ( રત્જર્ષાપવજે- 
લળ્યાવપ્યસિયસ્વતાપ્યલમાઃ ) ઉત્કર્ષસમ, અપકર્ષસમ, વણર્યસમ, 
અવણર્ય સમ, વિકલ્પસમ અને સાધ્યસમ જાતિએ યાય છે. 

ભાવાથ $--પક્ષ અને દણતમાં ધર્મનો વિકલ્પ કરી દૃણાંતના 
પરમને ધ્યાનમાં લઇ તેજ ધર્મને પક્ષમાં અભાવ ખતાવવે। એતું 
નામ ઉત્કર્ષસમ જાતિ છે. 

દાખલા તરીકે શાક્ફોડાનસિત્યઃ રુલયત્વાય 'ઘટવવ્‌ આ ઠેકાણે 
જે કોઈ કહે કે ધટમાં જે અનિવ્યત્વ છે તે રૂપની સાથે છે, માટે 


૪૬૮ છ ન્ધાયદર્શ્ન 


શખ્દમાં જે અનિવ્યત્વ હોય તો તેમાં રૂપ પણુ હોવું જોઇએ; પણુ 
શખ્ઠમાં રૂપ નથી એ તો સૌ કોઇ જણે છે, માટે રૂપ ન હોવાથી 
શખ્દમાં અનિત્યત્વ પણુ નથી. આવા પ્રકારના ખ'ડનને ઉત્કર્ષ સમ 
જાતિ કહેવાય છે. 

જાલ? , અનિત્ય , ₹ુતવત્વાજ્‌, ઘટ્વજૂ આ ઠેકાણુ જે કોઇ 
કહે કે શબ્દમાં તો શ્રાવણુત્વ એટલે શ્રુતિગ્રાહ્મત્વ છે, પણુ ઘટમાં 
શ્રુતિગ્રાહ્મયત્ત નથી માટે ને શખ્દ્ું સાધર્સ્ય ઘટ સાથે હોય તો 
ઘટ પણુ શ્રુતિગ્રાહ્મ હોવો જેઇએ. આવા પ્રકારના ખ'ડનને “ અપટે- 
્ષસમ? જતિ કહેવાય છે. આ ડૈકાણૈં પક્ષરૂપ જે શખ્દ' છે તેને 
ધર્મ જે શ્ચુતિગ્રાહ્યત્વ છે તેના અભાવ દૃષ્ટાંત રૂપ ઘટમાં ખતાવી 
રોષ દેવામાં આવ્યો છે, પક્ષ કરતાં દૃષ્ટાંતમાં ઊણુપ બતાવી માટે 
અયકર્ષસમ જાતિ કહેવાય છે. 

જેમાં સાધ્ય સ'ક્િગ્ધ હાય, તે “ વણર્ય? કહેવાય છે. પક્ષમાં 
સાધ્ય સ'દિગધ હોય છે. માટે પક્ષ વણર્ય કહેવાય છે. દાખલા તરીકે 
ઘટઃ , મતિસ્યઃ જતવઃત્વાત્‌ શાજ્દ્વત્‌ | ને શખ્દ મનિષ ન હોય 

“ઘટ? પણુ અનિત્ય નં હોવે! નનેઇએ. 


આ ઠેકાણું ધટમાં અનિત્યત્વ હોવાનો સ'દેડુ જ નથી છતાં 
તેને જાતિવાદીએ પક્ષ તરીકે બતાવ્યો છે માટે “વર્ણ્યસમ? જાતિ 
માનવામાં આવે છે. 

ઉપલા જ ઉદાહુરણુમાં, શખ્દમાં અનિત્યત્વ સ'દિગ્ધ હોવા 
છતાં તેને દૃછાંત તરીકે બતાવવામાં આવ્યો છે, માટે તે “ અવણર્ય- 
સમ? નાતિ કહેવાય છે. દૃષ્ટાંત અવણર્ય અર્થાત્‌ અસાધનીય હોય 
છે, જ્યારે ઉપલા ઉદ્ઠાહરણુમાં શખ્દમાં અનિત્યત્વ સ'દિગ્ધ હોવાથી 

'વર્ણ્ય' બની નાય છે. શખ્દ અવણર્ય ન હોવા છતાં એને 
અવણર્ય ( દૃષ્ટાંત ) બતાવ્યો માટે “ અવણર્યસમ? જાતિ થાય છે. 

પક્ષમાં સાધ્ય અને હેતુ આ ખે ધર્મા હોય છે. હુવે સ'સા- 

રમાં ઘણા ધસ હોય છે કે જે એક ખીજાના ત્યભિચારી હોય છે. 

જેમકે ઝુતકેત્વધર્મ' ગુરુત્વધર્મનો વ્યભિચારી છે, ગુરુત્વધર્મનેા 


' અ. પૃ આ. 1 ૪૬૯ 
અનિવ્યત્વધર્મ' સાથે વ્યભિચાર હોય છે અને અનિવ્યત્વધર્મ ને મૂર્ત- 
ત્વધર્મ સાથે વ્યભિચાર હાય છે. તે જ પ્રમાણે કુતકત્વનેો અનિષ્ત્વ 
સાથે પણુ વિરોધ હોવો જેઇએ, માટે મુતકત્વધર્મથી અનિવ્યત્વની 
સિદ્ધિ થઈ શક્શે નહિ. આવી રીતે વ્યાત્િને ધ્યાનમાં રાખ્યા વગર 
હેતુવું ખ'ડન કરવું તેનું નામ “વિકલ્પસમ' જાતિ કહેવાય છે. 

પક્ષ અને દૃષ્ટાંત આદિને સાધ્યસમાન ખતાવવા તેતું નામ 
'સાધ્યસમ' જતિ કહેવાય છે. દાખલા તરીકે:-- 

આત્મા ન્વિચાવાન, ત્વિયાઇેતુગુળચોનાવ 

આત્મા ક્રિયાવાળા છે, ક્રિયાના હેતુ જે સચોગાદિ ગુણે! છે તેને 
સ'ખ'ખષી હોવાથી, લેોષ્ઠની માફક. આ પ્રમાણે સ્થાપના થઇ ગયા 
પછી ને પ્રતિવાદી કહે કે જેમ લેઇ ક્રિયાવાછુ' તેમ આત્મા પણુ 
ક્રિયાવાન્‌ હોય તો જેમ આત્મા કિયાવત્ત્વરૂપે સાધ્ય છે તેમ લેઇ 
પણુ સાધ્ય હોવે જોઇએ, અને જે તેને સાધ્ય માનવામાં આવે 
તો તેને દૃષ્ટાંત તરીકે લઈ શકાય નહિ. આ પ્રમાણે ખડન કરવું 
તેનું' નામ “સાધ્યસમ' જાતિ કહેવાય છે. પક્ષ અને દૃષ્ટાંતને પણુ 
પાંચ અવયવોના વિષય હોવાથી અત્ુમેય તરીકે બતાવવા એ પણુ 
'સાધ્યસમ' જાતિ કહેવાય છે. ( ૪ ) 


ઉપરની જાતિએ અસત્ય ઉત્તર રૂપે હોવામાં કારણુ બતાવે છે. 

વિસિત્તાષસ્યાટ્‌ ૩પસરારસિર્વેષસ્યાર્ષતિવેષઃ 

ર ૫ 

પદાથ --( જિસિસ્તાયર્સ્યાલ્‌ ) કોઈપણુ થોડાક સાષર્મ્યથી 

( જવર્લદ્ાસસિઝ્‌ઃ) ઉપસ હાર સિદ્ધ થતે। હોવાથી (વેષરસ્યાથ્‌ ) પછી 
વૈધર્સ્ય રહેવા છતાં ( અપ્રતિવેષઃ )) ખડન થઇ શકતું નથી. 

ભાવાથ--જે સાધર્સ્ય પ્રસિદ્ધ હોય અર્થાત્‌ જેમાં વ્યાત્તિ 

હોય તે સાધર્સ્યથી ઉપસ'હાર થઈ શકે છે. જે સાષર્સ્ય વ્યાસ્તિ- 


૪8ંઠ ન્ધોધદર્શન 
રહિત હોય તેનાથી સાધ્યની સિદ્ધિ થતી નથી અને એવા સાધર્સ્ય થી 
ઉપસ'હાર પણુ થઈ શકતો નથી, માટે વ્યાસ્િ-નિરપેક્ષ સાપર્મ્યથી 
જે ખંડન કરવામાં આવ્યું છે તે અસત્ય ઉત્તર છે. 
જાઇસેડત્િલ્યઃ, ₹ુતજત્વાવ, ઘટવલ્‌ આ ઠેકાણે ઘટમાં અને 
શખ્દમાં જે અનિત્યત્વ અને મુતકત્વ છે તેમાં વ્યાત્તિ છે અને તેથી 
સાધ્યની સિદ્ધિ થઇ શકે છે. ઘટમાં અનિત્યત્વ અને રૂપની વ્યાસિ 
નથી, માટે રૂપની નિવૃત્તિથી અનિત્યત્વની નિવૃત્તિ થઈ શકવી 
નથી. આ કારણુથી ઉત્કર્ષ સમ આદિ જાતિએ અસત્ય ઠૅરે છે. (પ) 


બીજુ કારણુ ખતાવે છે. 


સાષ્યાતિરેરાગ ₹છાન્સોપપતેઃ ॥ ૧ ॥ 

પદાર્થ$--(ચ) અને (સાપ્યાતિસેક્ઞાત્‌ ) અસ્ુક પદાર્થમાં 
સાધ્ય ખતાવવાથી (₹છાસ્તોપપસેઃ) દણાન્તની સિદ્ધિ થઇ શક્તી હોવાથી. 

ભાવાર્થ$--જે અર્થ-માં સાધ્ય પ્રસિદ્ધતાથી ખતાવી શકાતું 
હોય તેજ દૃષ્ાન્ત થઇ શકે છે. દૃણાન્તમાં જેટલા પર્મ હોય તે 
અધા પક્ષમાં આવવા જ નેઇએ એવે નિયમ ખાંષ્રી શકાય નહિ. 
થોડા ઘણુ વૈધર્સ્ય વગર દૃષ્ટાન્ત જ ખની શકે નહિ. ચશા મૌસ્સથા 
રવયઃ આ ઠેકાણે નો અને મવયમાં સાપધર્મ્ય હોવા છતાં વૈષર્મ્ય 
તો રહેજ છે, પણુ પ્રસિદ્ધ સાધર્સ્યને લીધે જ જેમ સવયતુ' 
ઉપમાન મો બની શકે છે. તેમ પક્ષનું પ્રસિદ્ધ સાધર્સ્ય હોય તે 
સપક્ષ થઈ જ શકે છે, માટે વણર્યસમ અને સાધ્યસમ નાતિએ 
પણુ અસદ ઉત્તર છે. (૬) 


હુલે “પ્રાતિસમ' અને “અપ્રાપ્તિસમ નાતિનુ લક્ષણુ ખાંધે છે. 

વાવ્ય સાપષ્ય સવાા"્ય વા છ્‌ેતોઃ ષાવ્યા 
ઝવિક્ષિણવા ટ્પાવ્યા ઞઝતાપવત્ાચ પાળ્ય- 
દ્રાત્તિલસો । ૭ ॥ 


અઃ પ૫ ચા. ૪૭1 


પદાથ$--(જેલોઃ ) હેતુ (શાપ્યમ્‌) પક્ષમાં (પ્રાષ્ય) પ્રાત 
થઇને સાધ્ય સિદ્ધ કરે છે! (વા) કે (અપ્રાપ્ય) પ્રાસ થયા 
વગર સાધ્યને સિદ્ધ કરે છે( (ન્વાજ્યા) જે પ્રાત હોય તો 
(અઘિસ્િણત્વાવ ) વિશિષ્ટ ન રહેવાથી (સ ) અને (પાળ્યા) ને 
પ્રાત ન હોય તો ( ચ્ાષ્કસ્યાવ ) સાધક ન ખનવાથી ( ઘ્ાવ્યત્રાત્તિ- 
સમૌ) પ્રાતતિસસ અને અપ્રાતતિસમ નાતિ ખને છે. 

ભાવાર્થ $--જે હેતુ પક્ષમાં સાધ્ય સાથે હોય તો સાધ્ય 
કરતાં એમાં કશે! વિશેષ રહેતો નથી, માટે એ સાધ્યનો સાધક 
બનતો નથી અથવા સાધ્ય પોતે જ પોતાને! કે હેતુના સાધક શા 
માટે નહિ? કારણુ કે પ્રાપ્તત્વ રૂપ ધર્મ સાધ્યમાં અને હેતુમાં એક 
સરખો જ છે. માટે જે હેતુ પક્ષમાં હોય તો “પ્રાપ્તસમ? જાતિ 
ખને છે. 

જે હેતુ પક્ષમાં પ્રાપ્ત નન હોય તો હેતુ સાધ્યને જ સિદ્ધ 
શા માટે કરે છે? શા માટે સાધ્યના અભાવને સિદ્ધ ન કરે? કારણુ 
કે હેતુ જેમ સાધ્યને પ્રાપ્ત નથી તેમ સાધ્યના અભાવને પણુ પ્રાપ્ત 
નથી, માટે જે અપ્રાસ હેતુ સાધ્યને સિદ્ધ કરતો પોય તો સાધ્યના 
અભાવને પણુ સિદ્ધ કરેજ. આ પ્રમાણે “ અપ્રાસ્િસમ' જાતિ ખને 
છે. અહીં કારક અને જ્તાપક બને જતના હેતુએ લેવા. (૭ ) 


હુવે ઉપર ખતાવેલી ખને જાતિને ઉત્તર આપે છે. 


વટાહ્નિષ્પસિટ્રતાત્‌ પીટને ચામિત્ારર્‌- 
ૃતિવેષઃ ॥૮॥ 

પદાથડ$--(ઘરાથિતિષ્વસ્િ્કનાત્‌) ઘટ આદિની ઉત્પત્તિ 
હેતુથી થતી હોવાથી (૨) અને ( અામિચાસત્‌) અભિચારથી 
(પીરુનૅ) શત્રુનું પીડન થતું હોવાથી ( અપ્રસિવેષ્ઃ ) હેતુનું' ખ'ડન 
થઈ શકતું નથી. 
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ભાવાથેઃ--ધટ આદિ કાર્યને ઉત્પન્ન કરવામાં હેતુ ઘટના 
ઉપાદાન કારણુ સાથે અવશ્ય સખ'ધ હોય છે એ સર્વ કોઇ જાણે 
છે માટે હૈતુ સાધ્યના અધિકરણુમાં રહોને પણુ સાધ્યને સિદ્ધ કેરી 
શકે છે. અભિચાર કર્મમાં શત્રુ જે દેશમાં હોય તે દેશમાં હૈતુ ન 
હાય તોપણુ શત્રુને પીડા ઉત્પન્ન કરી શકે છે, માટે હેતુ સાધ્યના 
અધિકરણુમાં ન હોય તેોપણુ સાધ્યને સિદ્ધ કરી શકે છે. માટે 
' પ્રાત્તિસમ ' અને અપ્રાપ્તસમ? ખોટા ઉત્તર છે. (૮) 


હુવે પ્રસંગસમ અને દૃણાંતસમ જાતિતું લક્ષણુ ખાંધે છે. 


દૃષ્ટાન્તઃચ વજારળાનપજેજાત્‌ ષત્યવસ્થાનાશ 
પ્તિટષ્સન્તેન પ્રલરૂપ્રતિટ્ષ્ટાન્તલમો । ૨ ॥ 


પદાથ $--(₹ાલ્સસ્ય) દણાંતનુ' ( યારળાનપજેન્ઞાથ ) કારણુ 
કહ્યું ન હોવાથી (૨ ) અને (પ ર્્તિઇષ્ટાન્સેન ) બીના દાંતથી 
(પત્ચવર્શાનાત્‌) ખંડન કરવાથી (પ્રવજ્્ધતિરષ્ટાન્યલમો) પ્રસ ગસમ 
અને પ્રતિદ્ષ્ટાંતસમ જાતિ બને છે. 

ભાવાથેઃ--આત્મા કિયાગાન્‌ છે; કારણુ કે તેમાં ક્રિયાને હેતુ 
ગુણુ છે. જેમકે લેષ. અહીં લેઇને દૃછાંત તરીકે લીધું છે. દૃછાંતને 
સિદ્ધ કરવાનુ' હોતુ' જ નથી, કામ્ણુ કે જે સિદ્ધ હોય તેજ દૃષ્ટાંત 
તરીફે લેવાય છે. છતાં વાદી એ દૃષ્ટાંતને સિદ્ધ કરવા હેતુ નથી આપ્યો 
કહી હેતુતુ' ખ'ડન કરે તો પ્રસંગસમ જાતિ બને છે, કારણુ કે 
દૃષાંતને સાધ્ય માનવાથી અનવસ્થાદોષ આવે છે. જે જે દૃષ્ટાંત 
આપવામાં આવશે ત્યાં ત્યાં હૈતુ માગવાનો પ્રસ'ગ તો આવવાને। જ. 
માટે તેને પ્રસંગસમ જાતિ કહે છે. 

ઉપલાજ ઉદાહરણુમાં આત્મા ક્રિયાવાન્‌ હોવામાં ઘટતું દષ્ટાંત 
આપવામાં આવ્યું છે. હુવે જે પ્રતિવાદી કહે કે આકાશમાં પણુ 
કિયાનો હેતુ સચોગ આદિ ગુણુ છે, તો આકાશની પેઠે આત્મા 


અ. પ આ. ૨ ૪૭૭ 


નિષ્ક્રિય પણુ થઇ શકે છે. આ પ્રકારના ખ'ડનને પ્રતિદૃણાંતસમ 
જાતિ કહેવાય છે. ( ૯ ) 


હેલે એને ઉત્તર આપે છે. 


વ્રટીપારાનપ્રતટ્રનિરસિવત્‌ તટિનિરૃસિઃ ॥ ૨૦॥ 


પદાથ $--(પ્રર્ીપાર્ાનપ્રગજ્તતિગૂસિવત્‌ ) અન્ય દીપક 
લેવાને પ્રસ'ગ જેમ નથી હોતો તેમ (સય્વિત્િણુત્તિઃ ) પ્રત્દિયાંતની 
પણુ નિવૃત્તિ થાય છે 

ભાવાથ--દણાન્ત સિદ્ધ જ હોવાથી તેને સિદ્ધ કરવા માટે 
હેતુની જર્‌૨ હોતી નથી; માટે ખીજી દૃષ્ટાન્ત લેવાની જરૂર હોતી 
નથી. જેમ અ'ધારામાં પડેલી વસ્તુને જોવા માટે દીવાની જરૂર પડે છે 
પણુ દીવાને જોવા માટે ખીજ દીવાની જરૂર પડતી નથી તેમ સાધ્યને 
સિદ્ધ કરવા આપેલા દૃષ્ટાન્તને સિદ્ધ કરવા બીજા દૃષ્ાન્તની જરૂર 
જ નથી. આ પ્રમાણ પ્રસગસમ જાતિની નિવૃત્તિ થઇ જાય છે. (૧૦) 


પ્રતિદ્ટાન્તસમ જાતિને। ઉત્તર. 


પ્રતિદછાન્લફેતુલ્ને ચ નાિલુરટદાન્તઃ ॥ ૨? ॥। 


પદાથ$--(૨) અને (પ્રતિરણાન્સશેતત્યે ) ખૌજા દૃષટાંતને 
સાધક તરીકે માનવામાં આવે તો પણુ ( ₹છાસ્તઃ ) પ્રથમતું દછાન્ત 
(શજ્ેછુઃ ) અસાધક (ત ) નથી. 

ભાવાથ$--એક દૃષાંતથી સાધ્યની સિદ્ધિ થતી હોય તો 
ખીજુ' દૃષ્ાંત શા માટે લેવુ'? એમાં કશે! હેતુ હોતો નથી. પ્રતિ- 
દૃષ્ટાંત સાધક થવાથી પણુ મૂળી દૃણાન્તને જ્યાં સુધી હેતુથી ખડિત 
કરવામાં ન આવે ત્યાં સુધી તે પણુ સાધકજ છે. માટે વગર કારણે 
મૂછ હૃષ્ટાંતને છોડી ખીજુ' ટૃણાંત લેવાની જરૂર જ નથી, આ કારણુથી 
દો! જાતિ અસત્ય ઠૅરે છે. ( ૧૧ ) 
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હુવે અનુત્પશ્તિસમ જાતિતું લક્ષણુ ખાંધે છે. 


વાગુત્વસેઃ જારળામાવાલનુતસિસસઃ ॥ ૨૨ 


પદાથ$--(રત્પસેઃ) ઉત્પત્તિ (પજ) પહેલાં (જારળામાથાથ ) 
હેતુરૂપ કારણુ ન રહેવાથી ( સનુરલ્પાસલનઃ ) અતુત્પત્તિસમ જાતિ 
ખને છે. 

ભાવાર્થ$--કઇર્‌ઃ, અતિસ્યઃ, પરયત્તાનસ્સરીચયત્થાળ , પટવભ્‌ 
શખ્દ અનિત્ય છે, કારણુ કે, તેમાં પ્રયત્નાનન્તરીયકત્વ ધર્મ છે 
અર્થાત્‌ તેમાં પ્રયત્નજન્યત્વ છે. ઘટ પણુ પ્રયત્નાનન્તરીયક હોવાથી 
જ અનિત્ય છે. આ પ્રમાણે વાદ્ીએ સ્થાપના કર્યા પછી કેઉઇ એવી 
રીતે ખંડન કરે કે, શખ્દ ઉત્પન્ન થયા પહેલાં પ્રયત્નાનન્તરીયકત્વ 
ધર્મ નિરાશ્રય હોવો જેઇએ. માટે પક્ષ અને સપક્ષમાં ઉત્પત્તિ 
પહેલાં પ્રયત્નાનન્તરીયકત્વ ધર્મ ન હોવાથી હેતુ અસિદ્ધ થાય છે. 
આવા પ્રકારના ખડનત્તે અનુત્પત્તિસમ નતિ કહેવાય છે. (૧૨) 


સમાધાન સૂત્ર. 
તથામાવાયુદવસ્ર્ઘ જારળોપપસેને જારળપસિષિષઃ 
।૨્રૂ॥ 

પદાર્થ#--( ૩ત્પજ્ઞનસ્ત્ ) ઉત્પન્ન થયેલે। પદાર્થ (તથામાવાલ ) 
ઘટાદિ રૂપે હોવાથી ( જારળોવવસેઃ ) કારણુની સિદ્ધિ થતી હોવાથી 
( જારળવ્રતિવેધઃ ) કારણુનો પ્રતિષેધ (ન) થઈ શક્તા નથી. 

ભ્ાવાર્થ$--શખ્દ ઉત્પન્ન થયા પછી જ શખ્દ કહેવાય છે. 
પક્ષ પણુ ત્યારે જ કહેવાય છે. તે જ પ્રમાણે હેતુ અને દષ્ટાન્તમાં 
પણુ સમજવુ. ઉત્પન્ન થયા પછી તેમાં કારણુની ઉત્પત્તિ થઇ શકે 
છે માટે પક્ષ, હેતુ અને દછાંતને ઉત્પત્તિ પહેલાં અસિદ્ધ ખતાવી 
હેતુને અસિશ્દ બતાવવો એ ખોટું ખંડન છે. જે ઉત્પત્તિ પહેલાં 
શબ્દ ન હોવાને લીધે તેમાં અનિભત્વ સિદ્ધ ન થઇ શકતું હોય તો 
તંમાં નિ'થ વ પણુ ક્યાંથી રહી શકે? કારણુ કે ઉભય પક્ષમાં 


જો. પં આ. ૬ ' કંપ 
શખ્દનેો અભાવ સરખો હોવાથી ઉત્પત્તિ પહેલાં નિત્યત્વ ધર્મ પણુ 


નથી જ તે તમારૂં ઈટ્ટ નિવ્યત્વ પણુ શબ્દમાં સિદ્ધ ન જ થઇ શકે. 
આ પ્રમાણે અનિત્યત્વસમ જાતિતું નિરાકરણુ થઈ શકે છે. (૧૩ ) 


હુવે 'સ'શયસમ ' જાતિત્તું' લક્ષણુ બતાવે છે. 


સામાન્યદણાન્સચો રેસ્દ્રિયવન્ને તતાને તિશા- 
તિલ્યતાપસ્યાત્‌ ઉરાયલમઃ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાર્થ$--(સામાન્ચરષ્ટાન્સયોઃ ) સામાન્ય અને ટૃષ્ટાન્ત 
ખ'નેમાં (ઘસ્ત્રિયમસ્થે ) પદ્રિયગ્રાહ્યત્વરૂપ (લમાતે ) ધર્મ સમાન 
હોવાથી ( સિત્યાનિત્ચલાપર્સ્યાજ) નિત્ય સાથે તથા અનિત્ય સાથે 
સાધર્સ્ય હોવાથી (લક્ઞાયલથઃ ) સ'શયસમ જાતિ ખને છે. 

ભાવાથ$--શબ્દમાં અનિત્ય ઘટ સાથે સાધર્મ્ય છે, કારણુ 
કે ખનેમાં પ્રયત્નજન્યત્વ ધર્મ છે. જેમ અનિત્યની સાથે શખ્દનું 
સાપર્મ્ય છે તેમ નિત્યની સાથે પણુ સાધર્મ્ય છે. સામાન્ય એ 
નિત્ય છે. શખ્દ જેમ ઈંદ્રિયગ્રાહ્મ છે તેમ ઘટત્વાદિ સામાન્ય પણુ 
ઇંદ્રિયગ્રાહ્મ છે, માટે નિત્ય સામાન્ય સાથે પણુ શખ્દનું સાધર્સ્ય 
છે. નિત્ય અને અનિત્ય ખ'નેની સાથે સાધર્સ્ય હોત્રાથી શખ્દ નિત્ય 
છે કે અનિત્ય? એ સશય થાય છે, માટે ફકર: અનિત્ય, પયત્ના- 
નત્લરીચજત્વાથૂ આ હેતુ શખ્દને અનિત્ય તરીકે સિદ્ધ કરી શકતો 
નથી. આવા પ્રકારના ખ'ડનને “ સંશયસમ ' જાતિ કહેવાય છે. ( ૧૪ ) 


હુલે એને ઉત્તર આપે છે. 

તાષમ્યોત્લશ્ષચે ત લંશયો વૈષસ્યારુમયથા 
થા શરાચેડ્યન્લલરાયષલદે નિત્યત્વાજ્ઞામ્યુપરસાસ 
સામાન્ચસ્ચાપતિવેષઃ ॥ ૨૫ ॥ 


૪ંદ ન્યાયદર્શન 

પદાથ $--(સાધર્સ્યાજૂ) સમાન ધર્મના દર્શનથી (સકાસે) 
સંશય થતે હોવા છતાં (વૈષર્સ્વાથ્‌ ) વૈધર્સ્ય દર્શનથી ( ૂદ્ઞાચઃ ) 
સ'શય (ન) થતો નથી ( વા ) અને ( ઝમયથા ) સાધારણુધર્મ અને 
વિશેષધર્મ' બન્નેના દર્શનથી જે ( લુકયે ) તંશય માનવામાં આવે 
તો! (તિત્થત્વાજૂ્‌ ) સંશયને નિત્ય માનવે! પડે (સ ) અને ( શામા- 
ત્ચસ્ય ) સમાન ધર્મને ( નન-અસ્યુવમમાલ્‌) નિત્ય અંશયજનક તરીકે 
માનવામાં આવતો ન હોવાથી ( અપ્રસિયેષઃ ) સ'શયસમ ળ્તતિથી 
હેતુતુ' ખડન થઇ શકતું નથી. 

ભાવાથ'--સમાનધર્મના દર્શનથી સ'શય થાય છે પણુ 
જ્યારે વિશેષ ધર્મ તું દશન થાય છે ત્યારે સ'શચ મટી જાય છે. 
જેમકે સ્થાણુ અને પુરુષમાં ઉંચાઇ એ સમાન છે અને એવું જ 
જ્યારે દર્શન થાય છે ત્યારે સશય થાય છે પણુ જ્યારૈ હાથ પગ 
વગેરે વિશેષધર્મ તુ' દર્શન થાય છે ત્યારે આ સ્થાણુ છે કે પુરુષ 
છે? એવે સ'શય રહેતો નથી. તેજ પ્રમાણે શખ્ટમાં કાર્ય-ત્વરૂપ 
વિશેષધર્મ' જોવાથી શખ્દનિત્ય હશે કે અનિત્ય? એવે સ'શય નહં 
રહે. જે વિશેષ ધર્મ-તું દર્શન પણુ સ'શયતુ' કારણુ હોય તો સ'શયની 
કેદીપણુ નિવૃત્તિ થઈ શકે જ નહિ, માટે વિશેષ ધર્મનું દર્શન થયા 
પછી સામાન્ય ધર્મનુ' દર્શન સશયતું કારણુ રહેતું નથી. આ 
હેતુથી સ'શયસમ જાતિ એ અસત્ય ઉત્તર છે. (૧૫) 


હુવે પ્રકરણુસમ નાતિતુ લ્રહ્ટણુ કરે છે. 


૪મઘસાષસ્યાત્‌ પરજિયાસિર્‌ઃ ધજરળસતતઃ ॥ ૨8॥ 


પદાર્થ#--(૩મયલાષર્સ્માયૂ) સાધ્ય અને અસાધ્ય ખ-નેની 
સાથે સાધર્મ્ય હોવાથી (પ્રત્રિયાસિરઃ ) પક્ષ અને પ્રતિપક્ષ ચાલુ 
થતા હોવાથી (પજરળલતઃ ) પ્રકરણુસમ નતિ ખને છે. 

ભાવાર્થ:--શખ્ઠમાં અનિત્યત્વ સિદ્ધ કરવા માટે કાર્યતત્વરૂપ 
હેતુ આપ્યા પછી પ્રતિવાદી જે કહે કે, શખ્ઠમાં તો અનિત્ય પદાર્થનું 


જેમ સાધર્મ્ય છે તેમ નિત્ય પદાર્થતુ' પણુ સાધર્સ્ય છે. જેમકે 
ફક્રો નિત્ય: આ્રાથળત્યાળ શખ્દમાં શ્રોત્રગ્રાહ્યત્ત ધર્મ છે. તેમજ 
શખ્દત્વમાં પણુ શ્રોત્રગ્રાહ્ાત્ત ધર્મ છે. શબ્દત્વ એ નિત્ય પદાર્થ છે. 
માટે શબ્દ જેમ અનિત્ય ઘટ સાથે સાધર્મ્ય રાખે છે તેમ નિ.ય 
શ”્દ:૧ સાથે પણુ સાધર્સ્ય રાખે છે, માટે શ્રાવણુત્વરૂપ હેતુથી 
શખ્દને નિ-ય માનવે કે કાર્ય,વરૂપ હેતુથી શખ્દને અનિત્ય માનવો 
આ બેમાંથી એકને! પણુ નિશ્ચય થઈ શકતો નથી માટે પ્રકરણુ 
ચાલુ રહે છે. તેથી પ્રકરણુસમ જાતિથી કાર્યત્વ હેતુ અસિદ્ધ થાય 
છે. (૧૬) 


ઉપલી જાતિનો ઉત્તર આપતું સૂત્ર. 


પ્રતિપક્ષાત્‌ પ્રજરળતિર્ેઃ પ્રતિષેષાસુષપસિઃ 
પ્રતિપક્ષોપપસેઃ ॥ ૨૭ ॥ 


પદાર્થ$--(પ્રસિપશ્નાજ) વિપરીત સાધ્યના હેતુથી (%્રજરળ- 
સિજ: ) પક્ષ અને પ્રતિપક્ષ રૂપ પ્રકરણુ ચાલુ થાય તોપણુ તે 
દ્રારા (પ્રાતિશ્ઞોષપસે: ) પૂર્વાક્ત હેતુમાં વ્યાપ્તિ આદ્િતું ખળ હોવાથી 
તેનાથી સિદ્ધિ થઇ શકશે માટે (પ્રસિવેષાસુવપસેઃ ) વ્યાપ્તિ વિશિઇ 
હેતુના પ્રતિષેષ થઈ શકશે નહિ. 

ભાવાથ--શય્ઃ , અતિત્યઃ જાર્ચત્યાષ્‌ શબ્દ અનિત્ય છે, 
કારણુ કે તે કાર્ય, છે. અહોં કાર્યત્વરૂપ હેતુના વિરેધી શ્રાવણુત્વરૂપ 
હેતુ છે. શ્રાવણુત્વ હેતુથી શબ્દમાં નિત્યત્વરૂપ વિપરીત સાધ્ય 
પ્રતિવાદી સિદ્ધ કરવા ઈચ્છે છે. અહોં કાર્યત્વરૂપ હેતુમાં વ્યાપ્તિ 
હોવાથી તે સબળ ખને છે અને શ્રાવણુત્વરૂપ હેતુમાં બ્યાપ્તિ હોય 
તોપણુ તેને જાણુવા માટે અન્વયી ઉદાહુરણુ મળી શકતું નથી માટે 
તે નિલ છે માટે પ્રતિપક્ષરૂપ કાર્ય'ત્વ હેતુથી જ સાષ્યની સિદ્ધિ 
થવી હોવાથી પ્રકરણુસમ જાતિ બની શકતી નથી. (૧૭) 


જ રું ન્યાધદર્શન 


હવે અહેતુસમ જાતિવું લક્ષણુ ખાંધે છે. 


મજાલ્યાતિરેશેતોરશેલુરસઃ ॥ ૨૮ ॥ 


પદાથ$--જેસોઃ ) હેતુની (મેજાણ્યાસિઝેઃ ) ત્રણે કાળમાં 
અસિદ્ધિ હોવાથી ( સણેતુલમઃ ) અહેતુસમ જાતિ ખને છે. 

જાવાર્થ$--જે હેતુ હોય તે સાધ્ય પહેલાં, સાધ્ય સાથે 
અથવા સાધ્ય પછી હોવો નેઇએ. આ ત્રણુ કાળ સિવાય ચોથે 
કોઈ કાળ નથી કે જેમાં હેતુ હોઈ શકે. જે સાધ્યની પહેલાં હેતુ 
સ્વીકારો તો સાધ્ય વગર હેતુ કેવી રીતે ખની શકે? સાધ્યતું જે 
સાધન હોય તેજ સાધન-હેતુ. જ્યારે સાધ્ધ જ નથી તે સાધન 
કોનુ' ? સાષ્ય અને હેતુ ખનેની સાથેજ ઉ:પતિ હોય તો કેઇ 
માઇનું સાધ્ય કે સાધન ખની શકે નહીં. ભે શના ખ'ને શીંગડા સાથે 
સાથૅ ઉત્પન્ન થંચાં છે માટે એક બીજાનાં અરસપરસ સાધ્ય અને 
સાધન ખની શકતાં નથી. સાધ્યની પછી પણુ હેતુ સ'ભવી શકતે 
નથી કારણુ કે સાધન વગર સાધ્ય ખની જ કેમ શકે ? આ ઉપરથી 
વાદીએ શખ્દને અનિવ્યત્વ તરીકે સિદ્ધ કરવા આપેલે। હૅતુ અસિદ્ધ 
ઠૅરે છે, માટે અહેતુસમ જાતિ સિદ્ધ થાય છે. કારણુ માત્રતુ' આમાં 
ખ'ડન છે, માટે કાર્ય હેતુ હોય તો પણુ ખોટા અને જ્તાપક હેતુ 
હોય તો પણુ ખોટો. દ'ડથી ઘટ ખને છે, માટે દ'ડ કાર્ય હેતુ (કાર્યને 
હેતુ) કહેવાય છે. ધૂમથી અગ્નિ જણાય છે, માટે ધૂમ એ જ્તાપક 
હેતુ કહેવાય છે. (૧૮) . 


ઉપરની નાતિતું સમાધાન કરે છે. 


ત છેલુતઃ સાપ્યસિટ્ેશૈજાલ્યાસિર્રિઃ॥ ૨૧ ॥ 


પદાર્થ$--(જ્ેછુલઃ ) હેતુથી જ ( સાષ્યસિરઃ ) સાધ્યની 
સિદ્ધિ થતી હોવાથી ( જેજાલ્યાસિઝ્િઃ ) વ્રેકાલ્યની અસિદ્ધિ (મ) 
નથી. 


અઃ પશ ૪૭૬ 


ભાવાથ--ત્રણે કાળમાં હેતુની સિદ્ધિ થઈ શક્તી નથી, 
એ કહેલું ખોટું છે. કારણુ કે સાધ્યની સિદ્ધિ હેતુથી જ સર્વ કેઈ 
સ્વીકારે છે. જે ભૂખની શાંતિ ભોજનથી ન થતી હોય તે ભોજન 
કરવામાં ક્રેઈ પણુ માણુસની પ્રવૃત્તિ જ ન થાય. માટે ભૃખવું મઢવું 
એ સાધ્ય છે અને તેનો હેતુ ભોજન છે એ સર્વ કેઈ માની શકે 
એવી સપણ વાત છે. (૧૯) 


બીજી કારણુ બતાવે છે. 


પ્રતિવેષાનુપપસેઃ પ્રતિષેસ્ગ્યાષતિષેષઃ ॥ ૨૦॥ 
પદાથ --(વ્રસિજેધાસપર્વાસઃ ) પ્રતિષેષની ઉત્પત્તિ ન 
થવાથી ( વ્રસિષેજ્ય્યાત્રસિયેષઃ ) પ્રતિષેધ કરવા ચોગ્યને પ્રતિષેધ 
પણુ થઈ શકશે નહિ. 
જાવાથ--જે તમે હેતુક્લભાવનું ખડન કરરે તો તો 
તમે જેનો પ્રતિષેધ કરે। છે તેનું પ્રતિષેદ્ધ્ય શું છે? પ્રતિષેધ પણુ 
સાધન હોવાથી એનાથી પણુ સાધ્યની સિદ્ધિ નહોં જ થઇ શકે, 
માટે હૅતુથી સાધ્યની સિદ્ધિ માનવી જ જોઇએ. (૨૦) 


હુવે “અર્થાપત્તિસમ' જાતિનું લક્ષણુ ખતાવે છે. 


ઝર્થાપસિતઃ પતિપક્ષતિર્રથોપત્તિતતઃ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાથ$--( સર્ભા્વાસતઃ ) જે અર્થાપત્તિના માત્ર આભાસથી 
( દ્રસિપર્ણાલઝેઃ ) પ્રતિપક્ષની સિદ્ધિ માનવામાં આવે અને પડ્ષનું 
ખ'ડન કરવામાં આવે તો ( મર્ધાવશિલમઃ ) “અર્થાપત્તિસમ' જાતિ 
ભને છે. હ ુ 
, જ્ઞાવાર્થ$-કઅર્યાપત્તિનું સામર્થ્ય ખતાવ્યા વગર કેવળ ' 
અર્થાપત્તિના આભાસથી ખ'ડન કરવું તેનુ' નામ અર્થાપત્તિસમ 
જાતિ કહેવાય છે. જેમકેઃ-જો કાર્યત્વરૂપ હેતુથી અને અનિવ્ય પદા-: 
થતા સાધમ્યંથી શબ્દ અનિત્ય ઠૅરતો હોય તે] અર્થાપત્તિથી એમ 


૪૮૦ ન્ચાચર્શન 


પણુ માની શકાય કૈ નિત્ય પદાર્થ સાથે શખ્દતું સાધર્સ્ય હોવાથી 
શખ્દ નિત્ય છે. જે પૂછવામાં આવે કે શબ્દનું નિત્ય પદાર્થ સાથે 
શું સાધર્સ્ય છે? તે! તેનો ઉત્તર કહેવામાં આવે છે. આકાશ એ 
નિત્ય પદાર્થ છે અને તેમાં નિરવયવત્વ છે. તે જ પ્રમાણે શબ્દમાં 
પણુ નિરવયવત્વ ધર્મ છેજ, માટે શબ્દ નિત્ય હોવો નેઈએ. 
આવી જાતના ખડનને અર્થાપત્તિસમ જાતિ કહેવામાં આવે છે. (૨૧) 


ખાને ઉત્તર. 
ઝનુવતય્યાર્યાપસેઃ પક્ષફાનેશ્વપસિરનુવસરાય્‌- 
સેજાન્તિવસ્યાસારથાપસેઃ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાર્થ $--(અતસુષસસ્ય) અનુમ્ત માત્રની સિદ્ધિ (સર્થાપશેઃ) 
જો અર્થાપત્તિના આભાસથી થતી હોય તો ( વક્ષદાસેઃ ) પક્ષહાનિની 
પણુ (૩પર્ષાસઃ) સિદ્ધિ થઈ શકે (કાઝુકસત્વાઉ) કારણુ ક્રે તે 
અનુક્ત છે, (શ) વળી (સઅર્થાવશેઃ ) અસમર્થ અર્થાપત્તિથી 
(અનસેષ્ાસ્સિયસ્વાષ્‌ ) અનેકાંતિક દોષ પણુ આવે છે. 

ભાવાથ4$--જે અર્થાપત્તિથી અનુક્ત માત્રની સિદ્ધિ થતી 
હોય તે પ્રતિપક્ષની હાનિ પણુ સિદ્ધ થવી જોઇએ કારણુ કે ખ'ડન 
કરનારે પોતાના પક્ષની હાનિ પણુ કહી નથી. 

વળી અસમર્થ અર્થાપત્તિથી નિત્યતું સાધર્સ્ય ખતાબી વાદી 
જેમ શખ્દમાં નિત્યત્ત માને છે તેમ તેજ અસમર્થ અર્થાપત્તિથી 
અનિત્યની સાથે સાધર્સ્ય બતાવી શબ્દમાં અનિત્યત્વને પણુ પ્રતિ- 
વાદી માની શકે છે. એક જ પદાર્થમાં નિયત્વ અને અનિત્ય:વ 
આવા વિરુદ્ધ ધર્મ કેમ માની શકાય? શું ધટ કાળે છે એમ કહ્યું 
એટલે બીજી ખધી વસ્તુએ કાળી નથી એમ અર્થાપત્તિથી સિદ્ધ 
થઇ શકે ? “વિશેષનું વિધાન કરવાથી બાકી રહેૅલાઓને નિષેધ 
થાય છે? એ કેમ ખની શકે? માટે અસમર્થ અર્થાપત્તિથી ખ'ડન 
કરવું એ અસત્ય ઉત્તર છે. (૨૨) 


અઃ પ અબા. ૬ ૪૮૧૬ 


હેવે ' અવિરેષસમ? જાતિતું લક્ષ'3ુ બતાવે છે. 


વ%ષમોવપસેરવિફોવે સર્વાવિટ્રોષષલન્ઞાત્‌ ૧ર" 
વોપપસે ₹વિફોષલસઃ ॥ ૨૨ 


પદાથ--(વક્મોપવસેઃ) એક ષર્મની સાધ્ય અને 
ઉદાહેરણુમાં સિદ્ધિ થવાથી ( અથિક્ષેજે ) બ નેમાં જે સાધ્ય સાધનભાવ 
ખને તો (શન્નાવોપપશેઃ ) સત્વ રૂપ ધર્મ સર્વ પદાર્થમાં મળતો 
હોવાથી ( જહિક્ઞોવપ્રવસ્ત ) સર્વ પદાથો એક રૂપ બનવાને પ્રસંગ 
આવે માટે (અજવિક્ષેષલમઃ ) અવિશેષસમ જાતિ ખને છે. 

ભાવાર્થ$--શખ્દ અને ઘટમાં કાર્યત્વ રૂપ એક ધર્મ સમાન 
હોવાથી જે બનેને અનિત્ય માનવામાં આવે તો સત્વ પ્રમેયત્વ 
અને અભિધૈયત્વ ષર્મ પણુ સર્જ પદાર્થમાં હોવાથી બધા પદાર્થોને 
અનિવ્ય માનવા જોઇએ. જે ખધા પદાર્થ એક રૂપ થઇ જાય તો 
પક્ષ, હેતુ અને ઉદાહુરણુ પણુ રહી શકશે નહાં, માટે કોઇ પણુ એક 
ધમથી બે પદાર્થોને સમાન ગણુવામાં આવે તો! “ અવિશેષસમ ' 
જાતિ ઉત્પજ્ઞ થાય છે. તેથી માત્ર કાર્યત્વ રૂપ એક ધર્મ હોવાથી 
શખ્દને અનિવ્ય માની શકાય નહિ. (૨૩) 


ઉપર ખતાવેલી અવિશેષસમ જાતિને ઉત્તર, 


જટ પમાસુપપસેઃ ઇચિશોપપસેઃ ધતિવેષ- 
મીવઃ ॥૨૪૨।॥ 

પદાર્થ?--(જાસિટ્‌) કોઈ ઠેકાણે ( ધર્ભાયુપવસેઃ) ધર્મની 
 ઉપપત્તિ ન થવાથી (જ) અને (છસિલ્‌ ) કોઇ ઠેકાણે (૩પપસેઃ ) 
ઉપપત્તિ થઇ શકતી હોવાથી (પ્રસિવેધામાવઃ) પ્રતિષેષધ થઇ 
શકતે! નથી. 

ભાવાથ--કોઇ એક સાધ્યરૂપ ધર્મની વ્યાસિ કોઇ અસુક 


ધર્મમાં જ હોવાથી, સર્વધર્મ સાધચને સિદ્ધ કરી શકેતા નથી, માટે 
દ્વ 


૪૮૨ ન્યાયદેર્શ્નન 


ગમે તે ધર્મને લીધે પદાર્થોને અવિશેષ માની શકાય નહિ. સત્વ, 
પ્રસેયત્વ કે અભિધેયત્વ રૂપ ધર્મ સમાન હોવા છતાં તેનાથી બધા 
પદાર્થો નિત્ય કે અનિત્ય થઇ શકે નહિ, કારણુ કે, અનિત્યત્વ રૂપ 
સાધ્યની ન્યાસ્િ. સત્વ, પ્રમેયત્વ આદિમાં નથી, માટે ' અવિશેષસશ ' 
જાતિ ખની શકલી નથી. (૨૪) 


હુવે ઉપપત્તિસમ નાતિતું લક્ષણુ બતાવે છે. 


૩મચજારળોપપસેસ્પપત્તિતસઃ ॥ ૨૫ ॥ 

પદાર્થ$--( ઝમયજારળોપપશેઃ ) બન્નેના કારણોની ઉપપત્તિ 
થવાથી ( ૩વ૫સ્તિતમઃ ) ઉપપત્તિસમ નવિ ખને છે. 

ભાવાથ $--શબ્દમાં અનિષ્ત્વના કારણુની સિદ્ધિથી જે શખ્દ 
અનિવ્ય સિદ્ધ થતો હોય તો તેમ નિષ્યત્વના કારણુની સિદ્ધિથી 
નિત્ય પણુ થવે। જે%એ. શબ્દમાં જુતકત્વ છે અને તેથી તે અનિત્ય 
છે એ કઝુલ છે પણુ તેની સાથે જ શખ્દમાં અસ્પશત્વ પણુ છે, 
તેને લીધે શખ્દ નિત્ય પણુ હોવો જોઇએ. અથવા તારા પક્ષમાં 
જેમ અનિત્યત્વ હે[વાનું પ્રમાણુ છે તેમ મારા પક્ષમાં પણુ નિત્યત્વ 
છોાવાનું પ્રમાણુ છે. મત્વક્ષઃ નપ્રમાળઃ, ત્વત્યક્ષમત્વન્ઞાન્વતરત્વાવ , 
ત્વતવક્ષવત્‌ અન્યતરત્વ રૂપ ધર્મ તારા પક્ષમાં અને મારા પક્ષમાં 
એક સરખુંજ છે. આ પ્રમાણે ખ'ડન કરવું તેનું નામ ઉપપત્તિસમ 
જાતિ કહેવાય છે. (૨૫) 


હુવે ઉપર બતાવેલી ન્તતિને। ઉત્તર આપે છે. 


ઝવવતિવજારળામ્તનુજ્ઞાનારત્રતિવેષઃ ॥ ૨8 ॥ 
પદાર્થ ?--( ઝવર્વાસવજાઃળાસ્યનુશાનાવ) ઉપપત્તિતું કારણુ 
સ્વીકારવાથી ( અત્રતિષેધ્વઃ ) પ્રતિષેધ થઈ શકતો! નથી. 
ભાવાર્થ $--મારા પક્ષમાં જ્યારે તું પ્રમાણુ માને છે, તો 
પછી ખંડન શાતું થયું ? પ્રમાણુ માનવાથી તો મારા પક્ષની સિહ્ધિ 


અ. પ આ. ? ૪૮૩ 

થાય છે. જો શખ્દમાં અનિત્યત્વ તું પ્રમાણુથી સ્વીકારે છે તો પછી 
અનિવત્યત્વનું ખ'ડન થઈ શકેજ નહિ. નિત્યત્વ અને અનિત્યત્વ બને 
વિરુદ્ધ છે. વિરુદ્ધે બે સ્વરૂપવાળા કેઈ પણુ પદાર્થ હોય જ નહિ. 
એટલે તારશે પક્ષ આપોઆપ ખોટે ઠૅરે છે. વળી નિત્યત્વની ન્યાસિ 
અસ્પર્શત્વમાં ન હોવાથી અસ્પર્શત્વ નિત્યત્વનું સાધક પણુ થઈ 
પ નથી. આ પ્રમાણે ઉઉપપત્તિસમ' જાતિ અસત્ય ઉત્તર તરીકે 


છે. (૨૬) 


હલે “ઉઉપલખબ્ધિસમઃ જાતિતું લક્ષણુ ખતાવે છે 


સિર્રિઇશરળામાવેઝ્ગુવઝસ્‍્મણુવજસ્વિસસઃ ॥૨૭॥। 


પદાર્થ $--(સિર્િછિજારળામાવે) બતાવેલા કારણુના અભાવમાં 
(અતિ ) પણુ (વજસ્માલ્‌ ) સાથ્યની સિદ્ધ થવાથી (ઝુઘત્કક્તિસમઃ) 
ઉપલખ્ધિસમ જાતિ સિદ્ધ થાય છે. 

ભાવાથ $--કેઇએ પૂમથી પર્વત આદિમાં અગ્નિની સિદ્ધિ 
કરી હોય અને પછી કેઈ પ્રતિવાદી ઉભો થઇને કહે કે ધૂમ ન 
હોય તો પણુ પર્વતમાં અગ્નિની સિદ્ધિ થઈ શકે છે. જેમકે પર્વતો 
વહ્ધિમાન્‌ આાજોજાવ્‌ પર્વત અસિવાળે છે કારણુ ત્યાં જ્વાળા દેખાય 
છે, માટે ધ્રૂમમાં વદ્ધિની સાધકતા નથી. ખીજુ ઉદાહુરણુ પ્રયત્નથી 
શબ્દ ઉત્પન્ન થાય છે માટે શખ્ઠ અનિત્ય છે એમ સિદ્ધ કર્યા પછી 
જેઈ પ્રતિવાદી કહે કે પ્રયત્ન વગર પણુ શખ્દ ઉત્પન્ન થાય છે 
જેમકે પ્રખળ પવનના વેગથી તૂટી પડેતા જૃક્ષથી પણુ શખ્દ ઉત્પન્ન 
થાય છે, માટે પ્રચયત્નાન્તરીયફત્વ હેતુ અસત્ય ઠરે છે. આવી રીતે 
ખ'ડન કરવું તેનું નામ ઉપલબ્ધિસમ જાતિ કહેવાય છે. (૨૭) 


ઉપર ખતાવેલી ન્તતિતું સમાધાન. 


જારળાન્તસટ્ષિ લટસોવવસેરવ્રતસિષેષઃ ॥ ૨૮ ॥ 


૪૮૪ ન્ચાચદર્શ્ન 


પદાર્થ$--( જારળાન્સરાભ્‌') બીજા કારણુથી ( જિ) પણુ 
(સમોવપસેઃ ) સાધ્યરૂપ ધર્મની સિદ્ધિ થતી હોવાથી (અત્રસિષેશ્4ઃ) 
પૂર્વ કહેલા કારણુતું ખડન થઇ શકતું નથી. 

ભાવાર્થ$--ધૂમર્‌પ હેતુથી અગ્નિની સિદ્ધિ થાય છે, આલે।- 
કથી પણુ અગ્નિની સિદ્ધ થાય છે. અહોં ખને હેતુ અજ્નઞિના સાધક 
છે. સાધ્યતુ' સાધન એકજ હોવું જોઇએ એવું કશું અવધારણુ અમે 
કરતા નથી, જે જે હેતુમાં સાષ્યની વ્યાતિ હશે તે તે ખધા હંતુએ 
સાધ્યના સાધક થઇ શકશે, પણુ આલે।ક હેતુ આપવાથી પૂમરૂપ 
'હૈતુ અગ્નિની સિદ્ધિ માટે ખોટો ઠરતો નથી માટે “ઉપલબ્ધિસમ' 
જાતિ અસત્ય ઉત્તર ઠરે છે. ( ૨૮) 


હુવે “ અતુપલખ્ધિસમ' નાતિતું લક્ષણુ સમજાવે છે. 
તલ્નુપઝબ્યેરતુપજસ્માટમાવસિરો તહ્પિરી- 
તોપપસે ₹્સુપજસ્વિતતઃ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાથઃ--( ત્ગુપલથ્વે:) તે અનુપલખ્ધિનો પણુ ( અઝુ- 
"છસ્માલ્‌) ઉપલ'ભ એટલે પ્રાપ્તિ ન થવાથી ( લરટિવરીસોવપસેઃ ) 
તેનાથી વિરુદ્ધ સિદ્ધિ થવાને કારણે ( મનુવછક્તિતમઃ ) “અતૃુપલખ્પિ' 
સમ જાતિ સિદ્ધ થાય છે. 

ભાવાર્થ$--નેયાચિકો રાબ્દને અનિત્ય માને છે. જ્યારે 
પ્રતિવાદી મીમાંસક શખ્દને નિત્ય માને છે. હુવે નૈયાયિક 'પૂછે કે 
જે શખ્દ નિત્ય હોય તે! સદૈવ કેમ સ'ભળાતો નથી, એના જવાખમાં 
મીમાંસક કહે છે કે એના ઉપર આવરણુ છે. એ આવરણુ સ'યોગ 
અને વિભાગ આદિને લીધે ખસી જાય છે, ત્યારે શખ્દ સાંભળી 
શકાય છે. નૈયાયિક ફ્‌રીથી પૂછે કે જે શખ્ઠ ઉપર આવરણુ હોય તે 
તે કેમ જણાતું નથી  માઢે આવરણુની અતુપલળબ્ધિ હોવાને લીધે 
શખ્દને નિત્ય નહિ પણુ ઉત્પન્ન થનાર માનવે જેઇએ. 


અપાર ૪ત્પ 


આ શાના ઉત્તર રૂપે મીમાંસકે કહે છે કે આવરણુની 
અતુપલખ્ધિ પણુ નથી જણાવતી. માટે અનુપલબ્ધિની અતુપલબ્ધિ 
ઉપલખ્ધિજ થઇ. અતુપલખ્ધિમાં ઉપલખ્ધિત્વ રૂપ ધર્મ સ'ભવી 
શકે નહિ. બે નકાર વાકયમાં આવવાથી વિધિઃ-અસ્તિત્વ સિદ્ધ 
થાય છે. આ ઉપરથી આવરણુની ઉપલબ્ધિ સિદ્ધ થઇ અને 
તેને લીધે શખ્દ નિત્ય છે એ સિદ્ધ થાય છે. આવા પ્રકારના ખડનને 
' અનુપલખ્ધિ' સમ જાતિ કહેવાય છે. ( ૨૯ ) 


હુવે અનુપલખ્ધિસમ જાતિને! ઉત્તર આપે છે. 
દભય હુ : ॥૨૦।॥ 

પદાર્થ $--( સસુવજસ્માત્મજત્યાજ્‌ ) અતુપલ'ભસ્વર્‌પ ( અનુ- 
પજરષેઃ) અતુપલખ્ધિ હોવાથી (ગણછેત્તુઃ) પ્રતિષેષ કરનાર હેતુ 
અસત્ય ઠૅરે છે. 

ભાવાર્થા$--અતુપલખ્ધિ અભાવ રૂપે જ હોય છે. ભાવ રૂપ 
પદાર્થમાં અસ્તિત્વ હોય છે અને અભાવમાં નાસ્તિત્વ હેય છે. 
એકજ પદાર્થમાં અસ્તિત્વ અને નાસ્તિત્વ આવા વિરુદ્ધ પર્મ 
સ'ભવી શફેજ નહીં. માટે આવરણુની અનુપલખ્ધિનાો વિષય અભાવ 
રૂપેજ છે. એ કેવળ શખ્દના આડ'બરથી ભાવરૂપ ન જ ખની શકે. 
જેનો મેર થતો હોય « તે 'છે' એમ કહેવાય, જેમકે મતુષ્ય. 
મનુષ્યને। ઉપલ'ભ થાય છે માટે મનુષ્ય છે. જેનો ઉપલ'ભ ન થતે 
કોય તે નથી એમ કહેવાય છે. જેમકે:--મનુષ્યનું શીંગડુ': મનુષ્યના 
શીંગડાનો ઉપલ'ભ નથી થતો માટે મનુષ્યને શીંગડું' નથી એમ 
કહેવાય છે. માટે અનુપલખ્ધિસમ રૂપ જાતિ અસત્ય ઉત્તર રૂપ છે. 


(3૦) 


ખીજી રીતે પણુ અતુપલખ્ધિસમ જાતિ અસત્ય ઉત્તર રૂપે છે, 


જઞાનવિજર્પાનાં વ માવામાવસંયેટ્નારપ્યાસ્તણ॥રશ॥ા 


૪" ન્યાયદર્સ નઃ 


પદાથ$--(ચ) અને (અપ્યાત્મમ્‌) આત્મામાં (શાનસિ- 
કૂસ્પાનામ્‌ ) જાનના વિશેષાના (માવામાવલંવેય્નાથ્‌ ) ભાવ અને 
અભાવ મનથી જણાતા હોવાથી. * 

ભાવાથ $--જે આત્મામાં કેઈપણુ વિષયનું સ શયાત્મક 
જ્ઞાન હોય તો તે મતથી સમજી શકે છે અને કહે છે કે મને અસુક 
ખાખતમાં સશય છે. જે કોઇ વિષયતું નિશ્ષયાત્મક સાન હોય તો 
પણુ આત્મા કહે છે કે મને અન્રજુક ખાખતમાં નિશ્ચય છે. એજ 
પ્રમાણે પ્રહ્યક્ષ, અનુમાન, શખ્દ, સ્મૃતિ આદિ જ્તાનાને પણુ આત્મા 
પોતાના મનથી સમજી શકે છે. શખ્દ ઉપરતુ' આવરણુ હું જાણી 
શકતે નથી એટલે શખ્ઠ ઉપર આવરણુ નથી એવે! નિશ્ચય પણુ 
આત્માને છે માટે આવરણુની અતુપલખ્ધિ પણુ આત્મા મનથી 
નિશ્ચિત કરી શકે છે. એમાં ખોટા તર્ક તું' જરાપણુ સ્થાન નથી. 


(૩૧) 


હેવે “અનિત્યસમ'? જાતિનું લક્ષણુ ખતાવે છે. 
૨ 
ઝતિશલતઃ ॥ ર્‌૨ ॥ 


પદાર્થ$--(યાષરસ્યાક્‌ ) સાધર્મ્યથી જે ( તુસ્યલતોપવસેઃ ) 
તુલ્યધર્મની સિદ્ધિ થતી હોય તે! (સર્ાનિત્યત્વત્રજ્ઞાત્‌) સર્વને 
અનિત્ય પ્રસંગ આવવાથી (સતિસ્યલમઃ ) અનિત્યસમ ન્તતિ થશે. 


ભાવાથ$--જે ઘટરૂપ દૃણાંતમાં રહેલા મૃતકત્વ સાધર્મ્યથી 
સાધ્ય સાથે તુલ્યધર્મતા થતી હોય અને એવા સાધર્મ્યથી ને 
શખ્દમાં અનિત્યત્વ સિદ્ધ થતું હોય તે બધા પદાર્થો અનિત્ય થઈ 
જાય, ફારણુ કે; સત્વ, પ્રમેયત્વ રૂપ ધર્મ સર્વના સમાન ધર્મ છે. 
સર્વ જો અનિત્ય હેય તો વ્યતિરેકી દષાંત ન મળવાથી હેતુમાં 
બ્યતિરેક સુખથી વ્યાપ્તિનું' જ્ઞાન ન થવાથી અનુમાન થઈ શકે નહિ. 


અ. પ આ. ૨ ૪૮૭ 


વ્યાક્તિને ધ્યાનમાં લીધા વગર દૃષ્ટાંતમાં રહેલા કોઈ પણુ સાધર્સ્યને 
લઈ ખધામાં સાધ્યવત્ત્વતુ' આપાદાન કરવું તેનું નામ અનિત્યસમ 
જાતિ કહેવાય છે. ( ૩૨ ) 


હેલે ઉપલી જાતિનું સમાધાન કરવામાં આવે છે. 


લાષરસ્ચાટસિર્9ઃ પતિવેષાસિર્રિ: વ્રતિષેષ્ય- 
સાષસ્યાંશ્ ॥ ર્‌ર્‌ ॥ 


પદાથ$--(ચ) અને ( તાષર્સ્ચાથ) જે સાધર્સ્યથી કોઈ 
પણુ હેતુ (અસરઃ ) ન બનતો હોય તો (પ્રસિવેષાસિઝિઃ ) 
પ્રતિષેધષક હેતુની પણુ સિદ્ધિ થશે નહિ. ( પ્રસિપેત્રલાધર્સ્યાત્‌ ) 
પ્રેતિષેધ્ય હેતુની સાથે કોઇ ને કોઇ પણુ અશમાં સાધર્સ્ય હોવાથી. 

ભાવાથ --ગસે તેવા સાધમ્યથી સર્વ માં સાધ્યવત્વનું આપા- 
ઢાન ડરનારને। હૅતુ પણુ અસત્ય જ ઠૅરશે કારણુ કે, તેના હેતુમાં 
પણુ પ્રતિષેધ્યમાં રહેલા સત્વ પ્રમેયત્વ રૂપ ધર્મ છેજ તો એ 
સાધર્સ્યને લીધે પ્રતિવાદીના હેતુ પણુ ખોટો જ થાય, માટે ગસે 
તેવા સાધમ્યથી હેતુથી સિદ્ધિ અથવા ખ'ડન થતું નથી પણુ જે 
હૈતુમાં ન્યાત્તિ-વિશિષ્ટ સાધર્સ્ય હોય, તેનાથી જ હેતુ સાધક અથવા 
બાધક થઇ શકે છે. (૩૩) 


ખીજી કારણુ ખતાવે છે. 


દણાન્તે ચ લાપ્યતાષનમાવેન પ્ત 
ષર્ચસ્ય છેલુત્યાત્‌ તશ્ય ચોમયથામાવાજ્ઞાયિકોષઃ 
। ર૨ ॥ 


પદાર્થ$--(ચ) અને (₹છાન્સે ) દછાન્તમાં ( સાપ્યસાણન- 
માષેન ) સાધ્યસાધનભાવથી (પ્રશ્ાસસ્ય ) જણાચેલા ( ધર્મસ્ય ) 


૪૮૮ ન્યાયદર્સન 


ધર્મને (જેત્ુહ્યાજ્‌) હેતુપણું હોવાથી (૨) અને તેથી ( ૪મચથા 
માવા) સાધર્સ્યથી અતે વૈધર્મ્યથી પણુ હેતુ સાધક બનતે 
હોવાથી ( અથિણ્વજઃ ) સમાનતા (સ) નથી. 

ભાવાર્થ$--દછાન્તમાં જે ધર્મમાં સાધ્ય અતે સાધનમ 
રહેલી ન્યાત્તિ જણાતી હોય તેજ ધર્મ હેતુ થઈ શકે છે. એ ન્યાસિ 
સાધર્સ્ય સાથે હોય છે અને વૈધ્ય સાથે પણુ હોય છે. સાધર્મ્યમ 
જે વ્યાસિ હોય તે અન્વય ન્યાસિ અને વૈધર્સ્ય સાથે હેય € 
વ્યતિરેક વ્યાપ્તિ. આ પ્રમાણે સાધર્મ્યથી પણુ હેતુ ખને છે અને 
વૈધર્સ્યથી પણુ હૈતુ ખને છે માટે અસત્ય હેતુ અને સત્ય હેતુ ખને 
એક સરખા નથી. (૩૪) 


હુવે “ નિત્યસમ? જાતિનું લક્ષણુ ખતાવે છે. 


તિત્યસતિત્યમાવાટનિલ્યે નિલ્યત્વોપપસે રસિત્વ- 


સભ ॥ર્‌ષ।॥ 

પદાર્થ$--( અત્િત્યમાવાવ ) અનિત્યત્વ હોવાથી ( અત્િત્યે. 
અનિત્યમાં (સિલ્યલ્વોપપત્તેઃ ) નિત્યત્વની સિદ્ધિ થતી હોવાથી 
(સિત્યસ્તમઃ ) “ નિત્યસમ' જાતિ સિદ્ધ થાય છે. 

ભાવાથ#--અનિત્યત્ત એ સાધ્ય પર્મ છે. એની ઉપર 
એવા વિકલ્પ કરવામાં આવે છે કે શબ્દમાં રહેલુ' અનિત્યત્વ નિત્ય 
છે કે અનિત્ય? જે અનિત્યત્વને અનિત્ય માને તો અનિત્યત્વ નણ 
થયા પછી શખ્દ નિત્ય જ રહેવો જેઇએ. હુવે શખ્દમાં અનિત્યત્વ 
નથી એને અર્થ એજ થાય કે હવે શ”્દ નિત્ય છે. 

જો અનિત્યઃવને નિત્ય માનવામાં આવે તો અનિત્યત્બ એ 
એક ધર્મ છે. ધર્મ ધર્મી વગર રહી શકે નહી, માટે શબ્દરૂપ 
ધર્મી નિત્ય હોય તો જ તેમાં અનિઃયત્વ નિત્ય રહી શફે. આધાર 
વગર આધેય રહી શકે નહિ, એ તો દેખીતી વાત છે. માટે નિત્ય 


અ. પ૫ આ. ૬ ૪૮૯ 


મનિત્યત્વના આશ્રય તરીકે શખ્દ નિત્ય જ ઠૅરે છે. આ પ્રમાણે 


“અનિલ: શાવ્કઃ જાચેત્વાજ' એ પ્રતિસાતું ખડન કરવું તેડું નામ” 
'નિત્યસમ? જાતિ કડેવાય છે. (૩૫) 


હેથે એને ઉત્તર આપે છે. 
પ્રસિવેષ્યે સિવ્ચનનિલ્યમાવાદસિસ્યલ્યોષપસેઃ 
પ્રતિષેષામાયઃ ॥ ર્‌૬ ॥ 


પદાથ $--(પસિપેષ્શે) પ્રતિષેષ કરવા યોગ્ય શખ્દમાં 
( નિહ્થમ્‌ ) નિત્ય ( અત્તિત્યમાવાજ ) અનિત્યત્વ માની લેવાથી શખ્દમાં 
( અત્તિત્યત્વોપવશેઃ ) અનિત્યત્વની સિદ્ધિ થવાથી ( પ્રસિજેવ્ામાવઃ ) 
શબ્દના અનિત્યત્વના પ્રતિષેધ થઇ શકતો નથી. 

ભાવાથ --જયારે જસે શખ્દમાં નિત્ય અનિત્યત્વને સ્વીકાર 
કરો છે તો શખ્દ અનિત્ય ધઈ ચુકયો. શું શખ્દમાં નિત્યત્વ અને 
બનિત્યત્વ આ ખ-ને વિરુદ્ધ ધર્મ રહી શકે? 

અનિત્યત્વ ને અલાવાત્મક ધમ છે. અભાવ કોઇ દિવસ પણુ 
પ્રતિથાગીનો આશ્રય કરી રહી શકતો નથી. ઘટના અભાવ ધટમાં 
રહી શકેજ નહિ. માઢે અભાવ રૂપ ધર્મના આધાર તરીકે શબ્દના 
અસ્તિત્વને સ્વીકારવાની જરા પણુ જરૂર નથી. અતિત્યત્વ એટલે 
નિરોધ અથવા પ્રધ્વ'સાભાવ. શખ્દને પ્રધ્વસાભાવ માનવાથી શબ્દ 
અનિત્ય તરીકે સિદ્ધ થાય છે, માટે 'નિત્યસમ' જાતિ અસત્ય ઉત્તર 
૨ છે. (૩૬) 


હુવે “કાર્યસમ' જાતિતુ' લક્ષહ્ુ ખાંધે છે. 


વ્રચલ્નજારયાનેજ્વાત્‌ જાર્ચેલતઃ ॥ રૂ૭ ॥ 
પદાાર્થ$--(વ્રચરનવાર્યાનેયત્યાત્‌ ) પ્રયત્નનાં ફ્ળ અનેફ 
જાતનાં હોવાથી ( જાયેશમઃ ) “કાર્ય સમ' જાતિ ખને છે, 
૬૨ 


૪૦ ર ન્યાયદર્શન 


ભાવાથ$--પ્રયત્ત કરવાથી અભૂતપૂર્વ કાર્ય જ ખને છે 
એવે કરે! નિયમ જણાતો નથી. પ્રયત્ન કરવાથી તે જમીન 
આદિમાં દટાયેલી વસ્તુ પણુ મળી આવે છે. જભીન ખોદવાથી 
વિઘ્માન પાણી મળી આવે છે. એજ પ્રમાણે પ્રયત્ન કરવાથી 
વિદ્યમાન શખ્દ મળી આવતો હોય તો એ સ'ભવિત છે. પ્રયત્ન કરવાથી 
નવીન વસ્તુ પણુ પેદા કરી શકાય છે. માટીમાં જે ધડો પ્રયત્ન કરી 
બનાવાય છે તે તો ધડો ઉત્પન્નજ થાય છે માટે પ્રયત્ન કરવાથી 
આવરણુ ખસેડી વિદ્યમાન આવૃત વસ્તુ પણુ મળી આવે છે અને 
પ્રયત્નથી નવીન વસ્તુ ઉત્પન્ન પણુ થતી નેવામાં આવે છે. 
રીતે પ્રયત્ન અનેક જતના હોવાથી શાલ્રઃ, અત્તિસ્યઃ, પયસ્નાત્યરીય- 
થાત્વાતા। આ હેતુ “કાર્યસમ' જાતિ બને છે. (૩૭) 


હુવે એને! ઉત્તર આપે છે 


જાન્યત્તે પચસ્તસનુલ્યમનુવ્ઝસ્વિજસ્ઓવવસે: 

| ૨૮ ।॥ 

પદાર્થ$--( જર્યાન્યત્થે ) પ્રયત્નના કાર્યમાં ભેદ હોવા છતાં 

( પ્રયત્નાદેતુત્વમ્‌ ) પ્રકુત પ્રયત્નાન્તરીયકત્વ હેતુ અસિદ્ધ નથી કારણુ 

ઝે (અસુવણસ્તિજાઃળોપપત્તેઃ ) અનુપલબ્ધિનું કારણુ ન મળતું 
જ 

ભાવાથ $--પ્રયત્નના કાર્ય એટલે ફળમાં ભેદ હેય છે 

છતાં શારર્‌ઃ, અતિત્યઃ, પ્રયસ્નાન્લરીયયત્વાલ આ ઠેકાણુ પ્રયત્નથી 

શખ્દ ઉત્પન્ન થાય છે, એમાં કશે પણુ દોષ નથી. શખ્દ જે 

વિદ્યમાન અને કે।ઇથી પણુ હકાચેલે હોય તો તેના (શખ્ઠના) ઉપર 

રહેલા આવરણુનું જ્ઞાન થવું જેઇએ. જેમ જમીનમાં વિદ્યમાન 

પાણીનુ આવરણુ માટી હોય છે, તેમ શખ્દ ઉપર કોઇ પણુ જાતનુ' 

આવરણુ જડતું નથી, માટે શબ્દને વિધમાન ન માની તેની અભિ- 

વ્યક્તિ માનવી એ ખોટુ છે. શબ્દ તો પ્રયજ્ઞનતે લીધે નવે જ 
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ઉત્પન્ન થાય છે એેમ માનવું જ જોઇએ. માટે “કાર્યસમ' જાતિને 
અહીં અવકાશ નથી, તેથી શખ્ઠની ઉત્પત્તિમાં આપેલે। પ્રયત્નાન્ત- 
રીયકત્વ હતુ સત્ય જ છે. આના સ'બ'ધંમાં આગળ પણુ ઘણું 
કહેવાઈ ગચું છે. * 

આ પ્રમાણ ૨૪ જાતિએ ખતાવવામાં આવી છે. આમાં 
કેવળ ઉદ્ધાવન કૅરવામાં જ વિલક્ષણુતા છે તેથી ઘણે ઠેકાણું ઉપલક 
દૃષ્ટિથી પુનરુક્તિ જેવું જણાશે અથવા એક નાતિમાં બીજી જાતિ 
સમાય જતી જણાશે પણુ દોષ દેવાના પ્રકારની સૂક્મતા ઉપર 
જ્યાન દેવામાં આવશે તો ભેદ સપણ જણાઈ આવશે. કેટલાક નેયા- 
ચિકો આ સિવાય ખીજી નતિએ પણુ માને છે, કારણુ કે દોષ 
રવાના પ્રકારની ઇયત્તા ખાંધી શકાતી નથી. માટે આ જાતિના 
ગણુને આમૃતિ ગણુ તરીકે માન્યો છે. 

તાશ પહ્ષામાં પણુ કંઈકને ક'ઈક દોષ હોવો જ જેઈએ, 
કારણુ સ'સારમાં સર્વથા નિર્દોષ વસ્તુ કોઈ નથી આમ કહી વાદીના 
હૅતુમાં શકા લાવવી એને શાઠીસમા જાતિ કહેવામાં આવે છે. એ 
પ્રમાણે બીજી નતિઓનું પણુ ઉદ્ધાવન કરી શકાય છે; (૩૯ ) 


હુવે “ષટ્પક્ષી ' પ્રકરણુ સમજાવે છે. 


પ્રતિષેબેવ્ષિ તતાનો ઢોષઃ ।॥ ૨૨॥ 


પદાથ $--(પ્રસિષેચે ) પ્રતિષેધ કરનાર હેતુમાં (સતિ) પણુ 
(સમામઃ) સમાન (શ્‌ષઃ ) દોષ છે. 

ભાવાથ $--અત્િ્ચઃ કાબર, પચત્નાનસ્સરીયયાત્યાલ્‌ શખ્દ 
અનિત્ય છે, પ્રયત્ન કર્યા પછી ઉત્પન્ન થતો હોવાથી આ સ્થાપના 
વાદીને। પ્રથમ પક્ષ છે. ૧. 

હુલે જાતિવાદી કહે કે ત્રચત્નાનસ્સરીયયલ્વ હતુ અનેકાત્તિક 
છે. કારણુ કૈ પ્રયત્ન કર્યા પછી શખ્ઠની અભિન્યક્તિ પણુ થઇ શકે 
છે. આ થયો પ્રતિવાદીનો ખીજે પક્ષ. ૨. પ્રતિવાદીએ હેતુને અને- 
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કાંતિક ખતાબ્યો છે. અનેકાંતિક હેતુ સ્વપક્ષને તેમ પરપક્ષને પણુ 
સાધી શકતો નથી. એટલે પ્રતિવાદીત્તે ઈટ્ટિ પક્ષ જે શખ્દની અભિ- 
વ્યક્તિ છે, તેને પણુ સિદ્ધ કરી શકતે નથી. માટે ખને પક્ષમાં 
સમાન દોષ છે એમ જે સ્થાપના વાદી પ્રેતિવાદીને દોષ આપે તે 
તે ત્રીજો પક્ષ ઉત્પન્ન થાય છે. 3. ને અનેકાંતિક હેતુનું રીતસર 
ખંડન કરૈ તો તો કથા ત્યાં પૂરી થઇ જાય, પણુ પ્રતિષેધમાં સમાન 
રાષ છે એમ કહૅવાથી કથા આગળ ચાલે છે અને છઠ્ઠા પક્ષ સુધી 
લખાય છે. ( ૩૯ ) 


લષેગૈયણ । ૪૦ 


પદાર્થ$--(શ્ષષ્ર) સર્વ જાતિઓમાં (૫ણ) એ પ્રમાણે 
ખને છે. 4 

ભાવાર્થ:--જતિને જ્યારે જ્યારે પ્રચાગ થાય છે ત્યારે 
ત્યારે તેમાં અનેકાંતિકતાતું ઉદ્ધાવન કરી શકાય છે. (૪૦ ) 


વ્રતિવેષચિ્રસિષેબ્રે પ્રતિવેષટ્ોષવર્‌ ટોવઃ ॥ ૦૨ ॥ 


પદાર્થ$--(પ્રસિવેષવિપ્રસિજેત્તે ) પ્રતિષેધના વિપ્રતિષેષમાં 
એટલે તુલ્યમળવાળા વિપ્રતિષેષમાં (%્રસિવેધવવ્‌) પ્રતિષેધ 
જેવો (ક્‌ઞો$) દેષ છે. 

ભાવાથ $--તુલ્ય ખળને જે વિરેધ હેય છે તે વિરોધને 
વિપ્રતિષેધ કહે છે. પ્રતિષેધના જેવો જ વિપ્રતિષેધમાં દોષ છે. એ 
યેોથે। પક્ષ કહેવાય છે. 

(૧) વાદીને। પક્ષ. શય અતિરચઃ પ્રયટ્નાનલ્સરીયયત્યાભ્‌ 
શખ્દ અનિવ્ય છે. પ્રયત્નને લીધે ઉત્પન્ન થતો હોવાથી. આ વાદીને 
પહેલે! પક્ષ. 


મ. 8-૦ ૬ ૪૦૩8 


| (૨) પ્રતિવાદીને બીજો પક્ષ: ડરયનનસબિજનશન યાયન 
લમ! પ્રયત્નના કાર્ય અનેક હોવાથી વાદીના હેતુ કાર્ય મ જાતિ 
ખને છેં એમ પ્રતિવાદી તરફથી કહેવું એ પ્રતિવાદીનો બીજે પક્ષ થયે. 


(૩) જાતિડું રીતસર ખ'ડેન કરલાં તેમાં અનેકાંતિકતા ખતા- 
વવી એ વાકીના તરફથી ત્રીજો પક્ષ ઉભે! થાય છે. : 

(૪) પ્રતિવાદી તરફથી પ્રતિષેધના વિપ્રતિષેધમાં પણુ અને- 
કાન્તિકતા બતાવવી એ ચોથે પક્ષ કહેવાય છે. અર્થાત્‌ જેવો પ્રતિ- 
પેધમાં દોષ છે તેવો જ વિપ્રતિષેધમાં પણુ રોષ છે એમ કહેવાથી 
પ્રતિવાદી ચોથે પક્ષ ઉભો કરે છે. ( ૪૧ ) 


સતાનો ઢોષત્રસજ્ઞો મલાયુજ્ઞા ॥ ૪૨ ॥ 


પદા્થ$--(%્તિવેષમ્‌) પ્રતિષેધને ( ણકઞોષમ્‌ ) દોષવાળે 
(સમ્યુષેલ્ય ) સ્વીકારીને (પ્રસિષેષયિપ્રસિષેતે ) પ્રતિષેધષના વિપ્રતિ- 
પેધમાં (શમાતઃ ) સમાન (શ્રોષત્રતજઃ ) દોષપ્રસંગ કહેવો એ 
(મલાનગુશા) કહેવાય છે અને એથી પાંચમે। પક્ષ ઉભે! થાય છે. 


ભાવાથ--મૂળ સ્થાપનાવાદી જ્યારે પ્રતિવાદીના પક્ષમાં 
રહૅલા દોષતુ ઉદ્ધરણુ કયા વગર સદેોષ પ્રતિષેધને સ્વીકારીને કહે 
કે પ્રતિષેષના વિપ્રતિષેધમાં સમાન દોષના પ્રસંગને ઉભે! કરનાર 
પ્રતિવાદીના પક્ષમાં મતાતુજ્ઞા નામતુ' નિગ્રહુસ્થાન આવે છે એમ 
કહેવું એ પાંચમે! પક્ષ કહેવાય છે. “તું ચાર છેઃ એવો આરોપી 
ઉપર દોષ હોય તો આરૈપીએ એ દોષ હ્ર૨ કરવો જેઇએ પણુ એ 
દોષ દ્રર કર્યા વગર આરોપી જો એમ કહે કે “તું પણુ ચોર છે ' 
એમ કહેવાથી પોતે પોતામાં ચોર્ય| સ્વીકારી વુ એમ સિદ્ધ થાય 
છે. (૪૨) 


૪૯૪ «યાય ત 


હેવે છઠ્ઠો પક્ષ બતાવે છે. 

સ્તપ્ષજક્ષળાતેક્ષોપપર્ુપતણારે જેલુનિરિશઞે 
પરપદ્ઞટોષાખ્યુપમસાત્‌ સમાનો કોષ રતિ ।૪ર્‌॥ 

પદાથ $--(સ્વપક્ષણશળાપેણોપવશ્યુવર્શદારે) પ્રથમ પક્ષને 
હહ્મીને ઉત્પન્ન થયેલો! જે બીજો પક્ષ, તેમાં દોષ ખતાવ્યા વગર 
પ્રથમ પક્ષ એટલે ત્રીજા પક્ષવાળા જે દોષ આપે છે કે (છેલુનિર્ષેશો) 
“તારા પક્ષમાં પણુ સમાન દોષ છે' તેથી ( વરવક્ષક્‌ોવામ્યુપમમાલ્‌ ) 
પરપક્ષે આપેલા દોષને સ્વીકાર થઈ જવાથી (લયમાનસઃ ) મતાનુજ્ઞા 
નામને ( હ્‌ઞોપઃ ) એક સરખો દોષ લાચુ પડે છે. (*ૂક્તિ) પાદની 
સમાસ્તિ સૂચવે છે. 

જ્ઞાવાથ'$--વાદી પોતાના પક્ષની સ્થાપના કરે તે પ્રથમ 
પક્ષ (૧). તેને લીધે પ્રતિવાદી ઉભે! થાય અને પ્રથમ પક્ષમાં દોષ 
આપે તે ખીજે પક્ષ (૨). વાદી ને દોષને ઉદ્ધાર કર્યા વગર કહે કે 
તારામાં પણુ એ દોષ તે! છે એ ત્રીજે પક્ષ (૩). પ્રતિવાદી પોતાના 
હેતુમાં બતાવવામાં આવેલા દોષને ટ્ર કર્યા વગર કહે કે એ દોષ 
તે તારા પક્ષમાં પણુ છે એથી ચોથે! પક્ષ ઉભે! થાય છે (૪). વાદી 
ફૂરીથી કહે કે મે' જે દોષ તારા હૅતુમાં આપ્યો તે ટ્ર ન કરવાથી 
તારા પક્ષમાં મતાતુજ્ઞા (આપેલા દોષને દ્રૂ૨ નહોં કરી સામા 
પક્ષમાં તેવીજ જતને દોષ આપવે તે) નામને દોષ આવે છે 
એ થચે। પાંચમો દોષ (૫). પ્રતિવાદી કહે કે એ મતાનુરા નામને 
રષ તે। તારા પક્ષમાં પણુ આવે છે કારણુ કે મે તારા હેતુમાં 
રોષ આપ્યો છે તેનો તે” પણુ ઉદ્ધાર કર્યો નથી. આ થચો છકો 
પક્ષ. (૬) 

' બરા પ્રમાણે પહેલે, ત્રીને અને પાંચશે। પક્ષ વાદી તરફથી 

કમથી ઉત્પન્ન થાય છે. 

અને ખીજે, ચોથે. અને છઠ્ઠો પક્ષ પ્રતિવાદી તરફથી ક્રમથી 
ઉત્પન્ન થાય છે. ન 


મ. પ અ. ૬ ૪૯૫ 


આ છયે પક્ષમાં પુનરુક્તિ અને મતાનુસા રૂપ દોષ હોવાથી 
સાધ્યની સિદ્ધિ કરી શકતા નથી. 

બ ઉપરથી એમ સમજવું કે સાધ્યને સિદ્ધ કરવા માટે 
સહ્ધેતુજ આપવે અને જે તેમાં પ્રતિવાદી જાતિનો પ્રયોગ કરે તે 
જાતિ તરીકે તેને સિદ્ધ કરી આપી પોતાના પક્ષનું રક્ષણુ કરવુ, 
પણુ જે સામી જાતિ આપવામાં આવે તે ઉપર પ્રમાણુ છ પક્ષ 
ઉભા થાય છે અને તેનાથી કોઇપણુ જતતું સાધ્ય સિદ્ધ થતું નથી. 
નકામી માથા ફ્રોડ થાય છે. માટે જિસ્રાસુઓએ ખોટા વાદ વિવાદ 
કરવા નહિ. 

ન્યાય-મજરીકાર જયત ભટ્ટ લખે છે ફે. 


તારયગુસર મસો નિસ્વનં ગાસિયારિનમપિ પતિ લત્શઃ | 
થર્મજોખસમિસ ત તુ વર્મા પક્ષષં પર્વિસ્યનમોષ્કી ॥ 
જાતિવાદીને પણુ સાચા જ ઉત્તર આપવે. ખોટો ઉતર આપી ષટ્ર- 
પક્ષી ઉત્પન્ન કરવી નહિ. 
સત્ય ઉત્તરથી વાદ વધારે 
જાતિવાદી ખનજો ન કદાપિ 
દુષ્ટ ઉત્તરથી વાણી ખને છે 
દોષપૂરણુ મલિન છ પજ્ે. (૪૩) 


રસિષ્રી «્થાયર્્‌તસ્થ મુ્ગેર્માષાત્રચિસે ન્યાચાર્ષપ્રકાે 
વજ્ઞમાપ્યાત્રસ્ય પ્રધમ માહિર માઘ | 


હેવે પાંચમા અધ્યાયતું બીજું આહ્ધિંક શરૂ કરે છે. આ 
ખીજા આહ્હિંકમાં નિગ્રહુસ્થાનનો વિભાગ કરી લક્ષણુ ખાંધી સમજાવે 
છે. નિગ્રહેસ્થાન ભસ્તુને ન સમજી શકવાથી અથવા ઉલટુ' સમજ- 
વાથી ખને છે. વસ્તુને ન સમજવું તેનું નામ અપ્રતિપત્તિ અને ઉલટું 
સમજથું તેતું નામ વિપ્રતિપત્તિ. શાસ્રકારૈ નિગ્રહુસ્થાનના ૨૨ ભેદ 
પાડ્યા છે અતે તે આ પ્રમાણે છે. 


વ્રતિજ્ઞાદનિઃ પ્રતિજ્ઞાન્તરં ષત્તિજ્ઞાવિસોષઃ 
વ્રતિજ્ઞાલન્યાસો ફેત્વન્તરમર્થાન્તરં નિરરથસવિજ્ઞા- 
તાયેસવાથવમપ્રાલજાજ સ્સૂતસષિજં પુતહ્્દમનનુ- 
માષળમજ્ઞાનમપ્રતિમા વિક્ષેવો સનાનુજઞા પ્રર્ષનુ- 
ચોસ્યોપેક્નળં નિર્સુચયોડ્યાનુયોમો $ પત્તિજ્નાન્તો 
દેત્લામાલાશ્ર તિપ્રર્સ્થાનાનિ ॥ ૨૬ ॥। 


પદાથ $-- વ્રસિશ્ઞારાતિઃ, ૨ પ્રતિજ્ઞાન્સ(ત, 2 પ્રસિજ્ઞા- 
વિરોધઃ, ૪ પ્રતિશ્ાલન્યાલઃ, ૧ છેત્વન્સસત્‌, ૬ અર્થાન્તસત્‌, ૭ 
તિર્સ્થવ:મ્‌, ૮ ગવિશાતાર્થમ્‌, ૨ અપાર્થજ્મ્‌, ?૦ અપ્રાતવાજમ્‌ , 
૨૨ સ્યૂનમ્‌, ?૨ અસ્િકમ્‌, ૬૨ વુતસ્સત્‌, ૬૪ અતનુમાષળન્‌ , 
રજ અશાનમ્‌, ૬૬ અપ્રસિમા, (૭ વિક્ષપઃ, ૨૮ મલાનુશા, ૬૨ 
વશેઝુયોઝ્યોપેક્ળમ્‌, ૨૦ સિર્ગુચોઝ્યાનુયોરઃ, ૨૨ અપતિરાન્સઃ, 
૨૨ જ્ેસ્યામાલાન. 

ભાલારધ$--૧ પ્રતિહાનિ, ર પ્રતિજ્ઞાન્તર, ૩ પ્રતિસાવિરોધ, 
૪ પ્રતિસ્રાસન્યાસ, પ હેત્વન્તર, ૬ અથાન્તર, ૭ નિરર્થક, ૮ 
અવિજ્ઞાતાર્થ, ૯ અપાર્થક, ૧૦ અપ્રાતકાલ, ૧૧ ન્યૂન, ૧૨ આંધક, 
૧૩ પુનરુક્ત, ૧૪ અનતુભાષણુ, ૧૫ અજ્ઞાન; ૧૬ અપ્રતિભા, ૧૭ 
વિક્ષેપ, ૧૮ મતાનુસ્તા, ૧૯ પર્ચ-તુચોજ્યોપેક્ષણુ, ૨૦ નિરનુચોજ્યે।- 


અય, પ ૨1. ૨ ૪ર્છ 


નુયોગ, ૨૧ અપસિદ્ધાન્ત અને ૨૨ હેત્વાભાસ. આ ખાવીસ 
નિગ્રહસ્થાન છે. નિગ્રહુસ્થાન એટલે પરાજય પામવાનાં સ્થાન. (૧) 


હુવે “પ્રતિજ્ઞાહાનિ' નામના નિગ્રહેસ્થાનનું લક્ષણુ બતાવે છે. 


વ્રત્તિસ્છાન્તષરમામ્યનુજ્ઞા અરષ્ટાન્તે પ્રતિજ્ઞાફાનિઃ 
 ॥૨૧।1 
પદાર્થ--(સ્તરણાન્તે) સ્વપક્ષમાં (પ્રતિટણન્સપર્મામ્યગુશા) 
પરંપક્ષના ધર્મને સ્વીકાર તેનું નામ (પ્રતિણ્ષાદ્ાનિઃ ) પ્રતિસ્ઞાહાનિ 
નામતું નિગ્રડુસ્થાન કહેવાય છે. 

ભાવાર્થઃ$--વાદીએ પ્રતિજ્ઞા કરી કે શઞચ્ફઃ, અત્તિસ્યઃ, ષેસ્ત્રિ- 
ચજત્વાલ, ઘટવલ્‌। શ”દ અનિત્ય છે, ઈંદ્રેયથી ગ્રાહ્ય હોવાથી, ઘટ 
પેઠે. અર્થાત્‌ જેમ ઘડો ઇંદ્રિય-ગ્રાહ્મ હોવાથી અનિત્ય છે. આ 
મ્મમાણે વાદીએ પોતાને પક્ષ સ્થાપિત કર્યો. પછી પ્રતિવાદી વાદીને 
કહે છે કે જે ઈંદ્રિયગ્રાહ્મ હોવાથી શખ્દ અનિત્ય તરીકે સિદ્ધ થતે 
હોય તો ઘટત્વ-આદિ સામાન્ય પણુ ઇંદ્રિય ગ્રાહ્મ છે માટે તે પણુ 
અનિવ્ય તરીકે સિદ્ધ થવાં જઇએ. 

આ સાંભળી વાદી વગર સમજે કહે કે તો ધટ પણુ નિત્ય 
થઈ જવ. આ પ્રમાણે ધટને નિત્ય માનવાથી વાદીએ શખ્દને પણુ 
નિઃય માની લીધે! કારણુ કે ધટ એ તો વાદીનું દષ્ટાંત છે. શખ્દમાં 
અનિત્યત્વ સિદ્ધ કરવું એ તો વાદીને। પક્ષ હતો અને પછી શખ્ટમાં 
નિત્યતવ માની લીધું એટલે મૂળ પ્રત્યસ્રાની હાનિ થઈ એટલે વાદી 
“ પ્રતિસ્ા-ડાનિ? નામના નિગ્રહસ્થાનમાં આવી ગયે. (૨) 


હુવે “પ્રતિસ્ઞાન્તર ' નામના નિગ્રહુસ્થાનતું લક્ષણુ બતાવે છે. 
પ્રતિજ્ઞાતાર્યષતિષેષે પર્તવિજ્સ્પાત્‌ તદથનિ- 
રેશઃ પતિજ્ઞાન્તરણ્‌ ॥ 2 
દ્ડ 


૪૯૮ ન્ચાયદરાન 


પદાર્થ $-- (ઘ્રસિજ્ઞાસાર્થપ્રસિવેસે ) પ્રતિસા કરેલા અથને! 
પ્રતિષેધ થયા પછી ( બર્માન્લસવિયસ્વાત્‌ ) પ્રતિસ્ઞાત અને ખડિત 
થચેલા અર્થઃમાં કોઈ ખીજુ' વિશેષણુ આપી ( તરર્્થસિર્ટેશઃ ) પ્રતિજ્ઞાત 
અર્થના નિદેનશ કરવો તેનું નામ (પ્ાતિશ્ાન્તસ્મ્‌ ) “ પ્રતિજ્ઞાન્તર ' 
નિગ્રહ સ્થાન છે. 

ભાવાથ#--વાદીએ પ્રતિસ્ના કરી કે “શબદ અનિત્ય છે. 
કૉર્ણુ કે અનિ:ય ધટમાં જેમ એન્દ્રિયત્વ છે તેમ તેમાં પણુ એન્દ્ર 
યકત્વ એટલે ઇન્ટ્રિયગ્રાહ્મત્ત છે.' હવે પ્રતિવાદી ઉપરના હેતુર્નું 
ખંડન કરે છે કે “ એન્દ્રિયકત્વ તો સામાન્યમાં પણુ છે, છતાં સામાન્ય 
તો નિત્ય પદાર્થ છે, માટે જેમાં એન્દ્રિયકત્વ હોય તે અનિત્ય હોય 
એવો કશે! નિયમ નથી. ” 

આના ઉત્તરમાં વાદી કહે, “ સામાન્ય તે। સર્વગત છે અને 
ઘટ તો અસર્વંગત છે. માટે અસર્વગત શબ્દ અસર્વંગત ઘટ પેઠે 
અનિત્ય છે.” અહીં વાદીએ જુદી જ પ્રતિસ્રા કરી લીધી. શખ્દ 
અનિત્ય છે એ પહેલી પ્રતિસા અને પછી શખ્દ અસર્વગતત#વ 
વિશેષણુ યુક્ત હોઈ અનિત્ય છે આ થઈ ખીજી પ્રતિજ્ઞા. આવી 
રીતે બીજી પ્રતિસ્ઞા કરવાને! કરે। અર્થ નથી. એક પ્રતિસ્રાને ખીજી 
પ્રતિજ્ઞા સિદ્ધ કરી શકતી નથી. પ્રતિજ્ઞાને સિદ્ધ કરવાને માટે તો 
સત્ય હેતુ આપવે। જેઇએ. એ પ્રમાણે ન કરવાથી વાદી જુદી પ્રતિજ્ઞા 
કરી “ પ્રતિજ્ઞાન્તર ' નામના નિગ્રહ સ્થાનમાં જઈ પડ્યો. (૩) 


હેવે “પ્રતિજ્ઞા-વિરેધ નામતું નિગ્રડ્સ્થાન સમન્વે છે. 


વ્રતિસાદ્ેત્વોવિસેષઃ પતિજ્ઞાવિરોષઃ ॥ ૦1 


પદાર્થ $--(પ્રતિશ્ઞાદેસ્વોઃ) પ્રતિસ્ઞા અને હેતુને! જે (તિસેષ્યઃ) 
છે તે (પ્રતિજ્ઞાથિરોષઃ ) પ્રતિસ્ાવિરશોધ નામતુ' નિગ્રહુસ્થાન છે. 

ભાવાર્થ$--પ્રતિસ્ાની સાથે હેતુ જે વિરોધ રાખતો હોય 
તો પ્રતિજ્ઞાવિરાધ નામતુ' નિગ્રહુસ્થાન કહેવાય છે. દાખલા તરીફેઃ- 


અ. પઆ.ર૨ ૪૯૬ 


દ્રય ગુણુથી જુદું છે, કારણુ કે તે રૂપ-આદિ ગુણથી અલગ 
જણાતું નથી. આ બે વાક્યોમાં પહેલુ વાકય પ્રતિજ્ઞા ખતાવે છે 
અને ખીજુ વાડય હેતુને ખતાવે છે. હવે ને દ્રવ્ય ગુણુથી જીદે 
પદાર્થ છે તો તે રૂપ આદિ ગુણથી જુરો જણુાવવેો જ નેઇએ. 
છતાં જુદ્દો નથી જણાતો એમ કહેવું એમાં સ્પછ વિરોધ છે. ઓજુ' 
ઉદાહુરણુ હરિલાલ ઉત્તમ ગવૈયો છે, કારણુ કે તેભ કેઈ દિવસ 
પણુ ગાયું નથી (ગાવાનું શિક્ષણુ લીધું નથી ). આમાં ગવૈચે। હોવુ 
એ પ્રતિજ્ઞા છે અને “કદિ ગાયું નથી' એ હેતુ છે. જેણે કદિ પણુ 
ગાયન કર્ચું“જ નથી તે ઉત્તમ ગવૈયો હોઈ શકે જ નહિ માટે કરી 
પણુ ન ગાવું એ ગર્વૈયા હોવાને વિરોધ કરૈ છે. આવા સ્થળોમાં 
વાદી કે પ્રતિવાદી “પ્રતિસ્ા-વિરેોધ' નામના નિગ્રહુસ્થાનમાં આવી 
પડે છે. (૪) 


હવે “પ્રતિસ્ઞા-સન્યાસ' નામનું નિગ્રહ સમજાવે છે. 


ઘક્ષષતિષેષે ષતિસ્ઞાતાથાોપનપને પતિસાસન્યાલઃ 


1 


પદાથ $--(૫ક્ષષત્તિવેષે) પક્ષના પ્રતિષેષ થયા પછી 
( %્રતિજ્ઞાતાર્થાવનચનમ્‌ ) પ્રતિજ્ઞા કરેલા અર્થનો અપલાપ કરવો એ 
( પ્રતિશાસસ્યાસઃ ) “પ્રતિસ્ાસ ન્યાસ' નામતુ નિગ્રહુસ્થાન કહેવાય છે. 


ભાવાથ $--વાદીએ જે અર્થ સિદ્ધ કરવા પ્રતિસ્ઞા કરી હોય 
તેનુ' પ્રતિવાદીએ ખંડન કયાં પછી વાદી જે પોતાની પ્રતિસ્તા 
છુપાવે તો તે “પ્રતિસ્ા-સ'ન્યાસ' નામે નિગ્રહુસ્થાન કહેવાય છે. 
દાખલા તરીે:-વાદીએ પ્રતિસ્ા કરી કે “શ”દ અનિત્ય છે, કાણુ 
કે તેનું બાહ્ય ઇંદ્રિયથી ગ્રહુણુ થાય છે.' હુવે આના ઉપર પ્રતિવાદી 
૨ જ 


કહે કે શખ્દઃવ-આદિ સામાન્ય પણુ બાહ્ય ઇંદ્રિયથી જ ગઝૃહીત થાય 
છે અને તે તો નિહ છે. આ સાંભળી વાદી ફૂરીથી કહે છે ફે 


૫૦૦ ન્યાયટ્રસાન 


“કોણુ ક્ડૅ છે શબ્દ અનિત્ય છે?' આ પ્રમાણે વાદી ખષોતાનદ 
પ્રતિજ્ઞાત અર્થને ષ્ુપાવવા પ્રયત્ન કરે છે માટે તે “પ્રતિજ્ઞાસન્યાસ' 
રૂપ નિગહુસ્થાનમાં આવી પડે છે અને તેનો પરાજય થાય છે. (૫) 


હેવે “હેત્વન્તર' નામના નિચ્હુસ્થાનનું લક્ષણુ ખાંધે છે. 


ઝ્વિર્રોષોસ છેતો પ્રતિષિરે વિટ્દોજસિચ્છતો 
છેત્વન્તરણ ॥ 8 ॥ ન 


પદાથ #$--(છેલો) હેતુ (અયિક્ષેનોસ્ઠ ) સામાન્ય રૂપે આપ્યે। 
હાય અને પછી (પત્તિષિર ) તેનું ખ'ડન થયા પછી ( ચિજ્ઞેવન્‌ ) 
તે હેતુમાં વિશેષણુ આપવા (ર્રછઝતઃ ) ઇચ્છતો હોય તો તેને 
( છેલ્વન્લ₹્ત્‌ ) “હેત્વન્તર' નામનું નિગ્રહુસ્થાન થાય છે. 
ભાવાર્થ$--વાદી કેોઇપણુ અર્થને સિદ્ધ કરવા પ્રતિસ્ા કરે 
છે અને એ પ્રતિસ્તાને સિદ્ધ કરવા હેતુ આપે છે, પણુ જ્યારે 
પ્રતિવાદી એ હેતુનું ખડન કરે છે ત્યારે વાદી તેમાં કઇક વિશેષણુ 
ઉમેરે છે એ વાદીતું “ હેત્વન્તર? નામતું નિગ્રહુ સ્થાન થયું, કારણુ 
કે તે મૂળ હેતુની અપૃણુંતા એક રીતે માની લે છે. 
જેમકે:--શખ્દ અનિત્ય છે, ખાદ્ય ઇન્દ્રિયી ગ્રાહ્ય હોવાને 
લહ્વીધે. આના ઉપર પ્રતિવાદી કહે છે કે સામાન્ય પણુ બાહ્ય ઇંદ્રિયથી 
ગ્રાહ્ય છે, અને તે તો નિત્ય છે. આ ઉપરથી વાદી પોતાના મૂળ 
હૅતુમાં એક વિશેષણુ ઉમેરે છે કે જે સામાન્યવાન્‌ હય અને ખાહ્ય 
ઇન્દ્રિયથી ગ્રાહ્મ પણુ હોય તે અનિત્ય હોય છે. આ પ્રમાણે “સામાન્ય- 
વત્વ' રૂપ વિશેષણુ હેતુમાં પછીથી ઉમેરવામાં આવ્યું છે માટે વાદી 
નિગ્રહુ સ્થાનમાં આવી પડે છે અને એ “હેત્વન્તર? નામનું નિગ્રહુ 
સ્થાન છે. ભાષ્યકારે આ પ્રમાણે બીજું ઉદાહુરણુ આપ્યું છે. 
'જ્વપરરતસિષ મ (વમ વ્યસમ્‌' આ ખંધાં કાર્યોનું ઉપાદાન 
કારણુ એક જ છે અને તે એક પ્રષ્ૃતિ જ છે. આ પ્રતિસ્તા સિદ્ધ 
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કરવા “વરિમિાળાલ્‌' એ હેતુ આપ્યો છે. દરેક કાર્યમાં પરિમાણુ 
હોય છે, માટે ખધાં કાર્યોનું એક જ ઉપાદાન કારણુ છે. પ્રતિવાદી 
ઉપરના હેતુતુ' ખંડન કરે છે. કે જે કાર્ય અનેક ઉપાદાન કારણેુ।- 
માંથી ખને છે તેમાં પણુ “ પરિમાણુ ' હોય છે. આ પ્રમાણે હેતુનુ' 
ખડન થઈ જવાથી વાદી બીજે જ હેતુ મૂળ પ્રતિસ્તાને સિદ્ધ કરવા 
આપે છે કે 'લમન્વયાત્‌' અથાત્‌ જેટલાં પરશિસમિત કાર્યો છે તે 
ભધાં સુખ, ડ$ુઃખ અને મોહથી સમન્વિત છે માટે ખધાં કાર્ય એક 
પ્રકુતિક છે. પ્રકુતિ એક જ છે અને તેજ સુખ, દુઃખ અને મોહથી 
સમન્વિત છે. આ પ્રમાણે ખીજે હેતુ વાદીએ સ્વીકાર્ચો માટે તે 
“ હેત્વન્તર?' નામના નિગ્રહ સ્થાનમાં આવી જાય છે. ( ૬ ) 


જુવે “ અર્થાન્તર? નામતું નિગ્રહ-સ્થાન સમજાવે છે. 


વ્રજુતારથોટ્ષતિસસ્વદ્ધાથસથાન્તરણૂ ॥ ૭ ॥ 


પદાથ#--(પ્રરતાત્‌) પ્રકૃત (અર્શાવ) અર્થની ઉપેક્ષા 
કરીને (અલમ્વસ્ાથમ્‌ ) અસખદ્ધ અર્થનું કથન કરવું તેનું નામ 
( શર્શાન્ત₹્મ્‌) “ અર્થાન્તર? નિગ્રહુસ્થાન છે. 


ભાવાથ$--પ્રતિસ્રાત અર્થની સાથે જે સ'બ'ધ ન રાખતું 

હોય તેનું વર્ણન કરવું તેનું નામ “ અર્થાન્તર ? નામનુ નિગ્રહસ્થાન 
કહેવાય છે. જેમકે:--શખ્દ અનિત્ય છે, કાર્ય હોવાથી. શખ્દ એ 
આકાશને ગુણુ છે. આ ઠેકાણે શબ્દ આકાશનો મુણુ છે એ કથન 
અસખખદ્ધ છે. બીજે દાખલે।1:--શખ્દ નિત્ય છે, નિરવયવ હોવાથી. 
અમે પાણિનીય વૈયાકરણુ લેકે શબ્દને નિત્ય માનીએ છીએ. 
પાણિનીય એટલે પાણિનિ સુનિના શિષ્યો, ભગવાન્‌ પાણિનિની 
એળખાણુ એ છે કે-- 

ચેનાક્રસસ્ઞાય મત્તિમમ્ય મછેમ્વરાવ્‌ 

જાત્સ્સ ટયાયરળ વ્રોજ્લસાનાયો તઃ ત પાળિતિઃ 


પ૦ર્‌ ન્ચાયદર્સાન 


ભગવાન્‌ મહેશ્વર પાસેથી જેણે અક્ષરસમાસ્રાય મેળવીને સ'પૂ્ણું 
ન્યાકરણુ બનાવ્યું છે, તે અમારા ગુરુ પાણિનિ છે. અને મહેશ્વરની 
ઓએળખાણુ આ પ્રમાણે છે-- 


અસ્સ્યુટ્ટ્ઝટાગઝૂટયેસિત્રશિતસન્દ્રસાઃ 

વિશ્વાસ્થિતિઝયોત્વારણેતુસ્વતે મછેત્વરઃ 
જેની જટાજૂટ ઉપર ચ'દ્રમા વિરાજી રહ્યો છે અને જે વિશ્વની 
સ્થિતિ, લય અને ઉત્પત્તિના હેતુ છે તે મહેશ્વર છે. વળી જે-- 

ઝસ્તિન્સ્યવેજામરળસ્ય લત્તતો । 
રછીયા ચસ્થ નિશ્ઞાજુ તાળ્ડવમ્‌॥ 

સ મશમવતીતસિ વિમતિ મોણિના 

જલાસસિઃ પાર્ત્ઝાસિ વાસવઃ 

જેનાં વેશ અને આભરણુ વાસ્તવિક રીતે અચિન્દ્ય છે, જે 

રાત્રિઓમાં ઇચ્છા પ્રમાણે તાંડવ કરે છે અને જેની ભસ્મ લાંછિત 
ચરણુ ધૂલિને સાક્ષાત્‌ ઇન્દ્ર હાથ જેડીને માથે ચડાવે છે તે ભગવાન્‌ 
મહેશ્વર છે. તાંડવ એ એક જાતનું નૃત્ય છે. આ બધું કથન શબ્દના 
નિત્યત્વને સિદ્ધ કરવા કશું ઉપયોગી નથી માટે આ પ્રમાણું અસખ % 
અર્થને કહ્યા જવું તેનું' નામ “ અર્થાન્તર? નિગ્રહુસ્થાન છે અને એ 
પ્રમાણે બોલનાર વાદી અથવા પ્રતિવાદી પરાજય પામે છે. ( ૭ ) 


દરેક 


હવે “નિરર્થક? નામનું નિગ્રહસ્થાન સમન્નવે છે. 


વળત્રતનિરરરાવત્તિસ્થજત્‌ ॥ ૮ ॥ 


પદાથ $--( વળત્રમસિર્ટ્શાવલ્‌ ) વર્ણાના કેમ પ્રમાણે કથન 
કરવું એ જેમ નિરર્થક છે તેમ (ત્િસ્થવત્‌ ) “ નિરર્થક? નામનુ 
નિગ્રહસ્થાન છે. 

ભાવાર્થ $--વર્ણમાળાના અક્ષરોને કેમથી કહી જવા એ 
નિરર્થક છે. જેમકે નિત્ય: કબ્ર? વત્તટતપાઃ ઝયમરર્યાત્યાત, 
જ્તમઝ્‌ ઘટધપવલ્‌ ક, ચ. ટ, ત, પ શખ્દો નિત્ય છે, જ, ખ, ગ, ડ; 
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દ, હોવાથી ઝ, ભ, ધ, હ, ધ પેઠે. આ ખધું કથન અર્થ વગરતુ 
હોવાથી “નિરર્થક? નામનું નિગ્રહસ્થાન છે. ઉપરના કથનમાં વાચ્ય- 
વાચકભાવ સિદ્ધ થતો ન હોવાથી કશે! પણુ અર્થ સમજાતો નથી. 
કારણુ કે કેવળ કરેમથી અક્ષરોજ બાલી જવામાં આવ્યા છે. આ 
પ્રમાણે બોલનાર વાદી અથવા પ્રતિવાદીનો પરાજય થાય છે. (૮) 


હુવે “ અવિજ્ઞાતાર્થ ' નામનું નિગ્રહુસ્થાન સમજાવે છે. 
પરિષિત્વતિવાટ્ન્યાં ત્રિસમિદ્તિસવ્વવિજ્ઞાતમ- 
દ 
વિજ્તાતાથૅણ્‌ ॥ ૨ ॥ 


પદા્થ$--(સ્રિઃ) ત્રણુ વખત ( મિદિતમ્‌ ) કહ્યા (સિ) 
છતાં પણુ (પરિવત્પરતિવાટ્િમ્યામ્‌ ) પરિષદ અને પ્રતિવાદીથી 
(િજ્ઞાલમ્‌ ) ન સમજાયું હોય તો (કચિક્ષાચન્‌ ) અવિજ્તાતાર્થ 


નામનુ નિગ્રહુસ્થાન થાય છે. 


ભાવાથ$--સભા અને પ્રતિવાદી સમક્ષ વાદી પોતાનું વાકય 
ત્રણુ વખત બોલે છે છતાં સભા અને પ્રતિવાદી બેમાંથી એકેય પણુ 
ન સમજી શકે તો વાદી “અવિજ્તાતાર્થ' નામના નિગ્રહુસ્થાનમાં 
આન્યો ગણાય છે. વાદી જે 1*લષ્ટ શ9દવાછુ' વાક્ય બોલે અથવા 
અપ્રસિદ્ધ શબ્દોને જે વાકયમાં પ્રચોગ કેરે અથવા અસ્પષ્ટ વાણીમાં 
બોલે તે જ સભા અથવા પ્રતિવાદી એ વાડંયને ન સમજી શકે. 
આવું વાક્ય બોલવામાં વાદી પોતામાં રહેલું અસામર્થ્ય છુપાવવા 
ઈચ્છે છે. 

નિરર્થક અને અવિગ્તાતાર્થ નિગ્રહુસ્થાનામાં એ ભેદ છે કે 
“નિરર્થક'માં અર્થવાચક પદજ હોતું નથી જ્યારે “અવિગ્તાતાર્થ'માં 
પદ તો વાચક હોય છે, પણુ વાદી વિદ્દાનાની સભા અને વિદ્વાન 
પ્રતિવાદી ન સમજી શકે માટે અપ્રસિદ્ધ શખ્દવાળુ, [*લષ શખ્દવાળુ' 
અથવા અસ્પષ્ટ ઉચ્ચારણુવાળુ' વાક્ય બોલે છે. (૯) 


૫૦૪ ન્યાયદરાન 


હુવે “અપાર્થક' નામું નિગ્રહુસ્થાન સમન્વે છે. * 


વોગીપરયાચોમાટ્ષતિસન્વન્રાર્યસપાર્થજણ્‌ । ૨૦ ॥ 


પદાથ 4--( પોર્યાવર્ચાયોનાલ ) કાર્ય કારણુભાવના અસ'ભવથી 
( અપરતિસસ્વસ્ાથમ્‌ ) અસખદ્ધ જેમાં અર્થ જણાતો હોય તે 
( અપાથેવમ્‌ ) અપાર્થક નામનું “નિગ્રહસ્થાન કહેવાય છે. 

ભાવાથ $--શખ્દ-જન્ય ત્તાન થવામાં, આકાંક્ષા, યોગ્યતા, 
આસક્તિ અને તાત્પર્ય કારણુ હોય છે. આ ચાર ખાખત જે 
વાક્યમાં ન હોય તે કાર્યકારણુભાવથી રહિત ગણાય છે. વાડયમાં 
અર્થનો અપાય થાય છે માટે અપાર્થ'ક કહેવાય છે. દાખલા તરીકે:-- 
“દશ દાડમ, છ માલપુવા, કુડ, ખકરાતું ચામડું, માંસને પિડ, 
તેનો બાપ, કુમારીતું કકણુ, પીવા ચોગ્ય.' આ શબ્દના સમૂહમાંથી 
કશે! અથ સમજાતો નથી, કારણુ એક ખીન્ત પદાર્થનો કશે 
સખ'ધ જણાતો નથી, માટે જો વાદી કે પ્રતિવાદી ગભરાઇને સ'ખ'ધ 
વગરના શખ્દો બોલી જતો હોય તો તે “અપાર્થક' નામના નિંગ્રહ- 
સ્થાનમાં આવી પરાજય પાશે છે. (૧૦) 


કૂ 


હલે અપ્રાતકાલ' નામનું “નિગ્રડ-સ્થાન ' સમન્નવે છે. 


ઝવયવવિષયોતવત્રન સપાલવજાજન ॥ ૨૨ ॥ 
પદાથ $--( અવયવચિપર્યાલવચનમ્‌ ) અવયવોનુ' ઉલટી રીતે 


કથન કરવું તેનું નામ ( અત્રાલક્ાજમ્‌ ) 'અપ્રાતકાલ' નિગ્રહુસ્થાન છે. 

ભાવાથ$--પ્રતિસ્રા, હૈતુ, ઉદારણુ, ઉપનય અને નિગમન 
એ પાંચે વાક્યો કમથી વાદ વખતે બોલવાં નેોઇએ અથવા વિજય 
મેળવવાની ઇચ્છા રાખી જલ્પ આદર્ચ્ચ હોય તેમાં પણુ કમથી 
ઉપરનાં અવયવ વાકયો બોલવાં જેઇએ, જેથી જેવુ' જ્ઞાન પોતાને 
છે તેવુ જ સ્રાન ખીજાને આપી શકાય. પણુ ને વાદી અથવા પ્રતિ- 
વાદી એ કૅમતુ ઉદ્ય ધન કરી આડાં અવળાં વાકયો બોલે તે તે 


અ.પઆઓઆ.ર ૫૦૫ 


નિગ્રહેસ્થાનમાં આવી પડે છે. આડા અવળાં વાકય બોલવાં એ ગભ- 
રાયાની નિશાની છે. 

બીજે એવે! પણુ ક્રમ છે કે:-વાદીએ પોતાની પ્રતિસાને 
સિદ્ધ કરવા હેતુ આપવે। જેઇએ અને હેત્વાભાસ ટ્ર કરવા નેઇએ. 
એ થયો પ્રથમ પાદ. પ્રતિવાદીએ વાદીના છહંતુનું ખંડન કરવુ 
જનેઇએ. એ થયો ખીજે પાદ. પછી પ્રતિવાદીએ પોતાને પક્ષ 
સિદ્ધ કરવા હેતુ આપવો અને હેત્વાભાસનો ઉદ્ધાર કરવો જોઇએ. 
એ થયે ત્રીજે પાદ. ત્યારસાદ જય અને પરાજયની વ્યવસ્થા કરવી 
એ થયો ચોથે પાદ. આ ફ્રેમ પ્રમાણે વિજય ઈશ્છનારાએએ કથા 
ચલાવવી જેઇએ. આ કમને ભગ કરે તો પણુ “અપ્રાપ્રકાલ ' 
નામનુ નિગ્રહસ્થાન આવી પડે છે. ( ૧૧ ) 


હવે “ન્યૂન ' નામર્તું નિગ્રહુ સ્થાન સમજાવે છે. 


ટીન સન્યતમેનાવ્યવયવેન ન્યૂનણ્‌ ॥૨૨॥ 


પદાથ$--(ઝન્થસમેન) પાંચ અવયવોમાંના કેઇપણુ 
( અવયવેન) અવયવથી (છહીતમ્‌) હીન હોય તો (સ્યૂનમ્‌) ન્યૂત 
નામતું નિગ્રહ સ્થાન થાય છે. 

ભાવાર્થ$--પચ અવયવેોમાંથી જે એક પણુ અવયવનેા 
સમજાવવા માટે પ્રયોગ ન કર્યો હોય તો નિગ્રહુસ્થાન ગણાય છે. 
આ પણુ વિજય %ચ્છનારાઓની કથામાં હોય છે. આ ભૂલ પણુ 
વિજય કથામાં ગભરાવાને લીધે થાય છે. ( ૧૨ ) 


હુવે “અધિક' નામતું નિગ્રહુસ્થાન સમજાવે છે. 


છેતવાદરળાપિજ મષિજમ્‌ ॥ દર્‌ ॥ 
પદાથ $--(છેત્ર્ાઇસળાપિજમ્‌) હેતુ અથવા ઉદાહુરણુ એક 
કરતાં વધારે આપવામાં આવે તો ( કતિયમ્‌ ) અધિક નામતું 
નિગ્રહુઃથાન બને છે. 
દ્૪ 


પનર ન્યાયદરાં ત 


ભાવાથ --પ્રતિસ્ા સિદ્ધ કરવા એક હેતુને બદલે બે હેતુ 
આપવામાં આવે અથવા બે ઉદાહરણુ આપવામાં આવે. તો “ અધિક ' 
નામતું નિગ્રહુસ્થાન થઈ નય છે. આ પણુ જહપ-કથામાં ખને છે. 
એક હેતુ અને. એક ઉદાહેરણુ આપવાથી જ ઇછ્ટ સિદ્ધ થઇ જતું 
હોવાથી બીજે હેતુ અથવા ખીજુ ઉદાહરણુ આપવું એ. પણુ ગભ- 
રાવાતું ચિહૂં છે. (૧૩ ) 


હુવે “ પુનરુક્ત ” નામર્તું નિગ્રહુઃથાન સમન્નવે છે. 
છ ત. 
 શવ્ટાથૅયોઃ પુનવત્રનત પુનસવત સન્ચત્રાનુ- 
વાજ્તત્‌ ॥૨૪॥ 


પદાર્થ$--(ક્ષવ્રાથથોઃ ) શબ્દ અને અર્થનું" (પુનરવૈતરનમ્‌) 
ફરીથી કથન કરવું તે ( શુતક્વતમ્‌.) “ પુનરુક્ત' નામનુ નિગ્રહ- 
સથાન કહેવાયછે. ( અસ્ુવાજતવ્‌) અતુવાદ ( અન્યત્ર ) સિવાય. 

ભાવાથ $--જ્યાં એકજ અથ એજ શબ્દથી ફૂરીથી કહેવાય 
ત્યાં ' પુનરુક્તિ' નામનુ નિગ્રહુસ્થાન ગણાય છે. દાખલા તરીકે:-- 
સિત્થઃ કાદર: । ત્તિત્વઃ શર્ટ? રાખ્દ નિત્ય છે. શખ્દ નિત્ય છે. 

અર્થ એનો એજ હોય પણુ શખ્દ જુદો હોય તો “ અર્થ- 
પુનરુષ્ત' કહેવાય છે. જેમકે:--અનતિત્થઃ શાર સિસેખધમેવજો' 
હ્લાનઃ। શબ્દ અનિત્ય છે. અવાજને નિરોધ થાય છે. આ ઠેકાણે 
ખને વાક્યમાં અર્થ તો એક જ છે પણુ શ”્દો જુદા જુદા છે. 

અથવા ઘઇઃ, ઘ્રટ૦, ઘડો ઘડો. આ શખ્દ પુનરુક્ત અને 
વ્રટઃ, છુ*મઃ ધડો કુભ. આ અર્થ-પુનરુક્ત કહેવાય છે. (૧૪ ) 


અનુવાદ એટલે શુ તે સમજાવે છે. 
ઝનુવારે ત્વવુનસ્વતં રાબ્લામ્યાસાટથેવિરોષો- 
વપસેઃ ॥ ૨૫ ।॥। 


“મ. પ આ. ૨ પ૦ 


પદાથ$--(છુ) પણુ (અરુવારે' ) અનુવાદમાં ( અપુતર્ક્તસમ ) 
પુનરુકષ્ત દોષ ગણાતો નથી (જ્વ્કામ્યાલાલ) શબ્દના અભ્યાસથી 
(અશૅવિક્ષેષોવવસેઃ ) વિશેષ અર્થ જણાત્તાો હોવાથી. 

ભાવાથ $--અતુવાદમાં જે પુનર્વચન હોય છે તેમાં ખાસ 
વિશેષ અર્થ હોય છે તેથી તે “યુનરુષ્ત' નિગ્રહસ્થાન ગણાતું નથી. 
જેમકે:-છેલ્વપશેશાત્‌ પ્રતિક્ષાયાઃ પુન"ેતને નિમ “હેતુને 
સ'બ'ધ ખતાવી પ્રતિજ્તાનું ફેરીથી કહેવુ તેતું નામ નિગમન છે. 
અહીં પ્રથમ જે પ્રતિસ્તા કરી હતી તે માત્ર સાધ્યનો નિદેનેશ હતો 
અને ફૂરીથી જે તેજ પ્રતિસ્ઞા કરવામાં આવે છે તેમાં હેતુને 
સબધ ખતાવેલે હોય છે માટે તે નિરર્થક નથી પણુ સાર્થક છે. 
આ કારણુથી અનુવાદમાં પુનરક્તિ દોષ રૂપે નથી. (૧૫) 


“પુનરુક્ત' નિગ્રહુસ્થાનનો ખીજે ભેદ ખતાવે છે. 


ઝર્થાટાપત્તશ સ્વરન્રેન પુનર્વચનત્‌ ॥ ૨£॥ 


પદાર્થ$--(સર્ચાત્‌) અથથી ( આાપજ્ઞસ્થ ) પ્રાસ થયેલાનુ 
(સ્વશન્હન ) શબ્દથી કથન કરવુ' તે પણુ (જુનર્યસ્રનમ્‌ ) પુનર્વચન 
કહેવાય છે. 

ભાવાર્થ$--'જેની ઉત્પત્તિ થાય તે ખધા અનિષ્ હોય છે.' 
આ ઉપરથી સમજી શકાય છે કે જેની ઉત્પત્તિ ન થતી હોય તે 
નિત્ય છે. છતાં પણુ ઉપછુ વાકય બોલ્યા પછી કહેવુ કે “અતુત્પત્તિ 
ધર્મવાળા પદાર્થ. નિત્ય છે.' એ “પુનરુક્ત' દોષ રૂપે સમજવુ 
જેધ્એ. અર્થ સમજવાને માટે જ શખ્દને। પ્રયોગ થાય છે. તે અર્થ 
જે કેઈ બીજી રીતે સમજાય ગયો હોય તો તેને માટે શબ્દ-પ્રયોગ 
નકામો છે. (૧૬) 


હુવે “અનનુભાષણુ' નામનું નિગ્રહસ્થાન સમજાવે છે. 


વિજ્તાતસ્ય ૫૨૧ ત્રિ(મિદ્તિસ્યાષ્યનુશ્વા- 
રળભનનુમાષળક્‌ ॥ ૬૭ ॥ 


પુ૦૮ ન્સષદૃસ ન 


પદારથ $--(પરિવ્યા ) પરિષદે (સિક્ષસસ્ય) જાણેલેો વિષય 
(શિઃ)ે ત્રસુ વબત ( અમિષ્િસશ્ય » વાદીએ કહેલો હોય ( અથિ ) 
છતાં પણુ ( અઝુશારળમ્‌) ઉત્તરના રૃપે કશું ન બોલવુ તેનું નામ 
( અનસુમાપળમ્‌ ) “અનનુભાષણુ' નિગ્રહેસ્થાન છે. 

ભશાવાથ$--વાદીએ ષોતાના પક્ષની સ્થાષના કરી હાય 
અને પ્રતિસાને સિદ્ધ કરવા હેતુ આપ્યો હોય છતાં તેના ઉપર 
પ્રતિવાદી કર્શું ન બાલે તો પ્રતિવાદી અનતુભાષણુ નામના નિગહુ- 
સ્થાનમાં આવી જાય છે. પ્રતિવાદીએ ન સાંભળ્યું હોય તે વાદી 
એક વારને બદલે ત્રણુ વાર બાલે છે. અને પરિષદ વાદીનું કહેવુ” 
ખરાખર સમજે છે છતાં પણુ પ્રતિવાદી મૌન જ પકડે અને કશું 
પણુ ન બોલે તો પછી પ્રતિવાદી “અનનુભાષણુ' નામના નિગ્રહુ- 
સ્થાનમાં આવી પરાજય પામે છે. (૧૭) 


હુવે “ અસ્રાન? નામનુ નિગ્રહુસ્થાન ખતાવે છે. 


ઝવિસાતં ચાજ્ઞાનણ્‌ । ૨૮॥ 

પદાર્થ$--૨ચ) અને ( અવિશ્ઞાતમ્‌ ) વિષયને ન સમજી 
શકવેો તે ( અજ્ઞાનન્‌ ) અગ્નાન નામનુ નિગ્રહુસ્થાન છે. 

ભાવાર્થ$--પરિષદ્‌ જે અર્થને સમજી શકે છે અને પ્રતિ- 
વાદીએ પણુ એક વારને બદલે ત્રણુ વાર વિષયને સમજાવ્યો છતાં 
પણુ જે વાદી ન સમજી શકતો હોય તો તેને “ અજ્ઞાન' નામનુ 
નિગ્રહસ્થાન લાશુ પડે છે. જ્યારે વાદી પ્રતિવાદીના કથનને સમજી 
જ નથી શકતો તે! પછી પ્રતિવાદીના હેતુનું' ખ'ડન તો કયાંથી જ 
કરી શકે? (૧૮) 


હુવે “ અપ્રતિભા? નામનુ નિષ્રહેસ્થાન બતાવે છે. 


ઝસરસ્ચાપ્રતિપસિરત્રતિમાં ॥ ૨૬॥ 


અ. પઅઆર પ૦૯ 


પદાથ $--(૪શરસ્ય ) ઉત્તરની ( અપ્રસિર્ણશઃ ) પ્રતિપત્તિ 
ન સૂજવી તે (ચત્રશિમા ) અપ્રતિભા નામનું નિશ્રહેસ્થાન છે. 

ભાવાથ --પ્રતિવાદીએ જે ક'ઇ વાદીના હેતુનુ' ખ'ડન કર્યું 
હોય તે ખધું વાદી સમજી તો શકે પ્રણુ એનો હુવે ઉત્તર શે 
આપવે તે વાદી ન સમજી શકે તો. વારીને અપ્રતિભા નામનુ 
નિત્રહેસ્થાન લાગુ પડે છે અને તેથી તેનો પરાજય થાય છે. તે જ 
પ્રમાણે વાદીનું' કથન સમજવા છતાં તેને ઉત્તર શે। આપવે તે જને 
પ્રતિવાદીને ન સૂજે તો પ્રતિવાદી અગ્રતિભા નામના નિગ્રહુસ્થાનમાં 
આવે છે અને તેનો પણુ પરાજય થાય છે. ( ૧૯ ) 


હુવે “ વિક્ષેપ નામતું નિગ્રહુસ્થાન સમજાવે છે. 


વાયેડ્યાલજાત્‌ જયાવિચ્છેટો વિજ્ઞેપઃ ॥ ૨૦ ॥ 

પદાર્થ$--(જાર્યવ્યાસન્નાજ્‌ ) કોઇપણુ કાર્યતું ખાનુ કારી 
(જથશાચિચ્છુજ્‌ઃ ) કથાના-વાદને। વિચ્છેદ કરવો! તેનું' નામ (સિક્ષેષઃ) 
“વિક્ષેપ? નિગહુસ્થાન છે. 

ભાવાથ $--જ્યારે વાદી અને પ્રતિવાદી વચ્ચે વાદ ચાલતો 
હાય ત્યારે બેમાંથી એક વાદી અથવા પ્રતિવાદી કે!ઇ કાર્યનું ખાતું 
કાઢી વાદ ખ'ધ પાડી સભામાંથી ચાલ્યો જાય તો કાર્યતું ખાતુ 
કાઢનાર “વિક્ષેપ ' રૂપ નિત્રહુસ્થાનમાં આવે છે અને તેનો પરાજય 
થાય છે. જેમ કોઈ કહૅ કે મારી મા ખહુજ ખીમાર છે અને તે 
મને મળવા માગે છે, માટે તેને મળી આવી પછી વાદ આગળ 
ચલાવીશ. જે વાત ખોટી હોય તે।જ ખાતું કહેવાય અને આવી 
રીતે કથામાં વિક્ષેપ નાખવામાં વાદ કરનારની અશષ્તિ સ્પષ્ટ પ્રતીત 
થાય છે. ( ૨૦ ) 


હેલે “ મતાનુસ્ા' નામનું નિત્રહેસ્થાન સમજાવે છે. 


સ્વપક્ષટોષામ્યુપમનમાત્‌ પરપક્ષહોષદ્રસર્નો સતાનુરા 
॥ ૨૨ ॥ 


૫૫૦ ન્ચાયદરરાન 


પદાર્થ$--(સ્લપક્ષકોષામ્યુષપમમાત) પોતાના પક્ષમાં દોષને 
સ્વીકારી (પસ્પક્ષક્રોષપ્રસફઃ ) પરપક્ષમાં દોષ આપવે। એ (સતાનુશા) 
મતાનુસ્ઞા નામનું નિગ્રહુસ્થાન છે. 

ભાવાર્થ$--વાદીના સ્થાપના-પક્ષમાં પ્રતિવાદીએ જે દોષ 
આપ્યો હોય, તે દોષ દ્ર કર્યા વગર જે વાદી એમ કહે કે “તમારા 
પક્ષમાં પણુ દોષ છે.' તો વાદી “ મતાનુસા' નામના નિગ્રહસ્થાનમાં 
આવી પરાજિત થાય છે. પ્રતિવાદીએ આપેલા દોષને ટ્ર કર્યા 
પછીજ વાદીએ પ્રતિવાદીના પક્ષમાં દોષ ખતાવવે જેઈએ. જે 
પોતાના પક્ષમાં આપેલા દોષતું ઉદ્ધરણુ ન થાય તો એ દોષ પોતે 
સ્વીકારી લીધો છે એમજ માની શકાય, કારણુ કે અપ્રતિતિન 
મતનુમત મવત્તિ જેમકે બ વને કહે કે તું ચોર છે ત્યારે જ્વ પણુ 
અનને કહે કે તું પણુ ચોર છે. આ ઉપર ખને ચોર છે એમ સિદ્ધ 
થાય છે. (૨૧) 


હુવે “પર્યનુયોજ્યોપક્ષણુ' નામતું નિગ્રહ સ્થાન સમજાવે છે. 


તિત્રદ્સ્થાનપાળ્તસ્યાતિશ્રર્; વર્ચનુયોગ્યો' 
પદ્નળત્‌ ॥ ૨૨॥ 


પદાર્થ$--( સિત્રદ્ર્થાનપ્રાત્તસ્યાનિત્રફઃ 2) નિત્રહેસ્થાનમાં 
આવી ગયો હોય છતાં તેનો નિગ્રહ ન કરવો એનું નામ (પર્ષતુ- 
યોગ્યોપેક્ષળમ્‌ ) “પર્યતુયોજ્યોપેક્ષણુ' નિગ્રહસ્થાન કહેવાય છે. 

ભાવાર્થ$--વાદી અથવા પ્રતિવાદી નિગ્રહસ્થાનમાં આવ્યો 
હોય છતાં “તું અમુક જતના નિગ્રહસ્થાનમાં આવી ગયો છે ' એમ 
ન કહેવું એનું નામ “ પર્યનુયોજ્યોપેક્ષણુ ' નિગ્રહસ્થાન છે. આવી 
રીતે એક ખીન એક ખીનાની ઉપેક્ષા કરતા રહે તો જલ્પ રૂપ 
કથાનો અત જ આવે નહિ, માતે જલ્પ કરનાર વાદી અથવા પ્રતિ- 
વાદી બેમાંથી કેઇપણુ નિત્રહુસ્થાનમાં આવી જાય તો! સ્પણટટ કહી 


અ, પઆ. ર૨ ૫૬૧ 


દેવું જોઇએ કે તું નિગ્રહુ$થાનમાં આવી ગયો! છે. આવું ફથન જે 
નિગ્રહેસ્થાનમાં ન આવ્યો હેય તે વાદી અથવા પ્રતિવાદી કરી શે 
છે. (૨૨) 


હુવે “નિરતુયોજ્યાનુયોગ' નામતું નિગ્રહસર્થાન સમજાવે છે. 


ઝનિશ્રદ્સ્થાસે નિચરર્સ્થાનામિયોગો નિર્નુ- 
ચોસ્યાનુયોમઃ ॥ ૨૨ ॥ 


પદાથ ?--( અત્િત્રદ્ર્યાતે ) નિત્રહુસ્થાનમાં આવ્યો ન હોય 
છતાં (।સન્રટરશાના1મચોશઃ ) ' તું નિગ્રહસ્થાનમાં આવી ગચો છે. ' 
એમ કહેવું એ (સ્િર્સુચોગ્યાનુયોરઃ ) 1નરતુયોજ્યાનુયોગ' નામતું 
નિગ્રહુસ્થાન છે. 

ભાવાર્થ#$--વાદીના પક્ષમાં કેોઇપણુ દોષ ન હોય છતાં 
પ્રતિવાદી વાદીને ભૂલાવામાં નાંખવા તદન ખોટુ જ કહે. “તું અગ્રુક 
પ્રકારના નિસ્હસ્થાનમાં આવી ગયો છે' તો અસત્ય બોલનાર 
પ્રતિવાદી પોતે જ '“નિરનુયોજ્યાનુયોગ' નામના નિગ્રહુસ્થાનમાં આવી 
પડે છે. પ્રતિવાદી આવું જુઠું' બોલે છે તેમાં તેના એ હેતુ હોય 
છે કે, “ મારા કહેવા ઉપર વિશ્વાસ રાખી વાદી પ્રતિજ્ઞા છેડી દેશે 
અથવા પ્રતિજ્તાત્તે સિદ્ધ કરવા ખીને હેતુ આપશે. વાદીના આ 
ખ'ને પ્રકારના પ્રયત્ન નિગ્રહસ્થાનમાં પરિણુમશે અને મારે વિજય 
થરી. આ રૃષ્ટ હેતુ સિદ્ધ ન થાય માટે શાસ્કારે “નિરતુયો।જ્યા- 
નુચોગ' નામતું નિગ્નહુસ્થાન ખતાવ્યું છે. (૨૩) 


હુવે “ અપસિદ્ધાંત' નામતું નિગ્રહુસ્થાન સમજાવે છે. 
સિજ્નાન્ત સમ્યુષેત્યાનિયસાત્‌ જ્યાપ્રસત્ઞેડ- 
પત્તિસ્રાન્તઃ રણા 


પદર ન્યાયદર્સાન 


પદાર્થ$--સિજ્ાન્સમ્‌) સિદ્ધાંતને ( અમ્યુપેસ્થ ) સ્વીકારીને 
(અત્તિયમાભૂ) નિયમ ભગ ડરીને ( જૂથાત્રલશૂઃ ) જે કેષાને પ્રસ'ગ 
ઉભે! કરવામાં આવે છે તે (અવસિજ્રાન્તઃ ) અપસિદ્ધાંત નામનું 
નિગ્રહસ્થાન કહેવાય છે. 


ભાવાથ$--પોતે જે શાસ્રને માનતો હોય તે શાસ્માં 
સ્વીકાર કરેલા સિદ્ધાંતને કબુલ કરી વાદી વાદ કરવા ઉભે! થાય 
અને પછી તેજ સિદ્ધાંતથી વિરુદ્ધ બોલવા માંડે ત્યારે સમજવું કે 
તે “અપસિદ્ધાંત' નામના નિગ્રહસ્થાનમાં આવી ગયો છે. આવી રીતે 
સિદ્ધાંતથી વિરુદ્ધ બોલવું તે પ્રતિવાદીને ઉત્તર આપવાનુ અસામર્થ્ય 
સૂચવે છે. દાખલા તરીકે નાલતો વિચતે માવો નામાવો વિયળે 
સુતઃ સત્‌ વસ્તુનો કોઈ પણુ દિવસ નાશ કે ઉત્પત્તિ થતાં નથી. 
એમ સાંખ્યશાસ્ત્રના સિદ્ધાંતને અનુસરી વાદી વાદ કરવા ઉભે। થાય 
છે અને ઉપર પ્રમાણે પ્રતિસ્રા કરે છે. હવે નૈયાયિક એને પૃછે છે 
કે જે કોઈ પણુ વસ્તુની ઉત્પત્તિ કે નાશ નથી થતાં તો! તમે જેને 
પ્રકુતિ કહો છે તે શું' છે? વાદી એને! ઉત્તર આપે છે કે, જે 
દ્ર્ય કાયમ રહે અને તેમાં પૂર્વધર્મની નિવૃતિ થાય અને ખીન્ન 
ધર્મની પ્રવૃત્તિ થાય તે પ્રકુતિ. આમાં વાદીએ ધર્મનાં ઉત્પત્તિ 
અને નાશ સ્પછ રીતે માની લીધાં છે. નિજૃત્તિ-નતાશ અને પ્રબ્ૃત્તિ- 
ઉત્પત્તિ. આ પ્રમાણે વાદીનું કથન સાંખ્યસિદ્ધાંતથી વિરુદ્ધ જતું : 
હોવાથી તે “અપસિદ્ધાંત' નામના નિગ્રહસ્થાનમાં આવી જાય છે. 
(૨૪) 


હેવે “હેત્વાભાસો' પણુ નિગ્રહુસ્થાન તરીકે છે એ સમજાવે છે. 


છેત્વામાલાશ્ર યથોરળઃ ॥ ૨૫ ॥ 


પદાથ$--સ્ર) અને (છેત્વામાલાઃ ) હેત્વાભાસ (થશોર1ઃ ) 
જેનાં લક્ષણુ આગળ કહેવામાં આવ્યાં છે તે પણુ નિગ્રહુસ્થાન છે. 


અ. પઆન્ર ૫૬૩ 


ભાવાથ'--પ્રથમ - અધ્યાયમાં જે સવ્યભિચાર, વિરુદ્ધ 
પ્રકરણુસમ, સાધ્યસમ અને અલીવતકાલ હેત્વાભાસ ખતાવ્યા છે, તે 
ખધા તેજ રૂપે નિગ્રહુસ્થાન છે. નિગ્રહસ્થાન તરીકે એનું જુદુ 
લક્ષણુ નથી. પ્રમાણુ જેમ કોઈ વખતે પ્રમેય ખને છે તેમ હેત્વાભાસ 
પણુ નિગ્રહેસ્થાન ખને છે. 

હેત્વાભાસ નિગ્રહસ્થાન હોવા છતાં પ્રમાળપ્રતેય આદિ પ્રથમ 
સૂત્રમાં જે જરું ગ્રહણુ કર્યું“ છે તેનાં કારણ્‌। ભાષ્યકાર, વાર્તિકકાર 
અને વૃત્તિકાર વગેરે જુદાંજુદાં આપે છે. ભાષ્યકારના મતમાં 
હેત્વાભાસ વાદમાં દેશનીય હોવાથ્‌। પૃથફ ગ્રહુણુ કર્યું” છે. 

ન્યાયવાર્તિકારના મતમાં આન્વીક્ષિકી, ત્રયી, વાર્તા અને દ'ડ- 
નીતિ આ ચાર વિદ્યા છે, તેમાં ન્યાયશાસ્ર એ આન્વીક્ષિકી વિદ્યા 
ગણાય છે, માટે એના પ્રસ્‍થાન ભેદ જણાવવા ખાતર હેત્વાભાસતું 
જુદુ ગ્રહુણુ કરવામાં આવ્યું છે. 

વૃત્તિકારના મતમાં હેત્વાભાસ નિગ્રહુસ્થાન નથી પણુ તેને। 
પ્રયોગજ નિગ્રહુસ્થાન છે. 

* આ સખ'ધમાં વિશેષ સ્ાન સેળવવા ઇચ્છનારે તે તે ગ્રંથોને 

અભ્યાસ કરવે। નેઇએ. ર 


મયાશ'કર શર્માએ, ૨ચ્યું ગુજર વાણીમાં; 
ન્યાય્તું ભાષ્ય તે પૂણુ, થયું ઇઈશ-દયા થકી. 


ર્‌તિષ્રી «્યાયવ્યનસ્થ ઝીર્સરમાષાત્રથિતે સ્યાચાશપ્રયજ્ઞે 
પઝ્ઞમાપ્યાયસ્થ દ્વિતીય માહિજં સમાતમ્‌। 


સમાલ્તશ્રાય સ્રચશઃ 


દ્પ 


(૫૧૫ ) 


અ. આ. સૂ. 


રૂદન 


છજુ--ર--૪ર્‌ 


ર--૬--0૨ 
રૂનર-૭ 


ર-ર-૧ 


રૂ--૬--૪૪ 


૪--૬--૬૪ 
૨-૨૬-૪૨ 


૨--૨--૨૦ 


દ કા મદે” 


ર--૬--રર્‌ 
છુ--૨--૪૨ 


ષ-૨--૬૬ 


ષ--૬--૨૬ 
ર-૨-૨ 


3-૨-૬૨ 


ર--૬--૬૦ 


ષ--૨-૬૬ 


છીન્નર્‌ન્ન્ફ્રેર્‌ 
છુ--૨--૨છ્‌ 


રન્-£₹---૧૦ 


વ્-૨--૬૮ 


શુક્ર જ્‌ 
રૂ--૨--૨૭ 


૧-૨-૬ 


ર--૨--૨૭ 


રૈનનદ્ન્નન્ટ્રિદ 


( ૫૧૬) 


અ. આ. ૨. 


૨---૨---- જું 


૩--૨--૨૨ 


૨--૨--ર્‌૫ 
૨--૨-- ૨ 


૨--૨--૨૨ 
૨---૨ૂનન્ર્શ્‌ 
છ૪--૨--૨૮ 
૪-૨૧૦-૨૨ 
જ્‌ન્--૨---૭૦ 


૨-૨--૬૫ 
૪--૬--૬₹૦ 


રૂ--૨--૨૨ 


બના સા 


ર--૬--૩૨ 
રૂ--૨₹--છ૭ 


૨-૨-૨૪ 


૬--૨--૭ 


૨--૨--૧૦ 
૪--૬--૫૬ 


2૨52૪૦૭ 
| | | | | 
૯૧૦ ૮૧” નક” હજ# ૭%” 
ક 
૦૪” (૪ (૪ ૦” ૮ર 
છં 


(૫૧૭) 


આ. 


છક 


ષ્-૨--૬૨ 


૪--૨--૪૨ 
૬--૬--ર્‌૪ 
₹--₹--૨૮ 
અ--૬--૨૬ 
ર--૨--ડર૨ 


૨-૨-9૮ 
ર--૨--૨૬ 


વ્-૬---૫ 


હ 


જૃનજેસ્કેર્‌ 


૪--૨--૧૨ 


ષ--૨--૨૨ 
રૂ--૨--૨૨ 
ણ--૨--૨૬ 
ર--૬--૬૬ 


ર-ર--૭૨ 


રૂ--ર--૧૨ 


ર--૨શ--ફેઠ 
રરર 


(૫૧૮) 


રૂ--૨-૪૫ 


જ્કૂ્ક્દહ 


ખ્--૨--૨૮ 


છ્-૨--૨૦ 


બ--૬--૨૮ 
₹--ર--૨૨ 
૪--૬--૪૬ 


બૂકદ્કૂે* 
. રૂ--૧૨--૬્‌૨ 


જુ. 


૪--૨-%૭ 


રૂ--3--૨૦ 


રૂ-૨-% 


૪--૨-ર 


દ્રમતિર્ટ્શાર્પતિષેધ્વઃ 


છુક કહ 


૨-૨-૬૬ 


સહ. 


રૂ--૨-14૮ 


રૂ--૨-૪9 


છુ--૨--૪૦ 


ર-૬-૨૮/ર 
રૂ--૨--૬૦ 


૨--:-૬૪ 


ફુૂૂરદકમેછુ 
૧--૨--૨ 


મ વ. 


(૫૧૯) 


"ક જ #₹#2૨જ₹ન્‍#થ જજન્ટટર#ટ૦ન્ર નન 
જન ગ 
- 4. ન ક 5822 ય 


ઘટાર્િનતિષ્વસ્િર્યનાત 

ક નયી 
સે૪સ્દ્રિયાર્થાત્રયઃ કારીસ્્‌ 

ન 
્ઞાતિતિશેવે ચાત્તિયમાવ 
શાતુર્શાનતાધનોપપસેઃ 
શાનત્રણળામ્યાસઃ 

ન સ 
શાનલમવેલાત્મપ્રફેકા 


( ૫૨૦) 


અ. ગા. શૂ. 


જન્મે 


ટ પા. છ. 
રૂ--૨--૬૮ 


તથા વેષર્સ્યાલ્‌ 


૨--૨₹- ૨૬ 
ર્કે 


રૂ--૨--ડર્‌ 


લત્તિ ચેત્‌ 


૪--૨--૨૧૭ 
હ«--૨૬--૨૨ 


૨--૨--૨૦ 
ર--૨--૨૨ 


કદ 


૪--ર--૪૧ 


રશ 


૨--૨--૨૨ 
૨-૬-૨૪ 
૪--૨--૪૬ 


૨--૧૨--૬૨ 


૪-૨-૧૧ 


રે--ર--૨૬ 
૧--૨₹૬--શ૨૪ 


૪--૨--૨૮ 
ર--₹-હ૭& 


'. ૨--૨--૪૨ 


ગ ન્કને9 


૨-૧-૨૮ 


૬--૬--૬્‌૭ 


(પર૧ ) 


અ. આ. સૂ. 


રૂ--૨શ--૭ર૨ 


ર૬૨ 


ફન 
૪--૨-૨ 


જદ 
જ--૬--૨ૂર્‌ 


ર--૨--૨૭ 


૪--૨--૪૮ 


૪--૨--૫૬ 


ર--૬--હર્‌ 
૨--૨--૬૦ 


૪-:-- ૬ 


9--૨--૮ 


ર--૬--૨૧ 
ર--૬--૬થ 


૨--૨--૨૨ 
વ--ર--૨૮ 


રૂ--૨--૬ 
રે--૨--૧૪ 
રે--૬--છર 


ર--૨-- ૬ 
જનન ષે 


મદ ઝર 2. 
૪--૬--૧૮ 


૧--૨૬--૫૦ 
શ--૬--૨૬ 


૫રર ) 


અ. અ. શ. 


ષ--૬-- ૨ 


ષ--૨--ર૪ 
૪--૨--૨ 


છ--૨-- ૬ 
૨--૨--રષ 
૨--૨--૪૯ 


પૂ- ૨--૫૦ 
૬--૨--૨૪ 
૨--૨ન--ર્ર્‌ 
મૂ--૨--૭૪ 


૨--૬--%૭ 
૨--૨--૨૪ 


છ--૬--ણ૨ 
રૂ--૬-૬ 
ફેર્ન્ફ્નછુઃક્‌ 
ર--૨૬--ણ્ર્‌ 
૪--૬--૬૬ 
કકક 
૪--૬--૬૨ 
૨--૨- -૨ 
૨--૨--૨૬ 
છુનનન્ટ--૨૦ 
૨--૬₹૬--૨૦ 
૨--૨--દ્રૂ 
રૂ.-૨--૨ 


(૫૨૩) 


અ. આ. શૂ. 


₹--૨--૬૬ 
ર--૨--૨૦ 
છુ-૨--« 
છુ--૨--છુછુ 
ડ્‌--૨--૬૬ 


રૂ--૨--૫્‌ર્‌ 
રૂ--૬--૬૨ 
૪--૨--હર્‌ 
જુ--૨--૨૦ 
શ્-કકાક્ફણ્‌ 
શકક 
- ૪--૨--૨૬ 
૪--૨--૬ 
રૂ--૨--૬૨ 
ટૂ--૨--૪ 


૨-૨-૬૬? 


ર--૨શ--છદ 
રૂ--૬--૪૦ 


ર--૨--૫૮ 
દ મરણ." 
૨--૧--૪૬ 
૪--૨--૨૭ 
કેસ્ક્ફ્કકજે 
૪--૬--શર્‌ 
ર-૨--૭૩ 
૪--૨--૪૪ 
ર--શ--દ્‌છ્‌ 


(૫૨૪) 


સ, આ. શ. 


મૂ--૨--૬૬ 
૨--૬--૫૪ 
છુ--૨--૫દ 
રૂ--શ--૨૭ 
છ૪--૬--૬૨ 


રૂ--૨--૨૬ 


૨--૬--૨ર્‌ 
૪-૬-૨૨ 
૪--૨--૨૮ 
૧-૨-૬૨ 


રૂ--૨--3૦ 


રૂ--૨--૭૮ 


૨--૨--૬૭ 


૨--૨--૨૨ 


૪-૨-૬૬ 
૨-૬-૬૨ 


ફ-જ૧--૪૪ 


રૂ-૨--૬૬ 


કૂકર 
૪--૨--૨૬ 
ર--૬--૨૪ 
કકક સછ્‌ ક્‌ 
૪-૬-૨૫ 


સૂનન્નરરનનનર[ડી 


ર----૨૪ 


ર--૨--૨૬ 


૨--૬--૪૯ 


(૫૨૫) 


અ. આ. શૂ. 


૨-૨-૭૭ 


૨--૬--૨૭ 


છીન્ન્ન્ર્ન્ન્ન્ટરર્‌ 
જુન-૨--છ૪૮ 


તાસશ્નસજ્ન સરસ 


ખ્--૨--૨૨ 


રૂ-૨--ડર્‌ 
૨--૨--૦૨ 
સાવ. 


૬૧4૬ 


તિત્યત્વે વિવ 


તિત્યમનિત્યમાવાવ 


૪--૬--૨૮ 
૨--૨--ર્‌ 


છુક છ 


૪ુ--૬--૨૪ 


ર.-૬--૨૮ 


રૂ----૬૨ 


વદ વસાંર ન 


ર--૨--૪૦ 


૪--૬--જર્‌ 
૩-૨-૨૭ 


રૂ--₹--3૮ 


રૂ--૨-૨૨ 


રૂ--ર--૫રૂ 
રૂ-(૬--ર૬ 


૪ુ-૨--૪ 


રૂ--શ્-૭૮ 


રૈ-ર--૨રૂ 
૪-૬-૨૨ 


રૂ--૨--૬૭ 


( પર૬ ) 


અ. આ. શૂ. 


કર 
ત્રિ.” 
₹81₹ [107૬7131111 
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નોસ્વચયિનાશવારળોપણગ્યે 
ધ ઃ 
વક્ષપ્રતિવેષે વ્રસિજ્ઞાતાર્થ 
વરટ્વાર્ષ્વાસ્સ્મતિયુસ્તિ 
પરં વા જરેઃ 
પરિટોષાયશોય્ત છેલપપસેશ્વ 
વરિષિસ્તતિવાહટ્િમ્યામ 
વત્સલ સ પ્રમાળેમ્ય 
પૂર્ષ છિ પ્રમાળાતિટ્રો 
ઘૂર્વામ્ય 
ણશવસ્ગાયયવેમ્યોડશસેઃ 


( પર૭ ) 


અ. આ. સૂ. 


૨--૨--૧૬ 
રૂ--૨--૩૪ 


રૂ--૨--ર૪ 


ર 
હ-૨-૨ 


ગા. કા 


જ-૨-૪ 


જ-ર૨-૨ 


ષ---૨૬ 
રૂ--૨--૫ર 
૪--૨--૪૨ 


ભટી 


ષ--ર--૨૬ 


૫--૬--૪૨ 


ખ્--૬--૨૦ 


ર-ર--% 


જદ 
૧-૬-૨૬ 
૧-૬-૨૮ 
ન્ન 


કદુ 


પુજે 


૨--૬--૪૪ 
ર-૨--૪૨ 


છ્--૬--૨૦ 


૪--૨₹--૬૦ 


ર્ન 


(૫૨૮) 


અ, આ. શુ. 


ક ઉ 
૨-૬-૬૭ 
જન 


(---૨ 


છ૪--૨--૨૦ 


૨૧--૨--૨દ 
હ--૨૬--૨૭ 


ર--દ--શહ 


૬--૬--૨૦ 


છુ-૨--૨ 
- શ-૨-૨૭ 


કકક જ 
૨--૬- ૪૨ 
૨--૨--1૨ 


ષે 


૪--૬--૬૭ 
૨--૨--૨૨ 
હ--૬--૨્‌૨ 
છ૪ુ--1--9૭ 
' રૂ--૨--રછ્‌ 
રૂ-૨-૬૨ 
૪--૬--%૭ 
૪--૬--૫૨ 
રૂ--૬--૨૨ 
૪--૨--છ્૭ 
રેચ્ક્્કજર્‌ 


ક ડડ 


પ્રાગત્પસેઃ જારળામાવાત્‌ 

પ્રાટ્સષ્વસેવેક્જ્જવત્‌ 

વ્રાતિમવસ્ત 

પ્રાણી સ્ાતિચમાલ્‌ 

ૃ્રાત્યસાષ્યમપ્રાન્ય વા 
આ” 

વાધનાજક્ળ છુઃલમ્‌ 


( પરહ ) 


અૃલરળવિક્ષેષોપજથ્યેઃ 
સૂલેમ્યો સૂત્મૂવાનાનવલ્‌ 


ઝા. આ. શુ. 
રૂ--ર્ન્ન-્છર્‌ 
રન-૬ન-નદદ્‌ 
જુનનનદન્નન્પ્ક્છી 
૪--૨--રદ 
મૂ--૨--૪૬ 
છુ--૨--૨૬ 


રૂ-૨શ્ન્‍્દ્રે 
ર-૨૧૨--૬૭ 


રૂ--૬--રરર 
રૂ--૨--૭૯ 
૨--૨--૬૭ 
રૂ-૨--૩ર્‌ 
છ--૨--૨૨ 
૪--૨--રળ્‌ 
જ₹--૨--૨રૂ 


ર-૨-%૭ 
૬--૨--૨૦ 
રૂ--૨-દ્ર 
રૂ-૨-૬્‌ 
૨-૨૬-૬ 
મ. 
૬-૬-૨૪ 
રૂબેન છી 
૨--૨--૫૬ 


(૧૩૦) 


અ. આ. શૂ. 


૨--૨--૬૨ 


ર--૬--૬૬ 
રૂ--૨--૨૦ 


૨--૨--૨૨ 


૨-૬-૨૨ ' 


૨----૬ 


૪-૬ રદ 
૨-૨૨-૮ 


રૂ-૨-૨જ 


શ--૨--૨૧ 


ફ--૨--૨૦ 
છ--૨--૮ 


૨--૨--૫૦ 


૨--૬--દ્રક 
૨-1-3૦ 
₹--૨--૨૯ 


૨--૬--૬૦ 


૨--૨--૧૫ 
૨--૨--૪૭ 


ક૧--૨--છશૃ 


વળ-ર૨-૨૭ 


૪-૨-૪૪ 


હ દ રે. 
ર--૬--૬૪ 
ર્--૬-૬ 


(૫૩૧) 


અ. આ. શૂ. 


રૂ-૨--૨૪ 


૨--૨--૨૪ 
૨--૨--૨૮ 
?--૨--૬૨ 


૨ર--૬--ર્‌ 


વિપ્રસિર્વાસસ્પ્રસિર્વાસિશ્ઝ, 
સિત્રસિપસો અ 


૨-૬૬-૨ 


૩3--૨---૧૭ 
શ્ેન્ન્ન્ટ્રિ---છે૦ 


તિપ્રસિવેષામ્થ ન ત્વગેજાા 


૨--ર--૨૨ 


(--૨--૪૬ 
૪--૨--૧૧ 
રૂ--'--૬૨ 


રૂ-૨ર--૨ 


રૂ--શ--૬૮ 
રૂ--૨--૨ર 


૪-૨૨-૬ 
૪--૬--૨૨ 


૨--ર--૬૨ 
ર--૨--૬૮ 


ર--૨--૬૮ : 
૪-૬૬-૧ 


૪--૬--૬૧ 
ર--૨--૨ર 


છે--૨--૪૦ 


૨--૨--૨૬ 
૪--૨--૨૭ 


રૈ--૨--૬૭ 


(૫૩૨) 


આઓ. 


-૨--૨--૨ 


હ્--૨--૨૬૪ 


૨--3--૨ 


૨--૬--૪૭ 


રૂ--૨--૧૭ 
રૂ--૬--૪ 


રૂ--૨--૫૪ 


રૂ--૨--૭૦ 


૨-૧૬-૬ 
રૂ--૬--૨૨ 


રૂ--₹૬--૨૬ 
રૂ--₹૬--૭૨ 
છુ--૨૬--૨૪ 


કહ 
૨--૨-૬૭ 


૬-૨-૨૬ 


૪--૨--૨૮ 


દક 


૧--૭૨ 


૨---- ૬ 


ફ્્ક 


દૂન્્દિન્ન્કિ ફે 
છુ--૬--૬ર૨ 
₹--૬--૨૭ 
ર--૨--૧૮ 


બ--૬--૪૦ 


( પડડ ) 


શ. 
૪--(--૨૨ 
છુ--૨--રૂણ 
૨--૨--૨્ર્‌ 
૪--૨--૨ 
૪--૨--ર્રેઠ 


છ--૨--૨૬ 


સર્ધે સિસ્યમ્‌ 


સર્વ શગ માવજક્તળ 


જેર 
ર્‌--?£--૭ 


૬--૨--૪ 
૨૧--૨--દછ૪ 


સઇચરઃળર્થાનતાર્‌ત્મ્ય 


૪--૨--૪૨ 
ર--૨--૨૬ 
ર--૬--૪૨ 
ર--૨--૬૨ 
૪--૨--૨૪ 


૨-૬-૬૭ 
૨-૨-૨૮ 


જે 


ષ-ર-? 


વ--₹--૨૨ 
ષ્-૬-શ્ 
ષ્-૬--૨ર 


૨--૨--૨? 


રૂ--૨--૨૮ 


પદક. છું 


₹--૬--૨૨ 
૨-૩૨-૨ 


(૫૩૪) 


ફા. આ. ૬. 


૨-૬-૬૬ 


ષ-'-૬ 


₹--૨--૮ 


ષ--૨-૬૪ 


૨-૨-૫૨ ($) 
₹--૨--૬ 


વ--૨--૨૪ 
૨--૨--૩૮ 


છુ--૬--૬૪ 
૨--૬૨--૬્‌૪ 
૨--૨૬--૬૨ 


ફૂટ 


૨--ર- ૨ 


ર--૨--૬૬ 
૨-૨-9૨ 


રૂ--૨--૨૨ 
૪--૨--ર૪ 


ન-નફેર 


--૬--છ૪ુરર્‌ 
છુ--૨--રૂ૬ 


૪--૨--૬૪ 


ષ્--૨-૨૬૨ 


બ--૨--૬૬ 


ર--૨--૪૮ 


૬--૨--૫૨ 
છ--૨--૨૬ 
ષ--૨--ર૯ 


ફેત્વામાલાઃ્ન ચશોયવતાઃ 


